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Nocdes gerais do que seria a fenomenologia enquanto filosofia da

consciéncia (parte I) (Husserl)

A fenomenologia transcendental de Husserl
Ronaldo Manzi
E conhecido como desde as InvestigacBes logicas (1900) Husserl pretende
delimitar o campo da intencionalidade ao definir a fenomenologia enquanto “(...) a
doutrina das vivéncias em geral, abrangendo também a doutrina de todos os dados, ndo
sO 0s genuinos, mas também os intencionais, que podem ser evidenciados nas
vivéncias” (HUSSERL, 1996a, p. 207). Esta definicdo de Husserl excluia o que
Brentano definia enquanto fenémenos fisicos e psiquicos.
Lembremos como Brentano anuncia o conceito de intencionalidade em sua obra
Psicologia do ponto de vista empirico (1874), buscando diferenciar os fendmenos

psiquicos dos fendmenos fisicos:

todo fendmeno mental é caracterizado pelo o que os escolasticos da Idade
Média denominavam in-existéncia intencional (ou mental) de um objeto [“in”
aqui significa “em”, ou seja, em existéncia intencional], ¢ que podemos
chamar, embora nédo totalmente sem ambiguidade, referéncia a um contetdo,
direcdo a um objeto (que ndo deve ser compreendido como significando uma
coisa), ou objetividade imanente. Todo fendbmeno mental inclui algo como
objeto consigo, apesar de nem todos realizarem tal do mesmo modo. Na
apresentacdo, algo é apresentado, no julgamento algo é afirmado ou negado,
no amor, amado, no édio, odiado, no desejo, desejado, e assim por diante
(BRENTANO, 1994, p. 88).

Em Brentano, o conceito de intencionalidade tem como funcdo sintetizar a
relacdo dos atos psiquicos com o que é visado pela consciéncia. O que é visado, ndo é,
como na teoria empirista tradicional, uma impressdo, mas um objeto intencional
imanente a consciéncia. O que estd em jogo para Brentano € o0 que aparece a
consciéncia: um fendbmeno psiquico.

O interesse de Brentano, nessa obra, era exatamente descrever os atos de
apresentacdo dos objetos a consciéncia. Na sua gramatica, isto significa pensar o que
sdo as percepcdes interiores — os fendomenos psiquicos, pois “o objeto de uma
percepcdo interior € simplesmente um fendmeno mental, e 0 objeto da percepgéo
exterior € simplesmente um fenébmeno fisico, um som, odor, ou algo parecido”
(BRENTANO, 1994, p. 210).

Ou seja, os objetos préprios a psicologia, aos estudos dos atos mentais, ndo

seriam 0s objetos a nossa frente, fora da consciéncia. Eles s6 poderiam ser conhecidos a



partir de inferéncias logicas, enquanto 0s objetos internos seriam vivenciados e por isto
mesmo poderiam ser descritos com precisdo. O que se poderia apreender de modo mais
preciso seria aquilo que nos é mais intimo: os fendmenos psiquicos.

A partir desses fendmenos psiquicos, Brentano busca descrever a
intencionalidade, pois a toda consciéncia pertence uma relacdo. Isto €, em toda relacao,
encontramos dois correlatos: o ato da consciéncia e aquilo ao qual o ato da consciéncia
estd dirigido. Entretanto, o que é real para Brentano é o ato intencional, o que é

vivenciado. Seu exemplo é classico:

uma pessoa que esta sendo pensada é tdo pouco real como uma pessoa que
deixou de existir. A pessoa que esta sendo pensada, portanto, ndo tem causa
prépria e ndo pode propriamente ter um efeito. Mas, quando o ato da
consciéncia (o pensar a pessoa) é efetivado, a pessoa que esta sendo pensada
(o correlato ndo-real da pessoa) coexiste (BRENTANO, 1995, p. 24).

Ao reduzir sua analise unicamente a consciéncia, Brentano delimita o campo da
psicologia, mas ao mesmo tempo segue uma tradicdo que faz os objetos serem
imanentes a consciéncia. Consequentemente, a filosofia de Brentano leva
imediatamente a uma forma de psicologismo — como se toda teoria do conhecimento
devesse ser reduzida aos atos psiquicos.

Diferentemente de Brentano, Husserl acredita ser da mais alta importancia
mostrar o que seria uma filosofia transcendental verdadeira que ultrapassaria e apagaria
toda forma de psicologismo ou psicologia fenomenoldgica e que, por si s, €, a seu ver,
ndo-filosofica.

Husserl comeca afirmando que ndo ha fenémenos fisicos e fenébmenos psiquicos,
mas apenas fenbmeno, pois a consciéncia ndo diz nada sobre a realidade ou ndo de
objetos. A fenomenologia seria uma investigacdo da esséncia do que aparece a
consciéncia enquanto algo vivido e busca investigar a esséncia disso que aparece. N&o
se questiona, portanto, a existéncia, e sim o que é dado, exatamente como se presume
que o dado é. Aqui surge uma das questdes centrais da fenomenologia de Husserl: trata-
se da busca da esséncia dos fendbmenos e ndo da sua existéncia, tal como exigira, por
exemplo, a fenomenologia de Merleau-Ponty'. No décimo paragrafo da quinta

Investigacdes..., por exemplo, Husserl afirma:

a relagdo intencional — compreendida de modo puramente descritivo,
enquanto peculiaridade de certas vivéncias — concebemo-la nos como
determinagdo essencial dos ‘fendmenos psiquicos’ ou ‘atos’, de maneira que

! “E, se a fenomenologia ndo ¢é, para Husserl, um método que rivalizaria com outros para a melhor
decifracdo do mundo, pode-se imaginar sua surpresa se conhecesse o destino de sua disciplina nas maos
daqueles filésofos dos anos 50, que faziam fenomenologia de tudo, mais ou menos como aqueles dos
anos 70 fardo ‘semiologia’ de tudo. Ora, a verdadeira fenomenologia, enquanto ela opera a redugdo, ndo
vai julgar sobre o ser do mundo, mas apenas sobre a subjetividade” (MOURA, 2001, p. 162).



vemos na definicdo de Brentano, segundo a qual eles seriam ‘esses
fendmenos que contém intencionalmente em si um objeto’, uma defini¢do
essencial, cuja ‘realidade’ (no sentido antigo da palavra) estd naturalmente
assegurada por meio de exemplos (HUSSERL, 2012b, p. 317).

Assim, ndo esta em jogo se um objeto existe ou ndo de fato, mas puramente a esséncia
do que ¢é vivido pela consciéncia. Ao visar o Deus Jupiter, por exemplo, visa-se sua
representacdo e nada além do que poderia existir fora da consciéncia.

Contudo, apesar de Husserl delimitar o campo da intencionalidade nas
Investigacdes..., foi preciso desenvolver a reducdo fenomenoldgica para que tal campo
fosse literalmente liberado de qualquer pressuposicdo da existéncia das coisas.

Os estudiosos de Husserl encontram rudimentos dessa reducdo ja nas
Investigacdes logicas (1900) quando Husserl afirma a necessidade do “principio de
auséncia de pressupostos”; também nas Folhas de Seefeld (1905); e, principalmente em
A ideia da fenomenologia (1907) quando Husserl exp6e de forma mais significativa o
que anuncia enquanto seu método: “(...) ndo me importa aqui absolutamente nada a
existéncia de todas estas transcendéncias, quer eu nela creia ou ndo; aqui, ndo é o lugar
de sobre ela julgar; isso fica completamente fora de jogo” (HUSSERL, 1986, p. 65).

Husserl propde que entre uma fenomenologia psicologica e uma fenomenologia
transcendental, ocorre uma mudanca de atitude. Mudanca esta que modifica o sentido
dos fendbmenos e inteleccOes de esséncia da fenomenologia. Como se daria essa
mudanga? Qual seria exatamente o territorio da fenomenologia?

O filésofo apresenta uma outra forma de ver nossa relagdo com o mundo,
conosco mesmo e com 0s outros. Uma atitude que nos levaria a realizar uma suspenséo
de nossas certezas. Afinal, por que crer no que cremos? Por que aceitar o mundo tal
como estd? Nao seria possivel coloca-lo em duavida e pensar de outra forma? Uma
atitude filosofica seria uma atitude segundo a qual ndo se aceitaria como Obvio e
evidente 0 que se toma como 6bvio e evidente. No fundo, uma constante decisdo. E
talvez ndo haja mesmo nada mais filoséfico do que questionar o 6bvio®.

A reducdo fenomenoldgica tem como primeira pretensdo isolar a consciéncia,
deixando de fora inclusive seus habitos de pensar, bem como todas as formas de
conhecimento que lhe asseguravam qualquer tipo de verdade. Esta seria a forma
encontrada por Husserl para tornar completamente “desobstruida” a consciéncia de

qualquer vinculo com a tradicéo filosofica e cientifica e com o senso comum de um

2 Sd0 as palavras do proprio Husserl: “ele [o filosofo] deve também saber ja que sdo precisamente 0s
problemas mais dificeis que se escondem sob o titulo do ‘6bvio’, e isto € tanto assim que,
paradoxalmente, mas ndo sem um sentido profundo, se poderia designar a Filosofia como a ciéncia das
trivialidades” (HUSSERL, 2006, p. 291).



modo geral. Toda essa tradicdo estaria presa a uma atitude/orientacdo natural. Para se
alcancar outra atitude/orientacdo o fenomendlogo precisaria suspender essas crencas
tradicionais e s6 dessa forma ele seria capaz de alcancar os problemas filosoficos
verdadeiramente auténticos. Ou seja, o territorio proprio da fenomenologia s6 seria
descoberto pelo o que ele denomina reducéo fenomenoldgica. S6 com tal reducéo o eu,
0 que denomina a vida da consciéncia, obtém a questdo transcendental fundamental: a
possibilidade do conhecimento transcendental. E com essa redugdo que se alcancaria
uma mudanca de sentido do eu.

Sem ddvida, este projeto tem suas raizes na modernidade. Poderiamos
reconhecé-lo desde Descartes quando busca a fundamentagdo absoluta das ciéncias®.
Nesse sentido, compreende-se porque Lyotard afirma, em sua obra A fenomenologia
(1954), que a fenomenologia “(...) ¢ uma filosofia do século XX sonhando restituir neste
século sua missao cientifica fundando com novos custos as condicdes de sua ciéncia”
(LYOTARD, 1999, p. 4).

Mesmo com essa raiz na tradigdo, Husserl entusiasma seus contemporaneos
porque a fenomenologia lhes parece trazer algo para além do que a tradicdo teria nos
legado, em especial a tradicdo do idealismo alemdo. Nao se trata exatamente de resolver
0 paradoxo de como uma consciéncia pode conhecer o mundo sendo que esta, ao
mesmo tempo, ndo tem acesso as coisas em-si. E nesse sentido que observo a

desconfianca de Theodor Adorno em 1940 ao comentar a obra husserliana:

parece-me que a filosofia de Husserl foi precisamente uma tentativa para
destruir o idealismo pelo interior, uma tentativa para fazer uma brecha com a
ajuda da consciéncia na muralha da analise transcendental e para, a0 mesmo

¥ Mas como diz Heidegger, isso ndo passa de uma impressdo: “ndo é por acaso que, com o advento da
intensificacdo da tendéncia expressa de elevar a filosofia de uma ciéncia absoluta em Descartes, passa a
atuar a0 mesmo tempo particularmente uma dubiedade caracteristica da filosofia. Descartes teve a
tendéncia fundamental de fazer da filosofia um conhecimento absoluto. Justamente em sua obra vemos
algo notavel. Aqui a filosofia comega com a ddvida e se da como se tudo fosse colocado em questdo. Mas
apenas se da como. O ser-ai, 0 eu (0 ego) ndo é de modo algum colocado em questdo. Esta aparéncia e
esta dubiedade da postura critica atravessam toda a filosofia moderna até o presente bem préximo. Na
melhor das hipoteses, esta postura aponta para uma atitude critico-cientifica, mas ndo para uma atitude
filosofico-critica. E sempre apenas o saber, a consciéncia das coisas, dos objetos ou ulteriormente dos
sujeitos, que sdo colocados em questdo. Ou ainda menos, este saber e esta consciéncia ndo sdo realmente
colocados em questdo, mas permanecem somente a caminho de uma tal colocacdo, sem que esta seja
efetivamente levada a cabo. Um tal procedimento, além disto, ndo tem por intuito sendo tornar mais
incisiva a certeza previamente assumida. O préprio ser-ai, contudo, nunca é colocado em questdo. Por
principio, uma postura fundamentalmente cartesiana na filosofia ndo pode colocar o ser-ai do homem em
questdo. Se ela o fizesse, ela se auto-aniquilaria imediatamente em seu sentido mais proprio. Ela, e com
ela todo o filosofar da modernidade, ndo coloca nada em jogo. Ao contrario, a postura fundamental
cartesiana ja sabe ou acredita saber a priori que tudo pode ser provado e fundamentado de modo
absolutamente rigoroso e puro. Para provar isto, ela € critica de uma maneira desprovida de todo carater
imperativo e de todo risco. Ela é tdo critica que estd de anteméo certa da suposicdo de que nada lhe
acontecera” (HEIDEGGER, 2003b, p. 25).



tempo, tentar levar para mais longe possivel uma tal anéalise (ADORNO,
2011, p. 273).

Ou seja, Husserl teria tentado ultrapassar o idealismo por dentro ao centrar sua analise
exclusivamente na estrutura do pensamento e da consciéncia’. Mas ele teria também
proposto algo para além, ao radicalizar as nossas suspensdes de juizos sobre o mundo
(inclusive qualquer tipo de légica dada)® enquanto ndo soubermos como a subjetividade
tem acesso ao mundo.

Apesar de esta virada husserliana estar presente em praticamente toda sua
experiéncia intelectual, acredito que a se¢do dois da sua obra Ideias para uma
fenomenologia pura e para uma filosofia transcendental (1913) denominada
Consideragdes fenomenoldgicas fundamentais deixa-a mais evidente.

Nesta secdo, o que Husserl descreve sobre a reducdo fenomenoldgica é uma
mudanca de atitude/orientacdo — uma mudanca da atitude natural para uma atitude
fenomenolodgica. Note-se a necessidade que Husserl encontra em nos desfazermos de
todo solo seguro que a atitude natural proporciona, pois, como afirma Husserl, o que é
proprio da atitude natural é o dogmatismo e a naturalizagdo do pensamento. Retirar-
nos de um solo seguro nos leva a questionar as naturalizagdes e certezas da atitude

natural®.

* Mas sem deixar de ser um idealismo: “a fenomenologia transcendental ndo é uma teoria simplesmente
destinada a resolver o problema histdrico do idealismo, ela é uma ciéncia fundada em si e absolutamente
autdbnoma, ela € mesmo a Unica ciéncia absolutamente autdnoma. (...) Ora, isto implica que o idealismo
fenomenolégico transcendental ndo é uma tese filosofica particular e uma teoria entre outras: a
fenomenologia transcendental enquanto ciéncia concreta, mesmo se ndo se faz nenhuma mengdo ao
idealismo, é nela mesma um idealismo universal constituido em ciéncia. A fenomenologia transcendental,
pelo sentido que lhe é proprio, o faz aparecer como ciéncia transcendental em cada um de seus dominios
constitutivos em particular” (HUSSERL, 1993a, pp. 197-198).

> Nesse momento Husserl acredita ir mais longe que Kant, porque a seu ver “(...) existe uma possibilidade
de poér entre ‘parénteses’ a logica formal e, junto com ela, todas as disciplinas da mathesis formal
(algebra, teoria dos numeros, teoria dos multiplos etc.)” (HUSSERL, 2006, p. 135); “a fenomenologia &,
entdo, com efeito, uma disciplina puramente descritiva, que investiga todo o campo da consciéncia
transcendental pura na intui¢do pura. As proposicdes ldgicas, de que ela poderia oportunamente langar
mao, seriam portanto somente axiomas logicos, como o principio de contradigdo, cuja validez geral e
absoluta ela poderia, no entanto, tornar exemplarmente evidente em seus dados préprios. Podemos, pois,
incluir a logica formal e toda a mathesis em geral na enoyn que procede expressamente a exclusdo de
circuito e, a este respeito, podemos estar seguros da legitimidade daquela norma que pretendemos seguir
enquanto fenomendlogo: ndo fazer uso de nada, a ndo ser daquilo que possamos tornar eideticamente
evidente para nds na propria consciéncia, em pura imanéncia. Com isso chegamos ao mesmo tempo ao
conhecimento explicito de que uma fenomenologia descritiva é, por principio, independente de todas
essas disciplinas” (HUSSERL, 2006, p. 136).

® Uma forma de descrever a atitude natural é assim: “(...) 0s processos teleol6gicos de operacdes da razao
sdo escondidos, ndo conhecidos na efetuacdo natural e ndo sdo eles mesmos reconhecidos” (HUSSERL,
1970, p. 115); “as submeter [as atividades vividas] ao olhar da experiéncia e & elaboragdo tedrica, elevar
ao nivel da inteligibilidade, da expresséo teorica essa vida que, na vida atual é ndo percebida e parte nao
inteligivel — eis, com efeito, a problematica nova em relacdo a todos os problemas quaisquer que eles
sejam que se pdem na atitude natural dirigida sobre a objetividade” (HUSSERL, 1970, pp. 117-118).



Husserl afirma que a atitude natural se naturaliza numa crenca no mundo’. E
mais ainda, afirma que a atitude natural é uma limitacdo fundamental, cuja amplitude
seria imensa no horizonte do mundo. Quer dizer, os sujeitos, por ndo colocarem em
questdo o mundo, simplesmente aceitariam que 0 mundo existe e isto determina seu
horizonte de pensamento. Husserl descreve assim tal crenca: as coisas corporais estdo
presentes no sentido literal, quer se conceda, ou ndo, uma atencéo particular a elas, quer
se ocupe, ou ndo, em considera-las, pensando, sentindo, ou as querendo.

E este mundo presente que descobrimos como existente e que acolhemos como
existente. Alias, o que é naturalizado ndo é sO a existéncia do mundo, mas também o
que Ihe envolve: o0 mundo de valores, 0 mundo do que é o bem, o mundo prético, etc. —
este mundo que nos entorna, que nos é dado como natural e que aceitamos como valido
e inquestionavel. Diz Husserl: o mundo esta ai, como algo irrecusavel, presente e
apontavel.

Essa certeza e “solo seguro” da atitude natural escondem dois problemas
maiores para Husserl. Primeiro, a posicdo da atitude natural consiste na crenca da
presenca desse mundo independente de nossa percepcdo. O mundo, afinal, estaria
garantido e as coisas que nele habitam seriam coisas em si: contetdos positivos distintos
dos fendmenos. Em segundo lugar, o eu se apreenderia como parte do mundo — o eu,
como as coisas, faria parte de um todo existente e a consciéncia seria apenas mais uma
regido do mundo limitada por outras regides.

Nestas duas suposicOes, a atitude natural tem como certo a apreensao das coisas
em-si enquanto existentes independente de uma perspectiva diante do mundo (de um
sujeito que percebe 0 mundo ou que tenha um ponto de vista sobre ele). Ndo ha, nesse
caminho, apenas um suposto prejuizo sobre uma tese prévia do mundo, ha, também,
como prejuizo, a pressuposicdo de que os contetidos dos objetos sdo distintos das suas
manifestacdes e que a consciéncia é uma regido exterior as outras regides dos objetos.
Esta seria, segundo Husserl, a interpretacéo particular da atitude natural.

A reducdo fenomenoldgica teria como primeira tarefa suspender essa tese geral
da atitude natural sobre 0 mundo e dos prejuizos a ela associados. E por isto que ele
afirma que, no lugar de permanecer nesta atitude, ira realizar uma alteracdo radical. E

aqui esta posto que Husserl denomina uma mudanca de atitude. Mas como isto se da?

’ Heidegger dira algo muito proximo com a ideia do falatério tornar natural formas de pensar: “esse
fechamento se renova e cresce porque o falatorio, na suposicdo de ter atingido o entendimento daquilo
sobre o que discorre, impede, com fundamento nessa pretensdo, toda nova interrogagéo e toda discusséo,
reprimindo-as e retardando-as de um modo peculiar” (HEIDEGGER, 2012b, p. 477).



Husserl resume seu método nessa passagem memoravel:

colocamos fora de agdo a tese geral inerente a esséncia da orientacdo
natural, colocamos entre parénteses tudo o que é por ela abrangido no
aspecto Ontico: isto €, todo este mundo natural que esta constantemente ‘para
nods ai’, ‘a nosso dispor’, e que continuara sempre ai como ‘efetividade’ para
a consciéncia, mesmo quando nos aprouver coloca-la entre parénteses. Se
assim procedo, como é de minha plena liberdade, entdo ndo nego este
‘mundo’, como se eu fosse sofista, ndo duvido de sua existéncia, como se
fosse cético, mas efetuo a emoyn ‘fenomenoldgica’, que me impede
totalmente de fazer qualquer juizo sobre existéncia espaco-temporal. Tiro,
pois, de circulacdo todas as ciéncias que se referem a esse mundo natural,
por mais firmemente estabelecidas que sejam para mim, por mais que as
admire, por minimas que sejam as objecGes que pense lhes fazer: eu ndo faco
absolutamente uso algum de suas validades. Nao me aproprio de uma Unica
proposicao sequer delas, mesmo que de inteira evidéncia, nenhuma é aceita
por mim, nenhuma me fornece um alicerce (HUSSERL, 2006, p. 81).

Né&o significa, € claro, que o0 mundo deixa de existir. Suspende-se a necessidade
de toméa-la enquanto existente. Mais do que suspender sua existéncia, suspende-se
também o que dele se pensava® para assim estar diante de um sujeito que quer
compreender como é possivel a consciéncia ter acesso a algo que ndo é ela. Enfim,
trata-se de suspender o que era considerado o mais familiar®.

Desta reducéo, resulta a possibilidade de interrogar o sentido do ser do mundo
que nos é dado, de buscar compreender em qual sentido o mundo € real — de
compreender, afinal, a sua esséncia. Ao invés de tomar enquanto dogma o que seria a
tese do mundo, Husserl propde que a dimensdo mundo seja constituida pela
subjetividade. Ou seja, a reducdo abre a possibilidade de o sujeito perceber que o que
ele pressupunha como dado, sua tese sobre o0 mundo, era, na verdade, algo constituido
por uma consciéncia transcendental — uma consciéncia que constitui em si a

transcendéncia do que esta diante dela mesma.

8 “Encaminhando-se, assim, na diregio critica, a reflexdo do “filésofo que comeca’ exerce uma ‘emoyn
que, em virtude da universalidade da critica, ‘pde fora de validade’, ‘exclui’, ‘desconecta’, ‘pde entre
parénteses’ a propria crenga que sustenta todo conhecimento, cientifico ou pré-cientifico do mundo. Pela
‘emoyn fenomenoldgica’, ‘na derrubada cartesiana’, que € universal, o mundo cai, em consequéncia de se
por fora de agdo a crenga no mundo” (CASTILHO, 2015, pp. 205-206).

° Nesse sentido, Husserl ndo se encaixa nessa descricdo de filésofo para Freud: “ndo sou a favor da
fabricacdo de visdes do mundo. Isso deve ser deixado para os fil6sofos, que confessadamente acham
inexequivel a jornada da existéncia sem um guia de viagem como esse, que informa sobre tudo.
Aceitemos humildemente o desprezo com que eles nos olham, do alto de sua sublime caréncia. Mas,
como também ndo podemos negar nosso orgulho narcisico, acharemos consolo na reflexdo de que todos
esses ‘guias de existéncia’ envelhecem rapidamente, de que ¢ justamente nosso trabalho mitdo, estreito e
miope que torna necessarias novas edi¢des deles, e de que inclusive os mais modernos desses guias sao
tentativas de achar substituto para o velho catecismo, tdo coémodo e tdo completo. Sabemos que até agora
a ciéncia pode langar muito pouca luz sobre os enigmas do mundo; o barulho dos fildsofos nada mudara
isso, apenas a paciente continuagdo do trabalho que tudo subordina a exigéncia de certeza pode
gradualmente produzir mudanca. Ao cantar na escuriddo, o andarilho nega seu medo, mas nem por isso
enxerga mais claro” (FREUD, 2014, p. 26).



Questiona-se Husserl: “0 que pode, pois, restar, se 0 mundo inteiro é posto fora
de circuito, incluindo nés mesmos com todo nosso cogitare?” (HUSSERL, 2006, p.
83)™.

Husserl é mais radical que Descartes: ndo basta colocar em divida o mundo.
Seria preciso sustentar uma neutralidade em relacdo a davida. Husserl segue aqui uma
das premissas centrais da filosofia: s6 comecamos a filosofar no ato de ja estarmos
filosofando. Nada impulsiona a isto — trata-se de um ato espontaneo. Vemo-nos
cercados de questdes porque nos colocamos num “territdrio de questdes” por algum
motivo. A duvida ndo é exatamente um método para Husserl e sim uma posi¢cdo. Uma
posicdo em que ndo nos colocamos efetivamente, mas em que nos encontramos. Dai

Husserl falar sobre a liberdade:

essa modificagéo de valor cabe a nossa inteira liberdade e se opGe a todas as
tomadas de posi¢do do pensamento que possam estar em coordenacdo com a
tese ou sejam inconcilidveis com ela na unidade do ‘simultineo’, assim como
a todas tomadas de posicdo em geral no sentido proprio da palavra
(HUSSERL, 2006, p. 80)*".

Quando Husserl afirma que o eu é algo vivido, que eu sinto isto, ou desejo
aquilo, ndo se trata de uma saida da davida, mas, literalmente, uma atitude: o sujeito se
percebe enquanto quem sente e deseja algo. Isto ndo faz do eu uma certeza, faz dele
algo que esta em uma outra regido: de um ser individual. Se o eu se sente, ele ndo pode
ser, necessariamente, da mesma regido daquilo que ele sente.

Husserl realiza aqui uma transi¢do. Quando se realiza o ato de reducédo, néo se
entraria diretamente em uma subjetividade transcendental. E preciso que o sujeito se
aperceba, primeiramente, enquanto uma consciéncia pura ou transcendental'®. Essa
apercepcdo seria como um residuo fenomenoldgico: se tudo é colocado em divida, a
consciéncia apareceria enquanto um residuo. Para chegar a esse residuo nas Ideias...I,
Husserl descreve uma anélise da esséncia da consciéncia.

Essa andlise consiste em mostrar que a consciéncia seria sempre consciéncia de

algo, seja qual for o modo de consciéncia, e ndo afetaria a reducdo, pois continuariamos

10 «Toda problematica possivel que deve ser colocada a partir desse ego, néo encontra, ento, inteiramente
nesse ego ele mesmo, em suas realidades e suas possibilidades de consciéncia, em suas efetuagcdes e em
suas estruturas essenciais que lhe pertencem?” (HUSSERL, 1996b, p. 310).

1 Fausto Castilho complementa: “ele [Husserl] costuma compara-la [a mudanca de atitude] a uma
‘conversdao’ de ordem religiosa ‘e pessoal’. Respondendo aos filésofos dos anos 1930, que o censuravam
por criar ‘um novo interesse tedrico’, afirma, com uma énfase rara na sua maneira de dizer, que essa
atitude é, como ‘mudanga existencial’, a mais significativa de todas as que sdo concedidas a ‘humanidade
como tal’”” (CASTILHO, 2015, p. 143). Uma conversdo porque, na mudanga de atitude, nos leva a
reducdo e, diz Castilho, a uma libertacdo do olhar que nos permite ter acesso ao a priori da correlacdo (cf.
CASTILHO, 2015, pp. 157-158).

12 «A fenomenologia inteira ndo é nada mais do que a tomada de consciéncia por si-mesma da
subjetividade transcendental (...)” (HUSSERL, 1996b, p. 363).



ndo pressupondo que 0 mundo exista ou ndo. O que realizamos é uma descricdo do que

é vivido. Esta passagem de Husserl é clara:

deve-se observar que nao se estd falando aqui de uma referéncia entre um
evento psicologico qualquer — chamado vivido — e uma outra existéncia real
— chamada objeto, ou de um vinculo psicolégico entre um e outro que se
daria na efetividade objetiva. Esta-se falando, ao contrario, de vividos por
esséncia puros ou de esséncias puras e daquilo que esta incluido ‘a priori’,
em necessidade incondicionada, nessas esséncias (HUSSERL, 2006, p. 89).

Uma necessidade que terd o nome de correlato da consciéncia.

A reducdo permite, portanto, que a constituicdo transcendental do mundo seja
percebida em uma subjetividade transcendental independente do mundo™. Se na atitude
natural a consciéncia era uma regido do mundo, com a reducdo fenomenologica, ela se
mostrara independente e 0s objetos serdo vistos como dependentes dessa consciéncia.
Ela ndo serd4 mais uma regido limitada por outras. Ao contrério, ela é um absoluto ou
uma regido originaria. SO com a reducdo se encontra uma diferenca transcendental
entre a consciéncia e 0 mundo (e ndo uma diferenca de regies com o mesmo estatuto).

Com esta nova regido originaria, Husserl encontra o verdadeiro territorio da
fenomenologia'. Ou seja, os objetos n&o pertencem a uma regido exterior & consciéncia
— eles dependem da consciéncia. Ndo ha mais uma coisa em-si, mas apenas objetos para
a consciéncia. Se na atitude natural as coisas pertenciam a uma regido estranha a
consciéncia, com a reducao, elas sdo necessariamente correlatas dela.

Husserl destaca a ideia de que toda consciéncia é consciéncia de algo — a
consciéncia estad sempre voltada a algo (que ndo esta necessariamente na nossa frente).
Por exemplo, posso lembrar de um ente querido que ja faleceu. O sentido desse ente
estd presente em minha consciéncia no momento em que a intenciono, em que tenho
consciéncia dele. Posso também ter consciéncia do Deus Jupiter imaginariamente, mas
sem que este Deus seja algo que possa estar a minha frente.

Entretanto, diante de todos os modos de a consciéncia visar algo, ha um modo

que € mais fundamental que os outros. Um modo concreto que torna possivel aos outros

B «“Todo ser objetivo, toda verdade, tem seu fundamento de ser e seu fundamento de conhecimento, na
subjetividade transcendental e se trata de verdade que concerne a subjetividade transcendental ela mesma,
ela tem, portanto, seu fundamento justamente nessa subjetividade ela mesma. Para desenvolver com mais
precisdo, digamos: se essa subjetividade efetua a tomada de consciéncia de si de uma maneira sistematica
e universal — portanto, enquanto fenomenologia transcendental — entdo (...) ela encontra como
constituidos neles mesmos todo ser ‘objetivo’ e toda verdade ‘objetiva’, toda verdade que se revela como
‘mundana’” (HUSSERL, 1996b, p. 364).

14 «A ciéncia universal da subjetividade transcendental (na qual todas as ciéncias concebiveis conformam
ao real e ao possivel sdo as formas transcendentais que se desenham conforme a esséncia e que se
desenham como diante de ser realizadas numa livre atividade) confere assim ao ideal de fundagdo do
conhecimento, num caminho absolutamente desprovido de pressuposicdo e de prejuizo, um sentido
legitimo e que ¢ o Unico sentido concebivel” (HUSSERL, 1996b, p. 362).



modos de consciéncia se manifestarem. Trata-se de um tema que fara fortuna na
Fenomenologia da Percepgdo (1945) de Merleau-Ponty. Husserl nega que podemos
apreender um objeto a partir de uma intuicdo simples, como se fosse possivel alcancar a
esséncia de algo por uma intuicdo de uma subjetividade sem um ponto de vista sobre 0
mundo. Husserl insiste no que € mais concreto a consciéncia: a percepcao de perfis, pois
é impossivel que qualquer objeto seja dado sem o intermédio das faces em que ele
apresenta.

No paragrafo 44 das Ideias..., por exemplo, lemos: “uma coisa, por principio, so
pode ser dada ‘por um de seus lados’, e isso ndo significa apenas de maneira
incompleta, imperfeita, num sentido qualquer, mas significa justamente o que é
prescrito pela exibi¢do por perfil” (HUSSERL, 2006, pp. 103-104). Ver algo é ver o
perfil de algo — jamais posso vé-lo enquanto um todo. Tudo que se apresenta a
consciéncia, enquanto dado na percepcdo, € dado por esséncia, em um perfil que se
refere ao sujeito que percebe o mundo. O objeto ndo é uma coisa em-si, e sim algo dado
a percepcdo sob multiplas e variadas faces e nada além dessas manifestacdes™.

Deste ponto de vista, se a fisica, por exemplo, exige para si que exista uma coisa
em-si, que € transcendente a experiéncia ou exterior a experiéncia sensivel, ela partiria
do mesmo prejuizo da atitude natural. Ao considerar que algo seja de outra ordem do
que o mundo sensivel, a fisica pressupde uma ruptura com o que vemos. Esta ruptura
faria uma representacdo exterior ao objeto, mas isso ndo se sustentara se pensarmos que
0 sujeito que objetiva 0 mundo é o mesmo que sustenta as determinacdes sensiveis. O
fisico parte da experiéncia — mesmo o pensamento fisico é elaborado a partir da coisa
percebida: sdo elas mesmas que anunciam as propriedades causais que o fisico
investiga. Mesmo que suas constru¢fes aparecam num grau superior em relacdo a
descricdo da percepcdo, é partindo da natureza sensivel que eles realizam sua obra.
Tomando o mundo tal como ele aparece, as coisas da percepcdo ndo sdo tomadas de
modo dogmético ou mesmo de modo matematico, afinal os dados da experiéncia

excluem todo tipo de especulacdo que transcende a consciéncia.

1> Consequentemente o objeto é idéntico a ele mesmo: “e se esti em questdo aqui de um ‘sé’ e ‘mesmo’
objeto, do s6 e mesmo objeto de percepgao a qual podem retornar novas percepcdes ou lembrangas, desse
sO e mesmo julgamento, desse s6 e mesma verdade atingida numa evidéncia reiterada, ndo pode estar em
Questdo o ‘mesmo’ que gracas ao ato subjetivo de identificacdo, na qual diferentes atos subjetivos,
diferentes momentos da vida alcanca uma sintese, por consequéncia, gragas a uma consciéncia de unidade
na qual se constitui subjetivamente, de qualquer maneira que seja, esse elemento ‘idéntico’” (HUSSERL,
1970, p. 58).
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Para Husserl, se aceitassemos a teoria de que existe um em-si transcendente,
teriamos que aceitar, igualmente, que existe um ponto de vista fora de qualquer ponto de
vista — um ponto de vista absoluto e, necessariamente, ndo humano (mesmo Deus teria
um ponto de vista! — veria de certa situacdo...). A coisa que vemos nao pode ser algo
para além do que vemos: uma multiplicidade de perfis — se algo €, ele e,
necessariamente, perceptivel. Seria um contrassenso logico aceitar uma possibilidade
exterior ao mundo da experiéncia humana, ou rejeitar por principio o que ndo pode ser
dado.

O que surge desta recusa do em-si é o famoso a priori da correlacdo entre a
consciéncia e 0 mundo™. Ou seja, o que, de fato, define a intencionalidade: toda
consciéncia é consciéncia de algo; todas as coisas sdo objeto para uma consciéncia. Isto
significa, fundamentalmente, que todo objeto s6 existe em relacdo a consciéncia, ndo
havendo nada para além da unidade sintética das perspectivas que o eu realiza. Afinal,
uma coisa é aquilo que se mostra em seu comos, em suas multiplas possibilidades de
perfis — sdo estes “comos” que sdo sintetizados por um eu: uma multiplicidade de perfis
gue temos consciéncia de ser uma e mesma coisa.

Mas Husserl teria eliminado arbitrariamente o objeto em-si em beneficio de um
objeto para-nés? De onde Husserl parte em Ideias...?

Husserl parte da descri¢do da esséncia da percepgdo. Primeiro, ndo existe uma
intuicdo simples sem alguma percepcdo. Portanto, ndo ha um caminho do conhecimento
gue ndo nos leve ao acesso as coisas sendo atraves dos modos que eles nos sdo dados:
em perfis. Assim, a fenomenologia € levada a tese de que o objeto ndo € um em-si, que
ndo ha nenhum objeto sem ser em perspectiva, na evidéncia da multiplicidade do como.
Consequentemente o objeto ndo é transcendente, separado, do fenbmeno e ndo é mais
separado da consciéncia (ndo esta no exterior). O objeto estd no fenbmeno e a
subjetividade ndo tem mais exterior a si, ndo é mais uma regiao mundana separada de
outras regides — modo de afirmar que a subjetividade abarca tudo.

Na verdade, esta correlagdo da consciéncia com o mundo se sustenta numa

I6gica que Husserl apresenta desde seus primeiros escritos em 1900.

16 Para se ter uma ideia da importancia deste tema em Husserl: “o irromper inicial deste a priori universal
da correlagcdo do objeto da experiéncia e das maneiras de dacdo (cerca do ano de 1898, durante a
elaboracéo das minhas Investigagdes logicas) perturbou-me tdo profundamente que o trabalho inteiro da
minha vida foi desde entdo dominado por esta tarefa de uma elaboracdo sistematica deste a priori da
correlagdo” (HUSSERL, 2012a, p. 136).
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No terceiro livro das Investigacdes logicas, Husserl escreve a doutrina do todo e
das partes. E através desta doutrina que Husserl apresenta o que é afinal de contas fazer
uma andlise a priori e necessaria da fenomenologia.

Neste livro, Husserl destaca que ha uma dupla concep¢do de como se pode
pensar o0 todo e as partes. Podemos pensar as partes como formadas independentes ou
dependentes uma das outras. Pensadas independentemente, a parte é tomada de forma
usual: como um pedago e pode, por isto, ser objeto de representacdo que se dirige
exclusivamente para ela. Assim, posso imaginar as outras partes como inexistentes e ter
somente esta parte como objeto de analise, pois trata-se de partes de um todo que, por
sua propria natureza, podem ser representadas independentemente.

Mas esta ndo € a Unica concepcdo da relacdo entre partes/todo. Podemos dizer
que, ao modificar uma parte, se modifica o todo, porque suas partes sdo dependentes
entre si. Portanto, temos, de um lado, partes separaveis (independentes entre si); e, por
outro, partes inseparaveis (dependentes entre si). No primeiro caso, a existéncia de uma
parte ndo é condicionada pela existéncia das outras, pois ndo se funda uma dependéncia
em relacdo as outras partes — um todo em que, na sua esséncia, as partes ndo exigem
dependéncia. No segundo, estas partes ndo podem existir se a0 mesmo tempo ndo
existirem outras partes para formarem uma unidade com ela: as partes se exigem
mutuamente. Essa exigéncia ndo é de um a priori analitico, mas de um a priori
sintético, que se refere a natureza do contetdo dos materiais.

Husserl caracteriza essa relacdo entre o todo e as partes como fundacdo
(Fundierung): se A s6 existe se for completado pelo contetdo B, entdo A é fundado em
B. Esta unidade ndo necessita de nada exterior a este todo. Ja no outro caso, num todo
formado por partes independentes entre si, a unidade deste todo s6 pode ser produzida
por algo exterior a ele. No caso da fundacdo ha uma ligacdo ndo mediatizada, mais
intima e necessaria entre as partes, fazendo que haja uma necessidade material de
ligacdo que se expressa pela nocao de fundacéo.

E esta doutrina que estd em operacdo no a priori da correlacdo. Na atitude
natural, a consciéncia é parte do mundo limitada pela regido das coisas. Uma parte ndo
depende da outra. Nesta concepcdo, as partes sdo exteriores umas as outras. Em
Descartes, por exemplo, 0 que garante a unidade destas partes € algo exterior: Deus. E
exatamente isto que Husserl busca inverter com a reducdo fenomenologica pensando
um outro todo em que as partes sdo dependentes entre si e ndo se fundamentam em algo

exterior a elas, mas umas as outras.
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Com esta inversdo, o todo ndo é mais 0 mundo (regido consciéncia e regido das
coisas), mas a subjetividade transcendental — um todo que ndo tem nada exterior a si,
englobando a consciéncia e 0 mundo dado a consciéncia, numa dependéncia reciproca
que se exprime naquele a priori da correlacao.

Mas com esta correlacdo, parece que Husserl anula o problema que partiu: ha
realmente uma critica ao conhecimento j& que o todo € a subjetividade transcendental?
O problema entre a consciéncia e o objeto parece simplesmente desaparecer. E isto que
observa De Waelhens em Sobre a ideia da fenomenologia. Ora, com a reducéo, diz De
Waelhens, ndo ha mais o problema do conhecimento. S0 haveria este problema se
levassemos a sério Descartes — € como se Husserl tivesse eliminado o problema.

Mas ndo é disso que se trata com a reducdo. No paragrafo 41 das Meditacoes
cartesianas, por exemplo, Husserl indica para onde caminha a fenomenologia: para o
caminho de resolucdo de problema da possibilidade do conhecimento objetivo. O que
Husserl faz € mudar o sentido do problema e ndo dissolvé-lo. Ao reformular a questdo
da critica do conhecimento, a seu ver, ele a radicaliza.

Na quinta licdo de Ideia da fenomenologia, Husserl mostra como aquela questéo
é reformulada: a fenomenologia ndo segue mais a topica cartesiana, mas de Hume. Ou
seja, trata-se de investigar como uma multiplicidade de fendmenos pode ser apresentada
para uma consciéncia. Na quarta parte do Tratado sobre a natureza humana, Hume se
pergunta o que é um objeto idéntico a si mesmo. Como podemos saber gque este objeto
sera idéntico daqui a pouco? Para Hume, nossas percepc¢des sdo eventos continuos que
se desdobram no tempo (multiplicidade de eventos), mas temos consciéncia de um
mesmo objeto idéntico a si mesmo.

Husserl segue este raciocinio: como uma multiplicidade de fenédmenos pode ser
a apresentacdo para a consciéncia de um e mesmo objeto? — compreender isto é
compreender como a subjetividade tem acesso a transcendéncia. E por isto que Husserl
elogia Hume e diz que Descartes mascara o problema. Como o0 que vejo agora é a
mesma coisa quando a vejo posteriormente? Trata-se de uma questdo de unidade
sintética. Ao formular assim, a pergunta pelo conhecimento se torna enigmatica, mas
agora num novo sentido.

Este novo sentido € completamente anti-cartesiano. Pensando a imanéncia e a
transcendéncia enquanto interior e exterior, ndo ha como se pensar algo que sai de si
para apanhar algo exterior. Husserl passa a pensar que esta formulacdo é um

contrassenso e leva a um caminho insollvel. Se nos libertarmos deste vicio cartesiano,
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poderiamos verificar que a reducdo fenomenoldgica ndo serd uma limitacdo a esfera da
imanéncia real da consciéncia, ndo sera uma limitacdo da cogitatio, mas daquilo que é
dado em pessoa a consciéncia. Trata-se, portanto, de uma esfera mais ampla do que
aquela apresentada anteriormente. Por exemplo: na percepc¢éo, percebo alguns lados de
um objeto; os lados ndo vistos sdo transcendentais e 0s vistos, imanentes. Com esta
nova formulagdo, Husserl d& inicio ao que sera a imanéncia transcendental (algo que

inclui em si seus objetos — uma objetividade sem exterior a ela):

desde entdo, se a subjetividade fenomenolégica ndo tem mais um exterior a
si, ela ndo é mais um ego cartesiano, ndo é uma parcela do mundo, nao é
mais uma regido, ja que o dominio dos vividos transcendentais € em si
mesmo fechado e sem limites ‘que pudessem separa-lo de outras regides’. E
sera no interior dessa subjetividade alargada, que compreende em si seus
objetos, que o fenomendlogo investigard a correlagdo da consciéncia a
transcendéncia, dando como certo que a formulacéo radical do problema do
conhecimento se encontra menos nas Meditacfes de Descartes € mais no
Tratado de Hume: explicitar, ndo a passagem de uma ‘imanéncia ficticia’ a
uma ‘transcendéncia ficticia’, mas sim investigar como uma multiplicidade
de fendmenos pode ser a apresentacdo de um objeto idéntico no fluxo da
experiéncia (MOURA, 2001, pp. 169-170).

Poderiamos, alias, mostrar como o0 cartesianismo, na verdade, simplesmente

legitima o que a ciéncia fisica propunha. Husserl desenvolve no nono paragrafo de A
crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental (1935-1936) uma
reconstituicdo histérica desta constituicdo do cartesianismo no interior das ciéncias,
apontando Galileu como o principal responsavel por isto.

Husserl diz que temos, por um lado, teriamos um mundo da vida, intuitivo, dado
para nds em nossa vida cotidiana. Por outro, uma natureza idealizada pela ciéncia. O
mundo vivido é aquele pré-dado, extra cientifico — aquele que Galileu tem diante de si
(objetos dados intuitivamente a experiéncia) antes da reducdo matematica da natureza.
A primeira caracteristica deste mundo é que ele é essencialmente aproximativo (hunca
exato como a matematica); 0s corpos jamais sdo corpos geométricos ideais; suas formas
e conteudos sdo sempre aproximativos; as coisas s80 mais ou menos retas, mais ou
menos circulares, sem jamais serem exatas, sem haver qualquer possibilidade de medida
absoluta de uma qualidade. Assim, o mundo vivido € um mundo do mais ou menos, do
relativo e jamais da exatiddo. Consequentemente, este mundo é subjetivo-relativo,
sendo a validade universal, a objetividade, excluida. Como se V&, trata-se de uma
caracteristica do mundo vivido e ndo do sujeito: o cheiro de algo é apenas o indice de
uma qualidade primaria que ¢ do objeto. “As qualidades sensiveis sdo tomadas como
indicadores psicoldgicos de eventos determinaveis objetivamente, que passam a valer

como uma esfera aquém da relatividade subjetiva”, como afirma Marcus Sacrini Ferraz.
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Ja 0 mundo geométrico tem outras caracteristicas. Trata-se de um mundo ideal,
ndo intuitivo e que, por isto, tem validade para todos, sendo excluida qualquer relacdo
subjetivo-relativa. Eis porque hd uma importancia historica para Husserl da geometria:
ela é o modelo de objetivacdo — um mundo de formas ideias e ndo sensiveis gque se
constréi a partir de outras formas ideais (melhor exemplo da passagem do subjetivo-
relativo as verdades irrelativas). Encontramos aqui uma absoluta identidade a si de suas
propriedades e uma univocidade que torna possivel formas intersubjetivamente
determinéveis.

Neste mundo, ndo estamos diante de uma mera aplicacdo da matematica a
natureza, como no pensamento grego, mas a transformacgéo da propria natureza numa
realidade de ordem matematica: “a transformacdo da natureza em uma ‘multiplicidade
matematica’ era antes de tudo a chance de ser um ‘objetivista’ feliz, ultrapassando e
otimizando a primeira ‘objetiva¢do’ que ja se fizera no interior do mundo-da-vida, por
meio da ‘arte da mensuracdo’” (MOURA, 2001, p. 339). Com isto, Galileu supera o
mundo subjetivo-relativo do mundo vivido, constituindo e estipulando uma natureza de
ordem matematica. As qualidades reais da natureza ndo € mais seu cheiro, sua textura,
sua cor, etc., mas 0 nimero, a grandeza, a figura e 0 movimento. E no contato com estas
qualidades reais que nossas sensa¢des tomam forma. O cheiro, por exemplo, ndo é mais
uma qualidade da coisa, mas algo que s6 existe em nds, em nosso contato com as
qualidades reais do objeto. Ou seja, 0 que ndo é confiavel é o subjetivo-relativo, porque
a natureza, em-si, é perfeitamente determinavel. E como diz novamente Marcus Sacrini

Ferraz:

assim, o mundo é formado por caracteres ndo desvelados totalmente pelos
sentidos, que, limitados a profusdo de cores, sabores e cheiros, nado
conseguem distinguir, com precisdo, 0s elementos essenciais da natureza.
Como se V&, Galileu adere a um mecanicismo atomista, que delimita bem
claramente as qualidades reais do mundo e os efeitos na experiéncia sensivel
(SACRINE, 2004, p. 363).

Por outro lado, o0 mundo subjetivo-relativo € migrado para a interioridade do
sujeito psicoldgico. Ou seja, 0 mundo geométrico é de ordem matematica, e 0s
fendmenos s&o ilhados no interior do sujeito. Se antes o subjetivo-relativo era
constitutivo do mundo, agora ele é do sujeito, e 0 objeto cientifico passa a ser o em-si.
Esta distin¢cdo ndo era conhecida para os antigos: subjetivo-relativo como interior, da
ordem do psiquico. Segundo Husserl, esta € a histdrica da falsificacdo da subjetividade:
“uma vez a natureza identificada ao matematico, ao ‘irrelativo’, era inevitavel que o

reino do ‘subjetivo-relativo’ fosse ilhado em uma outra ‘regido de ser’, por principio
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distinta da natureza, a regifo do sujeito psicolégico moderno. E a partir de agora que o
subjetivo, o variavel, o ‘perspectivo’, sera reportado a um interior do sujeito, a uma
‘psique’” (MOURA, 2001, p. 340). Ou seja, tudo aquilo que n3o pode ser
matematizavel, o sensivel, pertence agora a regido de ser da interioridade do sujeito, do
mundo subjetivo-relativo. Temos, portanto, 0 mundo da natureza e 0 mundo da esfera
psiquica.

Mas é em Descartes que 0 mundo geométrico ganha direito de cidadania:

secretamente, era a ciéncia matematica da natureza a responsavel pela
aclimatacdo daquele cenario filos6fico e daquele conjunto de oposi¢cdes que
Descartes viria apenas a oficializar. O cartesianismo era antes de tudo o
cartorio filosofico no qual se legitimava os titulos de crédito da nova ciéncia
da natureza. Era o ‘objetivismo’, era a prisdo de Descartes aos ‘prejuizos
galileanos’ que o levava a decodificar 0 mundo por meio de uma oposicao
entre duas regides de seres e, assim, a normalizar a representa¢cdo (MOURA,
2001, pp. 210-211).

Apesar das censuras a Descartes, é o espirito filosofico dele que leva Husserl a
reducdo fenomenoldgica. E Descartes que nos diz que uma verdadeira filosofia deve
suspender todos os juizos, tentando assim isolar a consciéncia, deixando de fora
inclusive seus habitos de pensar assim como todas as formas de conhecimento que lhe
assegurava qualquer tipo de verdade. Esta seria a forma que Husserl teria encontrado de
tornar completamente “desobstruida” a consciéncia de qualquer vinculo com a tradi¢do
filosofica, cientifica e com o senso comum de um modo geral. Toda essa tradi¢do estaria
presa a uma atitude/orientacdo natural. Para se alcancar outra atitude/orientacdo seria
preciso ao fenomenologo suspender essas crencas e sO dessa forma ele teria a
capacidade de alcancar os problemas filosoficos verdadeiramente auténticos. S6é com
aquela reducdo ao eu, o que é denominado a vida da consciéncia, que se alcanca as
questdes transcendentais, tal como a possibilidade do conhecimento transcendental. E
com essa reducdo que se alcanca uma mudanca de sentido do eu — uma significacdo
transcendental.

Segundo Husserl, a fenomenologia seria um modo de colocar entre parénteses
toda e qualquer forma de naturalizacdo do pensamento. Seria também uma forma de
perceber como a auséncia de uma certeza coloca o fluxo vivido enquanto uma realidade.
Um fluxo puro de vivéncias — o que Husserl denomina uma consciéncia transcendental
pura (cf. HUSSERL, 2006, § 56).

Mas, principalmente, uma fenomenologia transcendental teria um tema em
especial. No paragrafo 84 de Ideais..., denominado A intencionalidade como tema

capital da fenomenologia, ndo restam duvidas. Husserl diz, literalmente, que o tema
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central da fenomenologia se orienta objetivamente a intencionalidade: “a
intencionalidade é aquilo que caracteriza a consciéncia no sentido forte, e que justifica
ao mesmo tempo designar todo o fluxo de vivido como fluxo de consciéncia e como
unidade de uma unica consciéncia” (HUSSERL, 2006, p. 190).

Com essa reducdo, Husserl faz da fenomenologia o que poderia denominar uma
filosofia da consciéncia. Como se fizesse do soliléquio a fundamentacdo do pensar.
Afinal, mesmo que Husserl tenha buscado delimitar o que seria a intersubjetividade, o
seu fundamento parte de uma consciéncia isolada que se depara com outras. Basta
lembrar como j& em suas Investigacdes..., Husserl descreve a importancia da expressao
na vida psiquica mesmo na auséncia de relagcbes de comunicacdo. Na vida solitéria da

consciéncia, ndo hé nada, sendo uma voz, pois

em certo sentido, fala-se também, na verdade, no discurso solitario, e é
seguramente possivel apreendermo-nos como falantes e, eventualmente,
mesmo como falando com nds mesmos. Como, por exemplo, quando alguém
diz a si proprio: ‘comportaste-te mal, ndo podes continuar a agir assim!’ Mas,
em tais casos, ndo se fala no sentido préprio, comunicativo, ndo nos
comunicamos nada, apenas nos representamos enquanto falantes e
comunicantes. No discurso monolégico, as palavras ndo podem servir,
portanto, na fungdo de indices para a existéncia de atos psiquicos, porque esta
indicacdo seria aqui totalmente indtil. Pois os atos em questdo sdo por nés
vividos no mesmo instante (HUSSERL, 2012b, p. 31).

E esse fundamento, a soliddo da consciéncia’’, que torna possivel para Husserl
reduzir a constituicdo transcendental do mundo a uma subjetividade transcendental
independente de qualquer coisa — uma existéncia de uma possibilidade absoluta,

enquanto um principio.
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