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Resumo: Aristoteles entende que é proprio dos homens deliberar, especialmente sobre o que é justo
e 0 que é injusto. No campo prético, a deliberagdo se estende também & escolha acerca de acOes
futuras. E é o prudente (o phronimos) que, conhecendo o que € melhor tendo em vista o fim ultimo
da Cidade, da corpo a lei que regra a acao pratica. No entanto, juizos acerca de agdes futuras séo
proposi¢Oes de futuro contingente, ndo determinadamente verdadeiras ou falsas, uma vez que aquilo
a que se referem ainda ndo ocorre e pode ou ndo ocorrer. Tal é, justamente, a possibilidade formal
da deliberacdo. Sendo assim, de que modo se deve entender que a prudéncia é conhecimento, uma
vez que parece implicar em algum conhecimento daquilo que, por sua natureza, ndo pode ser dito

nem verdadeiro nem falso?

*k*x

Em seu livro Au non de la loi, Claude Mossé escreve “a justica ateniense ndo era uma justica
independente do politico, o qual se exprimia na soberania do demos. Essa soberania era real, como
o testemunham os numerosos decretos votados pela assembleia™t. A democracia radical do ultimo
decénio do séc. V se opde a uma democracia "moderada”, que é do IV séc., respeitosa das leis, cuja
soberania se afirma. Prova disso sdo a importancia crescente dos tribunais e a possibilidade de rever
decisbes da assembleia recorrendo a procedimentos como, por exemplo, a “eisangelia” (acéo
impetrada contra o responsavel por uma politica desastrosa para a cidade). A justica, continua
Mossé, esta no coracdo do debate sobre a democracia ateniense: nada impedia que a interpretacdo
da lei se fizesse a partir de critérios inscritos no contexto politico ou circunstancias politicas
suscetiveis de determinar a escolha dos juizes, se ficasse demonstrado que a democracia estava
ameacada.

Mas a decisdo soberana do demos (povo que formava a maioria, mas ndo necessariamente
de pobres) estaria fundada sobre qual critério? Ou, num vocabulario mais atual, se pergunta Mosse,
qual seria a legitimidade da soberania do povo? Ela ndo estaria fundada nem nos dons divinos,
aidos (pudor) e diké (justica) dados aos homens por Zeus, tampouco poder-se-ia recorrer ao que

Aristdteles afirma na Politica, sobre a possibilidade de um grande niumero de pessoas julgar melhor

1 MOSSE, C., Au nom de la loi: justice et politique & Athénes a I dge classique. Paris: Payot, 2010, p. 193.
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coletivamente do que uma minoria. Assim, as decisdes da assembleia ou dos tribunais tinham como
lastro a lei ou 0 povo? Tal distingdo parece artificial, porque projeta sobre a democracia ateniense
preocupacdes da democracia contemporénea: “A soberania da lei, no IV séc., ndo substitui a
soberania do povo. Uma era a emanacdo da outra, uma e outra eram partes integrantes dessa
comunidade original que era a cidade grega”?.

A artificialidade da distincdo, contudo, ndo equivale a identidade entre lei e povo. Néo se
trata, portanto, de dizer que o povo € a lei ou que os principios de justica se acomodam as
oscilacOes apetitivas da assembleia.

Dos relatos de Tucidides, em sua obra Histéria da Guerra do Peloponeso, travada entre
Esparta e Atenas, pode-se extrair um episodio esclarecedor acerca das relacBes entre justica e
deliberacdo publica, ou, para usar 0os termos aqui ja avangados, a interdependéncia entre justica e
politica. N&o se trata da reflexdo sobre a justica enquanto tal, a maneira dos sofistas e filésofos, mas
da exposicdo de discursos contraditorios que denunciariam, por um lado, o desprezo de Atenas
pelas leis que regem as relacdes entre as cidades, por outro, a dentncia de infracdo da justica a ser
cometida por Atenas. Trata-se de um intenso debate sobre a justa punicdo a defeccéo de Mitilene.

Mitilene pede aos lacedemdnios que a aceite em sua alianca, rompendo, assim, a alianca
com Atenas. A acusacdo geral feita contra os mitilénios foi a de terem se rebelado contra Atenas,
apesar de ndo viverem subjugados pelos atenienses, mas de manterem com eles uma alianca de
defesa, uma relacdo de amizade, portanto. Atenas entdo reage a essa defec¢do enviando uma
expedicdo comandada pelo estratego Paques, que, depois de tomar Mitilene, envia a Atenas 0S
prisioneiros.

Reunidos em assembleia, os cidadaos decidem condenar & morte nao so 0s prisioneiros, mas
todos os mitilenios adultos e escravizar suas mulheres e filhos. No dia seguinte, porém, uma nova
assembleia se reuniu para deliberar novamente e rever a decisdo da assembleia anterior, “pois a
reflexdo os levou a considerar cruel e grave a sua decisdo de destruir uma cidade inteira, em vez de
atingir apenas os culpados”®. Muitos oradores se manifestaram nessa segunda assembleia, mas
Tucidides relata apenas os discursos de dois deles: Cléon, um dos oradores responsaveis pela
decisdo tomada no dia anterior, renovaria seu apelo & adogdo da punic¢ao dos mitilenios, e Diddotos,
orador que preconizava a moderagéo.

Para Cléon, a forca deve ser posta a frente do que é justo: “o risco mais temivel, todavia,

seria a falta de firmeza em nossas decisfes, e a incapacidade de ver que leis imperfeitas, mas

2 |dem, p. 194.

3 TUCIDIDES, Historia da Guerra do Peloponeso. Tradugdo do texto grego, Prefacio e Notas Introdutorias
de Raul M. Rosado Fernandes e M. Gabriela P. Granwehr. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 2013, L
111, 36. Meu destaque.
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imutaveis, tornam uma cidade mais forte que leis bem feitas mas sem autoridade” (111, 37). Para
Cléon, os mitilénios sdo culpados por terem tomado a iniciativa de desertar. Essa desercao é um
crime voluntério, por isso ndo teria a indulgéncia que se admite para os atos involuntarios. As
medidas tomadas sdo justas e seria perigoso para Atenas ndo manté-las” (111, 39).

Di6dotos, contra 0 argumento da culpabilidade, ndo somente convidara a assembleia a
distinguir os responsaveis pela desercdo e os demais mitilénios, mas, sobretudo, demonstrara que a
pena de morte ndo seria em caso algum a resposta adequada a situacéo. Diz ele “Posso demonstrar
que eles sdo plenamente culpados, sem todavia reclamar a sua morte, se iSso ndo nos traz vantagens;
da mesma forma, s6 os perdoaria na medida em que o bem da cidade o exigisse. Considero nosso
dever deliberar mais sobre o futuro que sobre o presente. Cléon afirma que a pena maxima serd util
no porvir, porque diminuira as defecgdes, mas a consideracdo de nossos interesses futuros me
conduz a uma conclusao inteiramente contraria. Ndo vos deixeis levar pela capciosidade de seus
argumentos para repelir o que ha de util nos meus. Seu discurso, influenciado por vossa colera
contra os mitilénios, pode atrair-vos; ndo nos cabe agora, todavia, processa-los nem pesar a justeza
de sua conduta, mas deliberar para determinar a conduta que os tornara [os mitilénios] mais Uteis a
nos”. (I, 44). E para demonstrar que a pena de morte jamais impediu um criminoso de agir, ele
conclui: ‘Em poucas palavras, é absurdo e seria a maior ingenuidade crer que a natureza humana,
quando se engaja afoitamente em uma agdo, possa ser contida pela forca da lei ou por qualquer
outra ameaca. (11, 45).

Os atenienses, por pequena maioria, seguirdo Diddotos e a vida de milhares de mitilénios foi
poupada.

Inmeros sdo os elementos nesse relato que mereceriam a devida andlise. No entanto,
considerarei apenas um: a deliberacdo da assembleia e a repercussdo ético-politica dessa decisao.

A maioria dos cidadaos, relata Tucidides, desejava a possibilidade de uma nova deliberacdo.
Com base na argumentacdo de Dibddotos, ndo parece improvavel que o desejo de uma nova
deliberacdo sobre o mesmo assunto tenha sido motivado pela decisdo extremada favorecida pelo
carater agénico que reinava na assembleia.

E o proprio Diddotos que adverte que “os dois obstaculos mais contrarios a uma deliberacio
sensata sdo a pressa e a paixao” (lll, 42): a pressa é contraria a deliberacdo sensata porque se
avizinha da leviandade; a paixdo, porque se avizinha da obsessdo e estreiteza de espirito. Na medida
em que a deliberacdo deve lancar luz sobre um futuro que néo é visivel*, a sensatez da deliberagio
deve corresponder a uma reflexdo ou julgamento que leve em consideracdo as circunstancias da

acdo e a finalidade que se pretende atingir por meio das a¢fes humanas (o bem prético). Diédotos

4 Meu destaque.
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considera que as circunstancias que pesam a favor de uma decisdo menos extremada é o fato de o
povo de Mitilene ndo s6 ndo ter participado da rebelido como ter cooperado com os atenienses para
Ihe pdr fim. Ao condenar todos & morte e a escraviddo estar-se-ia cometendo uma “injustica
imolando benfeitores” (I11, 47). Ademais, € mais vantajoso para Atenas manter o povo de Mitilene
como aliado do que fazer o que os inimigos de Atenas mais desejam: despertar a hostilidade das
camadas populares contra os atenienses. “Este € 0 procedimento mais sabio com vistas ao futuro, e
0 que no presente causard mais alarme aos nossos inimigos. ResolucBes prudentes tém mais efeito
contra os adversarios que atos irracionais de forga” (I11, 48. Meu destaque).

O melhor para Atenas € a finalidade visada por ambas as opinides sobre a justeza da punigéo
aos mitilénios. Para Cléon, a vantagem da punicao extremada é impedir que outras cidades mirem-
se no exemplo de Mitilene, que rompeu a alianga por entender haver desigualdade nas vantagens
dessa relacdo. Diddotos, por sua vez, considera que a vantagem para Atenas é, por um lado, manter
os rendimentos das cidades aliadas que sustentam o poder de Atenas, por outro, ndo cometer
injustica tratando desiguais de maneira igual, ou seja, punindo igualmente culpados e inocentes, 0
que produziria hostilidades contra os atenienses.

A narrativa ilustra o que tanto Etica Nicomaquéia quanto o De anima, de Aristoteles,
preconizam®: o bem prético, isto é, a finalidade que se quer realizar pela agdo humana, pode
aparecer presentemente ao agente como um bem e, apds reflexdo (deliberacdo) sobre as
circunstancias que determinam a acdo, pode aparecer a0 mesmo agente como um mal. Os
atenienses voltam a deliberar em assembleia por considerarem “cruel e grave a deciséo de destruir
uma cidade inteira, em vez de atingir apenas os culpados”, a despeito da decisédo anterior aplacar
sua ira contra os mitilenios, relata Tucidides (111, 36).

Portanto, a reflexdo sobre as razbes pelas quais se deve ou ndo “castigar severamente
homens livres que se revoltam”, nas palavras de Di6dotos (l11, 46), envolve ndo sé a avaliagdo ética
do ato (qual a justa extensdo da punicao dos revoltosos); envolve igualmente a consideracdo acerca
do que é mais vantajoso para a cidade, vale dizer, o bem da cidade como um todo. A consideracao
acerca do melhor para a cidade deve acatar a punicdo exemplar e severa dos traidores ou acolher a
punicdo moderada, evitando punir do mesmo modo culpados e inocentes”? (111, 46-47). O que sera
mais vantajoso para a cidade: demonstracdo de forca ou prudéncia (um tipo de sabedoria para
buscar o bom e rejeitar 0 mau para si e para 0s homens em geral, tanto em sua vida particular como
na Cidade)?

Platdo, na Republica, atribui a Simonides, o poeta, homem reputado sabio e divino, a fonte

da disseminagdo da nocdo de justica como a restituicdo a cada um do que se lhe deve, formulagao

°®EN, VI, 5, 1140b 2-3 e DA, 1ll, 10, 433a 30.
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que, na interpretacdo de Socrates, quereria dizer que a justica seria devolver a cada um o que lhe
convém: aos amigos, 0 bem, aos inimigos, o mal®. De acordo com Auguste Digs, a justica entendida
como a disposicdo para fazer bem ao amigo e mal ao inimigo era doutrina corrente na Grécia,
doutrina contestada pela primeira vez por Platdo ao sustentar que apenas 0 homem injusto prejudica
0 amigo ou o inimigo, n&o 0 homem justo’.

Igualmente corrente era a compreensdo de justica como a conveniéncia/interesse
(Evpdépor) do mais forte, como brada Trasimaco em Republica, 338c. A definicdo de Trasimaco,
completa Diés, € menos uma regra de conduta individual do que uma teoria politica baseada na
pratica das poleis gregas, pratica que obedecia ao axioma: a forca cria o direito. A referéncia a
forca, contudo, opera em outro campo semantico que o da forga fisica, como indica o contexto
argumentativo: quem detém o poder detém a forca. As leis obedecem a conveniéncia do governo:
leis (vopovs) democraticas, & democracia, leis monarquicas, a monarquia e assim por diante.
Promulgada a lei, justo é o que ali foi estabelecido pelo governo e injusto o que violar a lei (338c).
Sé ha um tipo de justica — a que convém ao poder constituido. E como é este o poder que detém a
forca, a justica sera a conveniéncia/interesse do mais forte®,

Parece acertado dizer com Jacqueline de Romilly que definir a justica como a conveniéncia
do poder constituido eliminaria qualquer possibilidade de pensa-la como algo natural ou mesmo
fundada em principios que contemplam o bem da comunidade. A justica ndo € apenas algo
convencional, é uma convencdo sem valor ético-politico®. De resto, a conveniéncia do poder
constituido é essencialmente parcial, o que infringe, ao menos do ponto de vista de Aristoteles, a
razdo mesma da existéncia da cidade: promocao do bem comum.

Sendo um ser naturalmente politico, 0 homem tende a vida comunitaria ndo para satisfazer
as necessidades proprias de um ser natural (preservacdo da vida e da espécie, por meio da geracao).
A tendéncia natural para a vida em comunidade encontra sua plena justificativa na esséncia racional
deste animal que é o homem. De fato, entram na composicdo da natureza humana uma faculdade
racional e uma faculdade irracional®®. As a¢des humanas ndo sdo plenamente determinadas nem por
sua faculdade racional nem plenamente por sua faculdade irracional. Ao contrario dos animais

irracionais, que ndao encontram sendo nas leis naturais as condi¢Ges necessarias e suficientes para a

§ PLATAO. Republique. Paris: Les Belles Lettres, 1956, I, 331c-332b

" Rep., nota 1 a passagem 332d.

8 Rep., I, 339a

9 ROMILLY, J. de. La loi dans la pensée gecque. Des origine a Aristote. Paris: Les Belles Lettres, 2002, p.
88.

10 S3o constitutivas da faculdade irracional da alma as faculdades vegetativa (causa da nutricdo e
crescimento), sensitiva e desiderativa. Essas distingbes ou separacdes, porém, sdéo meramente ldgicas (cf.
Etica Nicomaquéia, |, 13, 1102a 30-32; De Anima, 11, 2, 413b 14; 1ll, 4, 429a 10).
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realizacio das potencialidades inscritas em sua essénciall, o homem, enquanto composto de razéo e
desejo, de uma faculdade animica racional e outra irracional, ndo permanece nos limites da
legislagdo natural.

As leis naturais que governam soberanamente 0 movimento dos entes animados e
inanimados e a dos entes divinos, nos quais a natureza € principio intrinseco de geracdo e
movimento, governam parcialmente o movimento humano. Os seres que se movem segundo a razao
o fazem por uma deciséo, “e 0 que decide é o desejo (pe&is) ou a escolha (mpoaipeois)™t2. A causa
do movimento reside no agente dotado de poténcia racional que agira quando desejar aquilo de que
tem poténcia, isto €, a poténcia de fazer e quando o paciente esta presente, e do modo como tem
poténcia, isto é, quando ele se encontrar em determinada condi¢do. Desde que nenhum obstaculo
impeca 0 movimento e a realizagdo do fim. Clausula sempre vigente para 0s seres nos quais a
matéria, elemento constitutivo dos seres naturais, pode resistir a atualizacdo da forma; clausula
igualmente valida para os fins que se realizam por obra do pensamento: a realizacdo desses fins
pode ser impedida por causas acidentais, como o acaso (TUxn), cuja causa é indeterminada, motivo
pelo qual o acaso escapa do raciocinio humano®3.

Desejamos (Opeydpeba) alguma coisa porque acreditamos (Sokel) ser ela boa. Assim, o
desejavel (OpekTdv) e o inteligivel (vonTdér) sdo o mesmo: o objeto do desejo (EmOuunTév) € 0
que aparece como bom (to darvopevor kaldv), e 0 objeto primeiro do querer € o bom (to ov
ka\év)!*. Genericamente, desejar significa perseguir algo prazeroso ou evitar o desprazeroso. O
prazeroso e o doloroso podem ser atributos por si de certas coisas, como, por exemplo, a salde e a
doenca, ou seja, sdo atributos que independem de qualquer decisdo ou conven¢do humana, mas, ao
contrario, sdo apreendidos racionalmente como qualidades que inerem as proprias coisas. Prazeroso
e desprazeroso podem ser atributos relativos a algo ou a alguém: o remédio ou o exercicio fisico em
vista da salde ndo sdo agradaveis ou penosos para todos os homens, mas apenas para 0s que deles
precisam. Portanto, o que aparece ao agente como desejavel ou repulsivo deve corresponder ao que
racionalmente € apreendido como agradavel ou repulsivo por si mesmos e para este agente
determinado, 0 que expressaria a coincidéncia entre o0 que aparece como bom e o que €
propriamente bom.

Cabe, portanto, ao intelecto pratico julgar e afirmar a bondade ou maldade de algo, a partir

do que o agente escolhe perseguir ou evitar’>. Os homens agem em funcéo das escolhas que fazem,

11 E um principio da natureza realizar o melhor possivel: cf. Fisica, VIII, 7, 260b 22-23.
12 Met., ©, 5, 1048a 11. Cf. também 1049a 5-6

13 Met., K, 8, 1065a 32-34.

14 Met., A, 7, 1071a 26-30.

S DA, I, 7, 431a 14-16.
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escolhas que tém por causa o desejo (6pefis) e o intelecto préatico dirigidos para um fim posto pelo
desejo. Podemos agir ou ndo agir por escolha deliberada, que € indiferentemente “um desejo
raciocinante (OpekTikds vods) ou um intelecto desejante (Gpefis StavonTikn), € 0 homem é um
principio de ac&o deste tipo™?®.

Nem os animais nem as criancas agem por escolha deliberada: os animais porque sao
desprovidos de faculdade racional, as criancas porque ndo a tem plenamente desenvolvida — a
ambos se atribui o0 adjetivo d\dywr. O incontinente age por apetite (émiOupia) ou impulso (Bupds),
ndo por escolha deliberada, ndo porque sua faculdade racional ndo esteja plenamente desenvolvida,
mas porque ndo € ela que governa sua acéo e sim o apetite (ou porque ndo ha a acdo conjunta das
duas partes, mas a desiderativa se sobrepondo a intelectiva). Ha, portanto, trés modos de se dizer
axdywv: por absoluta auséncia da capacidade intelectiva (animais ndo racionais) ou pela presenca
potencial do intelecto na relacdo espécie/individuo ou pela atualidade do intelecto no individuo que
ele pode exercer a vontade, mas ndo exerce. O ultimo caso ilustra a acdo do incontinente: desejo e
intelecto ndo sdo movidos pela mesma coisa ou desejo e intelecto ndo sdo movidos pelo mesmo fim.
Escolher é dirigir a acdo segundo uma predilecéo refletida.

O desejo (6pe€is) pode mover independentemente do intelecto e o intelecto ndo pode mover
sem o desejo. Tal é o caso, por exemplo, dos incontinentes, que, guiados mais por Seus prazeres

corporais, renunciam a qualquer principio racional:

a grande maioria dos homens ndo obedece naturalmente ao sentimento de honra, mas
somente a0 medo, nem se abstém de atos maus por causa de sua indignidade, mas por
medo dos castigos; vivendo sob o império das paixdes, perseguem suas proprias
satisfacOes e 0s meios de realiza-las, evitando os sofrimentos opostos a elas; ndo tém a
menor nog¢do do que é nobre e verdadeiramente agradavel, por jamais té-los
experimentado. Qual argumento (\6yos) poderia transformar a natureza de pessoas desse
tipo?*’
Posto nesses termos, talvez nenhum argumento seja suficiente. Mas ndo € menos verdade
que Aristoteles confia ao bom governante a tarefa de fazer de seus concidaddos homens de bem e
que cumpram as leis®. Seja pela educacdo, pelo convencimento ou pela sancdo existe a
possibilidade de conformar as a¢Ges ao que é propriamente bom para a cidade, ndo apenas ao que é
relativamente bom para alguns cidaddos ou para uma parte da cidade. Os muitos (t0 pléthos),
tomados individualmente, sdo piores que 0s homens virtuosos, mas reunidos sdéo como um homem
inico com muitas maos, muitos pés, muitas qualidades éticas e intelectuais®. Além disso, quando

0s muitos reunidos participam do poder deliberativo e judiciario, possuem uma justa percepcao das

8 EN, VI, 2, 1139b 4-5.
"EN, X, 10, 1179b10-17.
BEN, I, 13,1102a 7-10.
¥ Pol., 111, 11, 1281b 5-7.
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coisas?®. Com qual régua se poderia medir a “justa” ou correta percepcdo da assembleia? A
deliberacdo e decisdo da assembleia ateniense que julga a defeccdo dos mitilenios apoia sua decisao
em leis instituidas, portanto, em lastro constitucional legitimo. No entanto, a aplicacdo da lei que
pune com a morte os traidores produz a injusta punic¢do para culpados e inocentes.

E reconhecido o papel da phronesis como critério de correcdo da deliberagio e da escolha
do que é vantajoso e bom para a cidade na medida em que pode chegar por conjectura (ou célculo)
(oToxaoTikés) ao melhor dos bens que o homem pode atingir?t. Agir de acordo com os principios
da virtude, isto é, de acordo com o que o intelecto julga verdadeiramente bom e agradavel, é a
marca do homem bom e justo, do virtuoso stricto sensu. Suas a¢cdes nao sao motivadas pelo medo
ou pela satisfacdo de seus prazeres, pois 0 bem e o mal que o movem, que aparecem como
agradavel ou penoso a faculdade desiderativa, sdo fruto do correto julgamento acerca do que é
preciso fazer ou do que é preciso se abster de fazer: por isso “o que distingue 0 homem bom [dos
demais] é que ele vé (6pdv) a verdade em cada coisa, sendo dela como que a norma e a medida”??,

Se a phronesis ¢ um habito da alma pela qual ela enuncia o verdadeiro no campo da a¢do?,
mas a phronesis, por defini¢do, considera o que é contingente, como poderia enunciar o verdadeiro
se 0 contingente pode ser ou ndo ser, embora ainda ndo se tenha determinado para o ser ou ndo ser?
Como dizer que séo verdadeiras as opinides que ndo correspondem a nenhum estado de coisas no
mundo? Balthazar Barbosa Filho enuncia do seguinte modo o problema: como respeitar a condi¢ao
de verdade de uma proposicao enunciada nas Categorias: “A proposicao verdadeira ndo é de modo
algum a causa da existéncia da coisa; ao contrario, é a coisa que parece ser, de algum modo, a causa
de a proposicdo ser verdadeira: é porque a coisa € ou ndo € que a proposicao é dita verdadeira ou
falsa” (Cat., 13, 14b 16-23). E, portanto, o ser que confere verdade ou falsidade aos nossos
pensamentos e proposicdo, ndo o contrério. O que se fara, mas ainda ndo esta feito, [um estado de
coisas que ainda carece de determinacdo, que pode ser ou ndo ser] ndo poderia valer como critério
de verdade ou falsidade da proposicdo/opinido que se pretende justificar tal acdo ou estado de
coisas: [...] “se podemos fazer alguma coisa, a proposicao que descreve o resultado de nossa agdo
ndo pode ser verdadeira independentemente dela®.

As paginas que dedico a apresentagdo da phronesis, no livro O animal politico. Estudos

sobre justica e virtude em AristGteles®®, que a verdade préatica da qual é portador o phronimos

20 pol., 11, 11, 1281b 34-35.

2LEN, VI, 7, 1141b11-14.

22 EN, I, 6, 1113a 33-35.

ZEN, VI, 3,

2BARBOSA FILHO, B., “Saber, Fazer e Tempo: Uma nota sobre Aristoteles” In Tempo, Verdade e Acao.
Estudos de Logica e Ontologia. P. 88-90.

% | OPES, M. ....
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deveria se repor as opinides validas ou reputadas (€v86Eas) que comportam um fundo de verdade
em virtude da maneira pela qual a realidade exterior deixa uma marca ou imagem na alma humana,
garantindo, assim, a correspondéncia entre esse tipo de conhecimento e o ser das coisas.

Eventos singulares futuros relacionados as acdes ou producdes ndo estdo determinados a
ocorrer ou ndo ocorrer, sendo por cadeias causais originarias da deliberagdo humana?. Certamente,
0 bem de nossas acOes é realiza-las segundo um principio racional pelo qual se delibera e escolhe
qual a melhor agdo a cumprir. Desse ponto de vista, Aristoteles concordaria com Socrates, pois
julgar com retiddo que acdo cumprir ou ndo cumprir € uma operacdo de cunho intelectual, realizada
por meio da deliberacdo e da escolha®’. E ser causa propria, a0 menos no ambito da acdo e da
producdo, ndo dispensa a necessidade de algum conhecimento, embora, em se tratando do
contingente, ndo seja conhecimento firme e imutdvel da ciéncia demonstrativa. Tanto na produgéo
guanto na acdo, 0 agente pode se valer de um conhecimento geral fornecido pela arte ou pela
politica, embora os fatos particulares nem sempre sejam determinados pela lei ou qualquer regra
geral proveniente de alguma arte, dado o carater contingente desses fatos. Mesmo que o remédio tal
seja proprio para todos os fleumaticos, é preciso investigar sua conveniéncia no que diz respeito a
particularidade do paciente; com respeito a legislacdo da-se o mesmo: ela leva em consideracdo 0s
casos mais frequentes (os €ml TO To\0), mas ha casos em que a “generalidade da lei ndo se aplica
com retidd0” ao caso especifico?®. O que impde sempre a consideracdo do caso particular no
momento da acdo. Mesmo assim, a razdo é um aparato natural do homem para procurar e
determinar como proceder tendo em vista um fim pratico. O médico ou o artesdo investigam o que é
conveniente fazer em relacdo ao doente ou ao bronze e com quais instrumentos. Paralelamente, o
agente tambeém pode investigar como € conveniente, ou ndo, agir quando ha de realizar um fim
pratico.

Embora eliminada a universalidade propria ao conhecimento cientifico, ndo est4 eliminada a
possibilidade de um conhecimento pratico ou de uma verdade pratica acerca das coisas que, em
razdo da frequéncia com que ocorrem, favorecem um conhecimento retrospectivo (empirico),
generalizavel (em razdo da frequéncia) e prospectivo, pois sempre se pode julgar o que € preciso
fazer em casos futuros, a partir do conhecimento que se tem de casos semelhantes passados, a
despeito da indeterminagdo ontoldgica dos eventos singulares futuros.

Esta verdade, sendo de ordem pratica, ndo especulativa, deve ser descrita como um corpo de

opinides e expectativas a partir de acontecimentos passados ou presentes que Nnos preparam para o

26 Nunca esteve determinado que, por exemplo, Péris raptaria Helena antes da ocorréncia desse fato.

21 Cf. POIRIER, J.-L., “Ethique & Nicomaque, VI, 12-13. ‘Socrate avait raison’” in CHATEAU, J.-Y. (org.), La
vérité pratique, Aristote, Ethique & Nicomaque, livre V1. Paris, Vrin, 1997, pp. 137-150.

28 Cf. EN, V, 14, 113714,



10

acontecimento futuro, o qual sera sempre mais ou menos dificil calcular?®. Sendo, pois, a tarefa do
intelecto préatico dizer de algo a sua bondade ou maldade, algo visado pelo desejo, € sua tarefa
determinar, ndo apenas a eficadcia dos meios em vista de um fim, mas também dar razdes da

desejabilidade do fim*°.

Resta, pois, que a prudéncia é uma disposicdo acompanhada de l6gos verdadeiro [€Ewv
GANMOT petoe Adyov], capaz de agir na esfera do que é bom ou mal para 0s homens em
geral.’!

Mas ainda € preciso perguntar de onde viria a norma do bom desejo. Péricles, o exemplo por
exceléncia, é prudente porque é capaz de discernir®® o que é bom para ele e para os homens em
geral®.

Segundo Aristoteles, a norma esta encarnada no homem verdadeiramente bom (spoudaios).

E 0 homem bom que passa a ser 0 modelo a ser imitado quando se trata de agir virtuosamente:

As acbes sdo chamadas justas e temperantes quando sdo tais como as que praticaria o
homem justo ou temperante; mas ndo é justo e temperante 0 homem que as pratica
simplesmente, e sim o0 que as pratica tal como o fazem os justos e temperantes.*

Ora, 0 que faz do homem justo ou temperante a norma da justica e da temperanca? E,
complementarmente, o que faz do prudente a norma da prudéncia?

O homem bom, portanto, ndo pode ter outro fim em vista sendo um fim bom, sendo por esta
razdo a medida de como agir. A prudéncia é a apreensao verdadeira do que é til e bom a felicidade.
N&o havendo norma rigida aplicavel em toda e qualquer situacdo, o prudente assume o lugar de
mediacdo entre a generalidade das normas e a particularidade das circunstancias.

Embora essa solugdo tenha me parecido relativamente aceitavel naquele momento,
certamente ndo é completamente convincente, pois ainda permanece a divida sobre se Aristoteles
conceberia que a verdade deixaria de ter como critério o ser para ter como critério o homem bom. E,
mesmo assim, permaneceria a pergunta sobre o critério de justeza ou correcdo da percepcdo do

phronimos.

29 Cf. STEWART, ad EN, VI, 2, 113936, p. 10.

30 Cf. LEAR, J., Aristotle: The Desire to Understand. Cambridge, U. P.,©1988, 1991, p. 174.

SLEN, VI, 5, 1140P4-5: peri ta anthrépoi agatha kai kaka

32 theorein. Optamos pela traducdo de Rackham, faculty of discerning, a de Tricot, que prefere faculté
d’apercevoir, para ndo perdermos de vista o que escreve Aristoteles sobre o0 modo como opera a faculdade
calculativa da alma: ela “contempla” as coisas contingentes (theorolmen). N&o pensamos, contudo, que a
traducéo por “contemplar” queira significar o modo de apreensdo do intelecto contemplativo em relagéo aos
seres eternos e imutaveis, mas num sentido mais fraco em que se usa o termo conhecimento sem
demonstracéo cientifica.

B EN, VI, 5, 1140°7-10.

34 EN, Il, 3, 1105°5-8
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A deliberacéo da assembleia ateniense pde em disputa duas concepcdes de bem: reafirmacao
da forca ou do poder politico. A que prevalece € a que, aos olhos dos cidadaos, se mostra a mais
correta e justa tendo em vista o futuro, ndo no presente. Essa mesma decisdo também reivindicava
um principio de justica — tratar desiguais de modo desigual — que se sobrepde a aplicacdo da lei que
manda punir com a morte os traidores. A consideracdo do tempo futuro e de um principio geral de
conduta para além do imediato e do sensivel eleva a reflexdo da maioria dos que deliberavam na
assembleia ao patamar de principios eles mesmos verdadeiros. N&o seria ai que deveriamos buscar

o critério de verdade do julgamento do phronimos?
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