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Resumo:

O projeto tem por objetivo investigar a hipotese de que em Moisés e o
monoteismo (Freud, 1934-8/1996) Freud delineia uma categoria ndo-identitaria de
simbolizacdo: o estrangeiro. A pesquisa pretende escavar, a maneira de Walter
Benjamin, camadas sécio-historicas que permitam entrever o instante de sua eclosao
de tal categoria no interior da trama tedrica freudiana. Quase como uma distensdao do
Jetztzeit (Walter Benjamin, 1940/2005) que teria levado Freud ao gesto de escrita,
esta proposta pretende analisar a forma e o conteido daquele texto. Supde-se que,
com esta investigacao, seja possivel circunscrever a ideia de estrangeiro como forma
simbolica que se reverte em obras da cultura intimamente relacionada a vertentes
contemporaneas da psicanalise e da filosofia, protagonizadas, sobretudo, por Jacques

Lacan e Slavoj Zizek.

Enunciado do problema:

O objetivo deste projeto € dar continuidade a pesquisa realizada no periodo de
doutoramento, que teve por fim distinguir duas categorias referentes a processos de
simbolizacdo na obra freudiana: a sublimagdo e das Unheimliche. Seguindo essa
trilha, trata-se agora de circunscrever uma terceira categoria freudiana: o estrangeiro.

O problema desta pesquisa pode, entdo, ser sintetizado em uma Unica
pergunta: seria possivel considerar o termo estrangeiro, encontrado na obra Moisés e
o monoteismo de Freud, uma categoria que designa um modelo nao-identitario de
processo de simbolizagao?

Antes de mais nada, ¢ importante esclarecer o que se compreende por modelo
ndo-identitario de processo de simbolizagdo. Consideraremos a simbolizacdo como
certos processos de carater psiquico-social que se revertem em obras concretas da
cultura. Tomda-los como identitarios significaria considerar que a matéria prima
psiquica de tais processos ganharia contornos formais a partir de contetidos pré-
estabelecidos no Eu, cujas estratégias preponderantes sao defensivas ou adaptativas.
No campo social, por sua vez, uma forma identitaria de simbolizagdo corresponderia a
adequacdo do material psiquico a normatividade existente no campo da cultura e que,
portanto, reiteraria o estado vigente do sistema sécio-politico. Quando, inversamente,

falamos em um modelo ndo-identitario de processo de simboliza¢do, estamos nos



referindo a processos que nao necessariamente recorrem ao que estava pré-
estabelecido na instancia egoica, exigindo da articulagdo do material psiquico
modelagens formais inéditas. Em relacdo ao universo social, também estariamos
diante de processos, cujos resultados — obras da cultura — ndo seriam condizentes com
as categorias formais ja existentes, sendo, em geral, até mesmo antitéticos a elas.

Embora pouco comum, alguns autores recentes (Cf. p. ex. Pierre Fédida
(1996), Betty Fuks (2000), Caterina Koltai (2000), Edward Said (2004), Julia Kristeva
(1994), Jacques Derrida (2001), Radmila Zygouris (1998)) circunscrevem a categoria
de estrangeiro como parte do Iéxico freudiano. Sem duvida, tal conceito deriva da
ideia de inconsciente pulsional — um estrangeiro que habita o Eu, agindo a revelia
deste — e do conceito de [das] Unheimliche (inquietante ou estranho-familiar),
cunhado por Freud ainda em 1919. Seu local exato de nascimento, entretanto, esta em
Moisés e o monoteismo, de 1934-8. Introduzido nesta obra a fim de descrever o lugar
no qual Moisés se situa diante de seu povo judeu, a suspeita aqui € de que a nogao de
estrangeiro dissolve os ultimos vestigios identitarios inerentes ao campo formal da
escrita freudiana, mudando sutilmente — como uma paralaxe' — o enfoque dado a
alguns contetidos ja tratados em outras ocasides pelo psicanalista.

Importante lembrar que o estrangeiro (das Fremde) atravessa a obra freudiana
desde os Estudos sobre histeria. Basta resgatar o exemplo mais 6bvio como prova:
quem falava o inglés pela boca de Anna O. quando sua lingua materna — o alemao —
se tornou inacessivel para ela? Também nao ¢ dificil reconhecer no préprio paradigma
do funcionamento psiquico, isto €, nos sonhos, uma producao que foge de qualquer
dominio ou deliberacao autonoma do Eu. O principio de realidade, por sua vez, so ¢
instaurado quando o sujeito rompe com sua vivéncia de satisfacdo alucinatéria e
narcisica, abrindo espago para que algo estrangeiro invada seu Eu desde o exterior,
criando fissuras psiquicas indeléveis e decisivas para os escoamentos pulsionais.
Tanto o conteudo alucinatério mais intimo, como o Outro que advém do exterior sao

originalmente estranhos ao Eu. O estrangeiro da mostras de existéncia até mesmo em

! Paralaxe vem do grego mopaliayf, que significa alteragio. E a alteracdo da posi¢do angular de dois
pontos estaciondrios relativos um ao outro como vistos por um observador em movimento. De forma
simples, paralaxe ¢ a alteragdo aparente de um objeto contra um fundo devido ao movimento do
observador. O termo, usado por Slavoj Zizek (2008), expressa uma t€nue mudanca de um ponto de
vista, capaz de provocar alteragdes significativas em toda a visdo da estrutura na qual o fendmeno visto
pelo novo prisma esta inserido. Trata-se de uma mudanga de posi¢do aparente de um objeto em relagio
ao plano que se coloca no fundo assim que o olhar ¢ dirigido ao objeto de outro angulo.



cenas comuns do cotidiano. Pois, quem mais seria o autor de atos falhos, repeti¢des
compulsivas, sintomas indesejaveis, actings out sendo um desconhecido que vem
habitar sorrateiramente minha propria casa?

Todas essas versdes do estranho ou do estrangeiro sdo recorrentes na obra
freudiana. Existe, porém, certa especificidade na categoria de estrangeiro em Moisés
e o monoteismo que merece algum esforco de andlise. Como ja foi dito, nossa
hipotese € de que, ali, Freud tanto tematiza um outro modelo de simbolizagdao, como
da vazao a ele na propria tessitura de seu texto. Dois exemplos podem ilustrar essa
suposta modificacao, que ¢ objeto de interesse da pesquisa que se pretende realizar.

O primeiro deles pode ser encontrado em O mal-estar na civilizagdo
(1930/1996). Nao ¢ arduo perceber ali a sensibilidade fina de Freud em relagao aos
limites da cultura, cujo cardter nefasto estd em sua repressao excessiva das pulsdes
sexuais e agressivas. Uma faceta faustica da cultura também ¢ nitida para Freud, isto
¢, ele claramente percebe como algumas conquistas alcangadas pelos avangos
civilizatérios cobram um alto preco e se voltam contra o proprio homem. De todo
modo, visto como um mal necessario ou um mal menor, unico refigio diante do fato
de que “o homem ¢ o lobo do homem” (Freud, 1930/1996, p. 116) — clara referéncia a
versdo contratual hobbesiana —, o patrimdnio cultural cumpre, na visao de Freud
(1930/1996), a fungao de “solucionar os enigmas do universo e nos reconciliar com os
sofrimentos.” (Freud, 1927/1996, p. 36). Remanesce um ponto cego tanto nesses
topicos aqui apresentados, como em outros explicitados em O mal-estar na
civilizagdo que s6 poderd ser vislumbrado por Freud apos alguns acontecimentos
histéricos na Europa, principalmente aqueles que antecipam e se sucedem ao
Anschluss de 1938. Vejamos qual.

Em Moisés e o monoteismo, Freud (1934-8/1996) escreve no primeiro prefacio
da terceira parte do texto: “Descobrimos, para nosso espanto, que o progresso aliou-se
a barbérie.” (Freud, 1938/1996, p. 67). E certo que Freud ja havia notado como
cultura e barbarie estdo imbricadas, mas a frase aqui transcrita, colocada naquele
contexto, indica uma posi¢do mais radical, coerente com aquilo que, pouco tempo
depois, ocupou muitos dos trabalhos dos frankfurtianos: a alianga profunda entre
formas e categorias da cultura ocidental e a barbarie evidenciada nos regimes nazista
e fascista. Ou seja, a barbarie ndo pode mais ser vista como desvio da rota de um
continuo processo civilizatorio, sendo antes raiz dos proprios modelos de pensamento

e da logica formal que estruturam as bases €ticas, estéticas e epistemologicas de nossa



cultura. Ainda que em 1930 os problemas da civilizagdo fossem visiveis para Freud,
sua aposta parecia seguir naquele sentido, o que, diferentemente, ndo ocorre em sua
obra de 1934-8. Nesta, Freud ndo parece estar disposto a fazer concessdes. Seu estilo
rudimentar e a escrita sob forma de gesto que imprime tragos de memoria com uma
forga paradoxalmente atual, fazem de Moisés e o monoteismo uma obra que
embaralha fronteiras nitidas. Suspenso sobre fraturas insolaveis, Freud procura
articular a materialidade ainda organica dos choques que ¢ obrigado a experimentar
com a anexacdo da Austria pela Alemanha nazista. Diferentemente dos procedimentos
formais adotados em varios de seus textos, Freud ndo parece mais estar assentado em
modelos previamente aceitos. Sua escritura se torna imprecisa e irregular, o que
condiz com a matéria a que se dedica — o carater hibrido das normas e leis e dos
personagens que as definem.

O segundo exemplo pode ser dado quando se contrasta Totem e tabu com
Moisés e o monoteismo. Embora Freud parega simplesmente retomar e reafirmar em
1934-8 muitas de suas teses ja explicitadas em Totem e tabu, uma mudanca ténue de
enfoque nos dois textos deve ser sublinhada: enquanto em 1913 Freud rastreia a
institui¢ao das leis com uma alegoria arcaica do que seria a passagem de um Estado
de excecao para um Estado de direito legitimo, no texto de 1934-8 seu interesse se
depde sobre a face mestica de tais leis e a sua fragilidade constitutiva. Mais
precisamente: o foco deixa de recair sobre a ordem estabelecida e os fantasmas que
insistentemente retornam apds o processo civilizatorio ingerir-se pelo recalque no
material insubordinado, para voltar-se ao humus dessa historia. Esse ligeiro
movimento altera o trato da matéria psicanalitica, produzindo efeitos significativos na
leitura dos contornos da cultura. Se antes acompanhdvamos a andlise freudiana em
uma sequéncia de episodios psiquico-sociais — o recalque das diferentes fases da
sexualidade e as identificacdes no interior do modelo edipico com suas angustias
derivadas — capaz de fazer com que o sujeito sublimasse ou recalcasse desejos sexuais
e agressivos e penetrasse no seio da cultura, em Moisés e o monoteismo devemos
quase percorrer um caminho inverso, olhando para os residuos como aqueles que se
alinham as partes mais elevadas da cultura. Em poucas palavras: ndo ¢ mais a cultura
que coopta as partes indomaveis do humano para domesticd-las, sdo as partes
indomaveis aquelas que se tornam mais afeitas a processos civilizatorios legitimos.

Essa inflexdo leva Freud a retomar a teoria do trauma em Moisés e o

monoteismo, cujo conteudo carrega justamente essa caracteristica disruptiva.



Persistindo aqui no confronto entre Totem e tabu e Moisés e o monoteismo € possivel
notar, ainda, que o termo trauma nem mesmo aparece no texto de 1913, sendo apenas
suposto pelo leitor nas entrelinhas de certas passagens. Vale lembrar que, desde seu
Projeto para uma psicologia cientifica, Freud (1895/1996) delineou o trauma em dois
tempos: seguindo a ordem cronologica, o segundo tempo de uma narrativa ocorre
antes e se refere as marcas do recalque origindrio, enquanto que o primeiro tempo
acontece sO-depois [nachtrdglich ou apres-coup], sendo capaz de ressuscitar essas
inscricdes primitivas. Em sua tentativa de rastrear a matéria temporal que impregna a
estrutura psiquica, Freud se deu conta de que as impressdes mnemodnicas s6 podem
ser concebidas no interior de uma ordem temporal apés o golpe ou o primeiro tempo,
que inaugura a dimensdo histérica do aparato psiquico. Para que haja histéria
subjetiva, um antes e depois, capaz de romper o continuum ininterrupto da repeti¢ao
compulsiva, é necessério que haja o golpe. Ele ¢ a condi¢ao de possiblidade para que
haja reorganizagdo psiquica. Em outras palavras, sem a incidéncia do primeiro tempo
do trauma ndo existe a temporalidade como representacao.

O fato de Freud ndo fazer mengao ao trauma em 1913 nao significa, portanto,
que ele desconsiderasse sua propria teoria de 1895. Certos efeitos provocados pelos
mandos arbitrarios do pai tirano ou pelo proprio assassinato do pai amado entram
dentro do registro traumatico, reativando, nos irmaos, marcas primitivas de teor
edipico. De qualquer modo, o que talvez mude significativamente de um texto para o
outro ¢ a importancia do trauma no interior do proprio processo de escritura, o que
transparece tanto na alteracdo do aspecto formal, como no contetido tratado em
Moisés e o monoteismo. O que se observa nesta obra ¢ um movimento de escrita, ele
proprio, equivalente ao primeiro momento do trauma, isto €, ao golpe que ocorre so-
depois — nachtrdglich — que certas diregdes politicas daquele periodo ergueram tragos
arcaicos da vida animica de Freud e da histéria pregressa do contexto no qual esta
inserido.

Considerada uma cidade cosmopolita, Viena, que reunia entre sua populagdo
eslavos, judeus e povos oriundos de vérias regides do antigo Império Austro-hungaro,
nao pode ser indiferente a vitoria de Adolf Hitler em 1933, que evidentemente incluia
sua terra natal — Viena — em seus projetos pangermanistas. O que o texto de Freud
traz, além de toda sua teoria sobre a religido monoteista, ¢ o contetido desse impasse €

da angustia vivida por ele naquele periodo. Explicitamente colocados no texto (Cf.



Prefacios de margo e junho de 1938), esses dramas do presente se conectam com suas
inscrigdes psiquicas originarias, sendo possivel observar uma espécie de paralaxe em
Moisés e o monoteismo frente as suas formulagdes tedricas anteriores.

Esses dois exemplos ilustram o viés pelo qual o objeto desta pesquisa — o
estrangeiro como categoria ndo-identitaria de simbolizagdo na obra freudiana — sera
analisado. Mas ndo basta explicitar o prisma a partir do qual olharemos nosso objeto.
E necessario também justificar aqui a pertinéncia de realizar esta pesquisa nos dias de
hoje. Ela ¢ justificavel sob dois aspectos: clinico e cultural.

Nao raro, sofrimentos psiquicos contemporaneos aparecem atrelados a certo
estreitamento de possibilidades de satisfacdo pulsional. Tal estreitamento ndo ocorre
em razao de uma evidente rigidez dos costumes e da moral, como na época de Freud,
mas devido a normatividade dos meios de vida, modulada por discursos cientificos,
profundamente enredados ao plano econdmico preponderante. Longe de ser neutro, o
pensamento cientifico se articula no interior de uma rede de valores econdmica e
historicamente determinadas. Nesse sentido, cabe avaliar o custo psiquico e as
implicagdes sociais subsumidas a certas condigdes politico-econdmicas que, por sua
vez, sustentam padrdes especificos de racionalidade. A reflexdo epistemoldgica que
se pretende empreender, entdo, nao se atém apenas sobre as raizes racionais que
servem de alicerce para métodos clinicos, devendo antes olhar criticamente para a
génese constitutiva de padrdes racionais, que vigoram no interior de contextos
politico-econdmicos mais abrangentes.

Condizente com a ideologia liberal, que aparentemente ¢ favoravel a
diversidade e a liberdade, o que temos visto com frequéncia ¢ o enquadre de sujeitos,
afetos e comportamentos em padrdes normativos extremamente restritivos.
Transvestidos de diagnosticos psiquiatricos, psicoldgicos, médicos, pedagdgicos ou
econdmicos — especializados ou vulgares, pouco importa — conceitos como os de
produtividade, rentabilidade, satide, desenvolvimento, progresso orientam muitos
manuais, sem que, em muitos casos, uma reflexdo acerca de sua validade tenha sido
empreendida. Qualquer manifestacdo subjetiva alheia ao jogo mercadologico que
norteia o atual sistema capitalista aparece como desviante e deve ser readequada no
interior dessa logica, principio que também parece orientar os diferentes saberes
especializados. Nesse sentido, resgatar na psicandlise freudiana um modelo de

simbolizacdo que estabelece elos com a cultura e que se perfaz formalmente somente



devido a insubordinacao do material psiquico e social a qualquer enquadre normativo
¢ tarefa de extrema relevancia nos dias atuais.

Uma ultima considera¢do ainda neste item ¢ o modo como o estudo sera
realizado. Para averiguar a categoria de estrangeiro sistematicamente ¢ necessario
resolver trés desafios. O primeiro deles ¢ o de esclarecer como, quando e onde tal
categoria surge no interior da psicanalise, ou seja, trata-se de apreender as tessituras
socio-historicas que provocam esse suave desvio do olhar freudiano, que nos parece
tdo decisivo. Enfrentar essa tarefa exige uma pesquisa arqueoldgica’ tanto de obras
freudianas que se conectam ao texto aqui analisado, como a leitura de trabalhos que
iluminem a época na qual Freud estd inserido. O método de olhar a historia e os
fragmentos culturais da época ¢ o método benjaminiano, ja adotado por mim em
minha pesquisa de doutorado.

O segundo ¢ o de aproximar e confrontar a categoria de estrangeiro com outras
duas categorias que também tratam de processos de simboliza¢do® na obra freudiana:
a sublimacado e das Unheimliche. Esse paralelo entre as trés diferentes categorias deve
ser realizado, ja que sO sera possivel notar a especificidade do estrangeiro em
comparacdo com essas duas outras categorias pertencentes ao proprio 1éxico
freudiano. Por fim, deve-se definir a propria nocao de categoria ndo-identitaria de
simboliza¢do, que nos conduziu a este estudo. Trata-se aqui de mostrar que esta
pesquisa s6 pode ser pensada nesses moldes por estar profundamente imbricada no
presente. Ou seja, olhar hoje para Moisés e o monoteismo significa perceber sua
profunda conexdo com questdes que estdo sendo pensadas por autores
contemporaneos, dos quais dois serdo especialmente estudados: Slavoj Zizek e

Jacques Lacan.

Apresentacio dos objetivos da pesquisa:

Trés camadas do texto Moisés e monoteismo serdo analisadas em consonancia

com a propria categoria de estrangeiro:

> Em Rua de mdo tinica podemos ler o método arqueoldgico benjaminiano de exploragio dos materiais.
Diz o filésofo: “Quem pretende aproximar-se do proprio passado soterrado deve agir como o homem
que escava. Antes de tudo, ndo deve temer voltar sempre ao mesmo fato, espalha-lo como se espalha a
terra, revolvé-lo como se revolve o solo. Pois ‘fatos’ nada sdo além de camadas que apenas a
exploragdo mais cuidadosa entregam aquilo que recompensa a escavagdo.”. (Benjamin, 1935, p. 239)

> Em minha pesquisa de doutorado, a sublimago se revelou um processo identitario de simbolizagdo,
enquanto o [das] Unheimliche apareceu como um processo nao-identitario de simbolizagdo.



1) Forma:

E uma de nossas propostas contradizer leituras, como aquela feita por
Strachey, segundo a qual, “julgar que ao Moisés e o monoteismo falta algo na forma
da apresentagao nao se destina a acarretar uma critica do interesse de seu contetido ou
da for¢a convincente de seus argumentos” (Strachey, 1939/1996, p. 16). Partiremos
do pressuposto de que a forma da obra estudada ndao deve absolutamente ser
descartada em nome de um conteudo de grande interesse, mas, ao contrario, ela sera
um dos elementos capazes de iluminar processos de simbolizacdo na obra freudiana
que operam com meios ndo-identitarios. Se comprovada a hipétese de que a nogao de
estrangeiro configura uma nova categoria para designar modos especificos de
simbolizacdo na obra freudiana, o proprio texto de 1934-8 se torna uma prova efetiva

de tal modelo.

2) Contetdo:

Além da forma imprecisa, o conteudo de Moisés e o monoteismo também traz
essa personagem biblica difusa, que, sendo estrangeira escreve as leis fundamentais
de um outro povo. Dono da fala: “Perddo, meu senhor, eu ndo sou homem eloquente,
nem de ontem nem de anteontem, nem ainda desde que tens falado ao teu servo;
porque sou pesado de boca e pesado de lingua.” (Exodo, 2002, p. 107), a versdo
freudiana de Moisés prova que ¢ justamente sua estranheza, sua condicdo de
estrangeiro, que o torna apto a articular as palavras de um outro modo, até instituir
uma nova ordem. Protagonista do Exodo, ou seja, de um enredo sem territorio fixo,
Moisés ¢ sustentaculo do indeterminado. Seguindo esses pressupostos, averiguaremos

a nossa hipotese no proprio conteudo trabalhado por Freud em seu texto.

3) Historia:
Este topico sera subdividido em dois momentos: aquele no qual se deu o gesto
da escrita de Freud entre 1934-8, e outro que se liga a atualidade como tempo

oportuno para retomar o Moisés e o monoteismo.

a) A escrita de Freud:
Aqui, assim como ocorreu em minha tese de doutoramento, uma perspectiva

benjaminiana conduzira o estudo do contexto socio-historico no qual Freud redige



Moisés e o monoteismo. Nao € preciso muito esfor¢o para deduzir que, admitindo esse
prisma da histdria, esta deixa de ser matéria de um tempo linear. Muito ja se escreveu
sobre a filosofia da historia de Walter Benjamin a partir da lo6gica da redencdo e da
ideia de escova-la a contrapelo, isto ¢, da tarefa de enredar a narrativa histérica num
sentido inverso ao atribuido pelos vencedores. Como se sabe, tal missao exige que a
“imagem do passado”, que passa “célere e furtiva” no presente, seja capturada,
explodindo o continuum ininterrupto da historia, cuja perspectiva ¢ a dos vencedores.

Essa ideia de salvar do esquecimento os rastros apagados pelo discurso oficial
da historia aparece imbuida de um viés marxista em Sobre o conceito de historia.
Entre as milhares de aberturas promovidas pelas enigmaticas teses benjaminianas, ha
uma que convoca o leitor para desdobramentos de teor epistemologico. Ou seja, o
modo como os conceitos sao talhados ou, em termos mais precisos, a estrutura formal
de nogdes teodricas ndo estd desprovida de substancia historica. Conceitos € nogdes
representam ideias que atravessam os tempos, mas s6 ganham fei¢des nas malhas
concretas da historia. Vozes abafadas pelo sistema politico-econdmico do presente
fazem parte dessa substincia a ser salva pelo filosofo materialista-dialético. Seu
esforco permanente ¢ o de revigorar grupos de ideias relegadas as sombras e
desestabilizar a ordem opressora que estd impregnada no discurso da classe
dominante.

Ainda que seja possivel depreender de Sobre o conceito de historia o prisma
epistemologico com o qual Walter Benjamin (1940/2005) se mostra comprometido,
esse campo sO estd deliberadamente exposto pelo filosofo no prefacio de Origem do
drama barroco alemdo. L4 podemos identificar as premissas benjaminianas para uma
teoria do conhecimento. Com viés platonico, esse texto de Benjamin (1925/2011) ja
anuncia a visdo de que o trabalho do filésofo ¢ o de animar as ideias universais nas
tessituras materiais do presente. Ideias sdo, para ele, atemporais. Todavia, os
contornos que as configuram conceitualmente sdo intrinsecos a historia. Nesse
sentido, as ideias t€m uma origem: assim que libertas pela leitura critica, elas saltam
da propria textura da linguagem. Sendo essa origem simultaneamente uma categoria
“totalmente historica” (Benjamin, 1926/2011, p. 35) e algo de a-histdrico, ela ¢
resgate de uma ordem propria a estrutura da ideia, somente apreendida quando a
analise isola aspectos extremos do objeto, salvando os fendmenos e, a0 mesmo tempo,
representando ideias. E nesse sentido que é possivel considerar a origem como “o

verdadeiro objeto da filosofia, que pode ser denominada a ‘ciéncia da origem’”
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(Benjamin, 1926/2011, p. 35). Para Benjamin: “A histoéria filoséfica enquanto ciéncia
da origem ¢ a forma que, dos extremos mais remotos, dos aparentes excessos da
evolugdo, faz emergir a configuragdo da ideia como totalidade marcada pela
possibilidade de uma coexisténcia daqueles opostos.”. (Benjamin, 1926/2011, p. 35).

Vale sublinhar que ideias universais ndo sao, para Benjamin, formas etéreas e
imutaveis de um mundo inteligivel. Ideias sdo, segundo ele, os nomes como eles
aparecem concretamente em sua origem. Isto ¢, as ideias, sob forma de nomes, estdo
localizadas no momento designativo dos objetos. Tais objetos passam a ganhar
existéncia material exatamente no momento em que o nome os designa. Em termos
mais precisos: a existéncia material e histérica do objeto depende desse processo
designativo e o nome adquire estatuto de ideia ao engendrar o proprio objeto.

Nesse topico historico, a primeira subdivisdo a ser enfrentada ¢ a de tomar
essa vertente da filosofia da historia como postulado valido na analise do conceito de
estrangeiro ¢ a partir dai escavar arqueologicamente o momento de sua origem no
texto de 1934-8. O Anschluss e a malha historica que o contorna serdo reconstituidos
e, nesse contexto, a escrita de Freud sobre Moisés aparecera como um gesto
intrincado ao Jetztzeit (Benjamin, 1940/200) — tempo-de-agora —, isto €, um gesto
capaz de ressuscitar questoes arcaicas enredadas ao presente e afogadas pela historia
oficial. Com isso, certas normas ¢ leis come¢am a mostrar um carater hibrido,
dissolvendo identidades que se mostravam soélidas nas decisdes sdcio-politicas de teor
nazista. Delimita¢des de conceitos como pureza da raga ariana, judeu, arabe, religido
judaica, religido crista, oriente, ocidente comecam a mostrar imprecisdes € as
fronteiras entre essas categorias quase se dissolvem por completo, restando apenas

linhas difusas e indeterminadas.

b) A atualidade como tempo oportuno para a analise de Moisés e 0 monoteismo:
E na atualidade que encontramos a matéria para a outra subdivisio dessa
camada historica. Isto €, se Freud constrdi sua versao egipcia de Moisés exatamente
no momento em que decisdes eugenistas guiavam a politica nazista, ndo € incoerente
perguntar a razdo pela qual pretendemos retomar hoje esse texto. Essa escolha,
portanto, nao sera considerada aleatdria, mas encontrara sua justificativa em leituras
que colocam questdes para o momento no qual estamos inseridos. Em seu livro

Vivendo no fim dos tempos, Slavoj Zizek (2012) escreve:
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[...] a tese de Benjamin de que todo monumento a civilizagdo é um monumento a
barbarie tem um impacto preciso na propria nogdo de ser civilizado: “ser civilizado
significa saber que se é potencialmente um barbaro”. Toda civilizagdo que repudia seu
potencial barbaro ja capitulou diante do barbarismo. E assim que devemos ler o
relatorio sobre o estranho confronto de 1938 em Viena, quando uns brutamontes da SS
entraram no apartamento de Freud para vasculhé-lo: o velho e digno Freud face a face
com um jovem brutamontes da SS é uma metafora do melhor na cultura da velha
Europa diante do pior do barbarismo recém-surgido. Mas devemos acrescentar que a
SS via-se e legitimava-se como a defensora da cultura e dos valores espirituais da
Europa contra o barbarismo da modernidade, que s6 via dinheiro e sexo, um
barbarismo que, para os nazistas, era ilustrado pelo nome de “Freud”... (Zizek, 2012,

versdo digital com varia¢do de paginas conforme o uso)

O trecho extraido do livro de Zizek, intimamente relacionado com os temas
aqui explicitados, ndo tem, para o fildsofo esloveno, interesse ou valor simplesmente
histérico, mas surge para tratar de questdes atuais, relacionadas a ideologia liberal.
Diante da imagem reconstruida por Zizek, o que devemos nos perguntar ¢é: até que
ponto aquilo que legitimamos como parte elevada de nossa cultura e dos valores
espirituais ocidentais ndo se relaciona com a barbarie, assim como ocorreu com a
Alemanha nazista? Nao tem sido dificil perceber as incongruéncias da ideologia
liberal e seus efeitos perniciosos para a humanidade: acentuada concentracao de renda
em contraste com a situagdes extremamente precarias de uma parcela cada vez maior
de pessoas, avancos cientificos e tecnoldgicos e as subsequentes falta de trabalho e
devastacdo ambiental de dimensdes quase irreversiveis ou até mesmo a defendida voz
da liberdade, que ¢ ouvida apenas se estd em conformidade com formas ja delimitadas
pelo establishment. Esses pontos, entre tantos outros, sao apenas sinais mais evidentes
dos problemas inerentes ao liberalismo contemporaneo.

Esses sao alguns dos pontos que permitem explicitar a razao pela qual a Zizek
considerada ideologia liberal como ‘“a propria textura de vida no mundo que
‘esquematiza’”, ou seja, no mundo que funciona por categorias identitarias
normativas que limitam de maneira extremamente sofrivel os meios de vida humanos
da contemporaneidade. Essa “ideologia” ¢ entendida pelo filésofo esloveno como
uma pratica rotineira de reiterar modelos esquematicos, isto ¢, formas essenciais €
simplificadas que eliminam convenientemente qualquer “ruido de fundo” (Zizek,

2012, versdo digital com variacdo de paginas conforme o uso). Esse rumor difuso
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seria justamente o Unico elemento apto a apontar para a “obscenidade da violéncia
barbara que sustenta a face publica da lei e da ordem.”. Combater esse intrincado
problema ¢ tarefa politica de carater l6gico-epistemologico e exige certa recusa de
uma adesdo cega ao dado. Tomar esse distanciamento significa principalmente retirar
as categorias com as quais operamos de um complexo sistema ideologico.

Na obra lacaniana, ¢ exatamente esse horizonte de indeterminag¢ao, encontrado
em Moisés e o monoteismo, que assume importancia — e aqui partimos para o segundo
autor desta parte. Quando lemos a psicanalise de Jacques Lacan, fica claro como o
carater nao-identitario do sujeito, observado na nog¢ao freudiana de estrangeiro, ganha
uma dimensao significativamente amplificada com os conceitos de éxtimo, objeto a e
das Ding. Em O Seminario, livro 7 o psicanalista fala pela primeira vez na nogao de
éxtimo, tendo em mente a ideia de que aquilo que ¢ mais intimo ao sujeito estd no
exterior. Exterioridade intima, a extimidade ¢é, nesse contexto, das Ding. Termo
extraido do texto Projeto para uma psicologia cientifica de Freud, das Ding ¢

definido ali do seguinte modo:

No inicio da fung¢do judicativa, quando as percepgdes despertam interesse devido a
sua possivel conexdo com o objeto desejado, e seus complexos (como ja foi demonstrado
sdo decompostos num componente nao assimilavel (a Coisa) [das Ding| e num componente
conhecido do ego através de sua propria experiéncia (atributos, atividade) - o que
chamamos de compreensdo -, dois vinculos emergem [nesse ponto] em relacdo com o

enunciado da fala. (Freud, 1895/1996, p. 421)

O que interessa destacar nessa passagem ¢ evidentemente “o componente nao
assimalavel”: das Ding. Ou, como esclarece Lacan, da experiéncia do Nebenmensch
ha sempre algo inabsorvivel, que, como residuo, assume formas estranhas e ¢
excluido do interior da organizacao egdica. Nas palavras de Lacan: “O Ding como
Fremde, estranho e podendo mesmo ser hostil num dado momento, em todo caso
como o primeiro exterior, ¢ em torno do que se orienta todo o encaminhamento do
sujeito”. (Lacan, 1959-60/1991, p. 69). Deixando as orientacdes egoicas de carater
identitario em segundo plano, Lacan depde seu interesse naquilo que justamente
resiste a qualquer espécie de enquadre, encaminhando sua clinica pelo rastreamento
de residuos.

O que se observa, em suma, ¢ uma certa coeréncia entre esses tOpicos
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assinalados em Lacan e Zizek e a paralaxe freudiana que se supde existir em Moisés e

0 monoteismo.

Plano de atividades e metodologia

A metodologia empregada ¢ a de pesquisas ¢ andlises bibliograficas. Este trabalho
serd subdividido em trés partes, cuja duracao das duas primeiras ¢ de seis meses e da

ultima um ano.

1°. Etapa: Esta parte visa apresentar o enquadramento socio-historico no interior do

qual o texto Moisés e monoteismo nasceu.

Aqui seré necessario realizar uma pesquisa abrangente por meio de um grande
numero de leituras no campo da historia e da cultura, ligadas ao periodo estudado, isto
¢, ao periodo no qual Freud redige Moisés e o monoteismo: o Anschluss de 1938. A
estratégia sera a de considerar a escrita de Moisés e o monoteismo como um gesto que
se da no interior de um Jetztzeit (Benjamin, 1940). Ou seja, a hipotese aqui € a de que
alguns acontecimentos que se desenrolaram pouco antes € pouco depois ao Anschluss
teriam ressuscitado certos tragos de memoria de Freud — seu judaismo e o0 modo como
concebe a identidade ou, como pretendemos demonstrar, a ndo-identidade de um povo
—, profundamente intrincados com questdes relevantes de um cendrio mais abrangente
na Europa — o nazi-fascismo, que desembocard na Segunda Guerra Mundial.
Também serd necessario investigar os cinco livros do Pentateuco, em especial o
Exodo, o Levitico ¢ o Deuterondmio. Embora ambicioso, o método para realizar esse
procedimento ndo ¢ inteiramente novo para mim. Esse mesmo procedimento foi
adotado em minha pesquisa de doutorado, quando pretendia circunscrever os
conceitos freudianos de sublimagdo e [das] Unheimliche, o que se mostrou possivel
até mesmo num espago de tempo relativamente curto — cerca de seis meses para cada
um dos conceitos.

Como ja dissemos, o método de ler a historia estd longe de obedecer aos
critérios classicos de historiografia, sendo nossa perspectiva da historia uma
perspectiva benjaminiana. Nossa hipdtese aqui € a de que, ao redigir seu Moisés e o
monoteismo, Freud agiu de modo coerente com o do materialista-historico

benjaminiano. Um pequeno exemplo pode demonstrar como a nossa hipdtese tem
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fundamento. Para trata-lo como necessario, ¢ interessante antes retomar a resposta
dada por Safatle a critica frequente, pautada na tradi¢do kantiana, de que o
psicologismo ¢ o responsavel por erros filosoficos. Diante dessa critica difundida,
Safatle (2012) levanta as seguintes questoes: “Mas, e se esse desconforto em relagdo a
submissdao do fundamento das operacdes racionais a psicologia escondesse um outro
problema? E se ele fosse maneira de nos impedir de discutir a possibilidade de nossas
estruturas e principios racionais serem o fruto de experiéncias empiricas?” (Safatle,
2012, p. 164). Safatle (2012) reabilita a psicologia — ndo qualquer uma, mas
especificamente a psicanalise lacaniana — na andlise de estruturas e principios
racionais, ja que “fora de sua referéncia ao Outro”, eles se tornariam pura abstragao.
Considerando, entdo, que certa psicanalise ¢ matéria legitima para a “andlise de
estruturas e principios racionais”, trata-se de reformular a pergunta sobre as fei¢des do
grande Outro, no exato momento de escrita de Moisés e o monoteismo. Longe de
reduzir as elaboragdes metapsicoldgicas e a temdtica do texto a um mero
desdobramento da biografia de Freud — método usado por herdeiros de Dilthey —, essa
pergunta nos colocaria frente a frente com a materialidade histérica que ali se
desenhava. Os contornos de tal materialidade historica, contudo, ndo estdo isentos da
materialidade afetiva e nem invalidam identificacdes intelectuais como fontes
valiosas. Por isso, a pergunta sobre as identificagdes de Freud com figuras simbolicas
da cultura e afetivas de sua vida, acesas enquanto se dava a escritura de seu texto, sera
fundamental. Considerada por Freud (1921/1996) como ‘“a mais antiga manifestacao
de uma ligacdo afetiva a uma outra pessoa” (Freud, 1921/1996, p. 115), a
identificacao ¢ tomar o Outro como modelo ideal, depositario de afetos extremamente
ambivalentes. Embora Freud reconheca a importancia da identificacdo “para a nossa
vida intelectual” (Freud, 1921/1996, p. 118) no capitulo VII de Psicologia das massas
e analise do eu, diz que ndo poderd demonstrar tal significacdo. Nao ¢ o psicanalista,
entdo, a explorar a relevancia das identificagdes no campo das ideias, mas um
filosofo: Walter Benjamin (1940/2005). Na tese VII de Sobre o conceito de historia,

lemos:

Ao historiador que quiser reviver uma €poca, Fustel de Coulanges recomenda banir
de sua cabega tudo o que saiba do curso ulterior da historia. Ndo se poderia caracterizar
melhor o procedimento com o qual o materialismo histérico rompeu. E um procedimento

de identifica¢do afetiva. Sua origem ¢ a indoléncia do coragdo, a acedia, que hesita em
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apoderar-se da imagem historica auténtica, que lampeja fugaz. Para os tedlogos da Idade
Media ela contava como o fundamento originario da tristeza. Flaubert, que bem a
conhecera, escreve: “Peu de gens devineront combien il a fallu etre triste pour ressusciter

4, . S .
. A natureza dessa tristeza torna-se mais nitida quando se levanta a questao de

Carthage.
saber com quem, afinal, propriamente o historiador do Historicismo se identifica
afetivamente? A resposta ¢, inegavelmente: com o vencedor. Ora, os dominantes de turno
sdo os herdeiros de todos os que, algum dia, venceram. A identifica¢do afetiva com o
vencedor ocorre, portanto, sempre, em proveito dos vencedores de turno. Isso diz o
suficiente para o materialismo histérico. Todo aquele que, até hoje, obteve a vitdria, marcha
junto no cortejo de triunfo que conduz os dominantes de hoje [a marcharem] por cima dos
que, hoje, jazem por terra. A presa, como sempre de costume, ¢ conduzida no cortejo
triunfante. Chamam-na bens culturais. Eles terdo de contar, no materialismo historico, com
um observador distanciado, pois o que ele, com seu olhar, abarca como bens culturais
atesta, sem excec¢do, uma proveniéncia que ele ndo pode considerar sem horror. Sua
existéncia ndo se deve somente ao esforco dos grandes génios, seus criadores, mas,
também, a corvéia sem nome de seus contemporaneos. Nunca ha um documento da cultura
que ndo seja, ao mesmo tempo, um documento da barbarie. E, assim como ele ndo esta livre
da barbarie, também ndo o estd o processo de sua transmissdo, transmissdo na qual ele
passou de um vencedor a outro. Por isso, o materialista historico, na medida do possivel se
afasta dessa transmissdo. Ele considera como sua tarefa escovar a historia a contrapelo.

[grifos meus]. (Benjamin, 1940/2005, p. 70)

E nitido como, para Benjamin (1940/2005), a identificagdo afetiva do intelectual
pode ocorrer em duas diregdes: a dos vencedores ou a dos vencidos. Ao resgatar a
figura biblica de Moisés, em 1934, fica bastante claro como o procedimento freudiano
coincide com o do historiador materialista-dialético benjaminiano. Quer dizer, do
interesse por Moisés emanam tracos identificatorios com as vozes abafadas dos
vencidos. Mais interessante ainda € perceber essa linhagem identificatoria em outras
partes da obra freudiana. Numa delas, o cruzamento com a tese de Walter Benjamin,
acima transcrita, salta aos olhos. Coincidindo com a citagdo que Benjamin faz de
Flaubert, para quem: “Poucas pessoas serdo capazes de imaginar como foi preciso

estar triste para ressuscitar Cartago.”, Freud escreve em A interpretagdo dos sonhos:

Foi em minha ultima viagem a Italia, que, entre outros lugares, me fez passar

pelo Lago Trasimene, que finalmente - depois de ter visto o Tibre e de ter retornado com

4 “Poucas pessoas serdo capazes de imaginar como foi preciso estar triste para ressuscitar Cartago.”
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tristeza quando me encontrava apenas cinquenta milhas de Roma - descobri de que maneira
meu anseio pela cidade eterna fora reforgado por impressdes de minha mocidade. Eu estava
no processo de elaborar um plano para contornar Roma no ano seguinte e ir até Napoles,
quando me ocorreu uma frase que devo ter lido em um de nossos autores classicos : “Qual
dos dois, pode-se argumentar, andou de um lado para outro em seu gabinete com maior
impaciéncia, depois de ter elaborado seu plano de ir a Roma - Winckelmann, o Vice-
Comandante, ou Anibal, o Comandante-em Chefe?” Na realidade, eu vinha seguindo as
pegadas de Anibal. Como ele, estava destinado a ndo ver Roma; e também ele se deslocara
para a Campagna quando todos os esperavam em Roma. Mas Anibal, com quem eu viera a
me assemelhar nesses aspectos, fora o herdi predileto de meus ultimos tempos de ginasio.
Como tantos meninos daquela idade, eu simpatizara, nas Guerras Punicas, ndo com os
romanos, mas com os cartagineses. E quando nas séries mais avancadas comecei a
compreender pela primeira vez o que significava pertencer a uma raga estrangeira, € os
sentimentos antissemitas entre os outros rapazes me advertiram de que eu precisava assumir
uma posi¢ao definida, a figura do general semita elevou-se ainda mais em meu conceito.
Para minha mente juvenil, Anibal e Roma simbolizavam o conflito entre a tenacidade dos
judeus e a organizacdo da Igreja Catolica. E a importancia crescente dos efeitos do
movimento antissemita em nossa vida emocional ajudou a fixar as ideias e sentimentos
daqueles primeiros anos. Assim, o desejo de ir a Roma se transformara, em minha vida
onirica, num disfarce e num simbolo para muitos outros desejos apaixonados. Sua
realizacdo seria perseguida com toda a perseveranga e unidade de propositos do cartaginés,
embora se afigurasse, no momento, tdo pouco favorecida pelo destino quanto fora o desejo

de Anibal, durante toda a sua vida, de entrar em Roma. (Freud, 1900/1996, p. 225-6)

A identificacdo de Freud com Anibal ¢ uma das camadas do grande Outro
com o qual ele se alinha — a dos vencidos. Tal camada desse Outro estd, porém,
entrelacada a uma mais infantil. Numa conversa com seu pai, quando contava cerca
de doze anos, este lhe revelou: “Quando eu era jovem [...] fui dar um passeio num
sdbado pelas ruas da cidade onde vocé nasceu; estava bem vestido e usava um novo
gorro de pele. Um cristao dirigiu-se a mim e, de um s6 golpe, atirou meu gorro na
lama e gritou: ‘Judeu! saia da calcada!’” Esperando reagdes heroicas de seu pai, Freud
lhe pergunta: “- E o que fez o senhor?”. E a resposta que obteve, contudo, foi: “Desci
da calcada e apanhei meu gorro” (Freud, 1900/1996, p. 226). O contraste entre a
imagem de seu pai e a do pai de Anibal, Amilcar Barca, “que fez seu filho jurar
perante o altar da casa que se vingaria dos romanos” (Freud, 1900/1996, p. 226), sem

davida, ¢ um dos elementos que moldaram o texto Moisés e o monoteismo.
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Justificando a falta de polimento do texto pelas condi¢des adversas nas quais
se encontrava — a idade avancada e a situacdo politica da Europa — defenderemos a
ideia de que Freud também adotou esse estilo precario como maneira de rejeitar os
moldes formais consagrados de uma cultura que, naquele momento, mostrava sua face
claramente desprezivel. Além do aspecto formal do texto, a identificagdo com Moisés,
num momento de repudio ideoldgico aos judeus, € o ato de coragem a que seu pai
renunciou. Entretanto, o texto de Freud mostra que ele ndo volta desamparado ao seio
de seu povo, reconciliando-se cegamente com ele. Ao fazer de Moisés, na condicao
de estrangeiro e fundador da religido judaica, seu porta-voz, Freud o situa em um
ndo-lugar, o que coloca em xeque toda a ideologia ariana de pureza identitaria na qual
se pautava o regime nazista, mas também toda identidade pura de um povo

supostamente eleito por Deus.

Duracio desta etapa: 6 meses.
Conclusao com a publicacio de artigo, cujo titulo pode ser “A escrita de Moisés e
o monoteismo como gesto politico — uma leitura benjaminiana” ¢ apresentacdo do

trabalho em congresso.

2", Etapa: Esta parte tem como tarefa diferenciar trés categorias freudianas que
demarcam processos de simboliza¢dao. Duas delas — sublimacao e [das] Unheimliche —
ja foram detidamente trabalhadas em minha tese de doutoramento. Trata-se
simplesmente de recuperar agora alguns aspectos desses conceitos ja destrinchados

para contrapd-los ou aproxima-los da categoria aqui explorada: o estrangeiro.

Situar o lugar exato de Moisés e monoteismo no interior da propria obra de
Freud ¢ a primeira de duas tarefas que compdem esta etapa. Por tal razdo, € preciso
contrapor ou aproximar a categoria aqui destacada — o estrangeiro — das demais
categorias que cumprem fun¢do analoga em outros textos e épocas da escrita do
psicanalista austriaco — a sublimacao e das Unheimliche. Por meio dessas trés
categorias, a obra freudiana ganha um recorte claro e preciso para realizar
comparagoes histdricas e conceituais dentro de sua propria malha tedrica. Como ja foi
dito, tanto a sublimagdo, como das Unhemliche ja foram temas de outra pesquisa.
Trata-se agora de recuperar certos resultados para que uma nova camada da obra de

Freud, relacionada a processos de simbolizacdo, seja iluminada. Supde-se que a
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categoria de estrangeiro se mostrard uma forma nao-identitaria de simbolizacao, o
que contrasta com a nog¢ao de sublimacdao e se coaduna com o conceito de [das]
Unheimliche.

A segunda tarefa desta parte consiste em pesquisas em torno dos autores
contemporaneos, como Pierre Fédida (1996), Betty Fuks (2000), Caterina Koltai
(2000), Edward Said (2004), Julia Kristeva (1994), Jacques Derrida (2001), Radmila
Zygouris (1998) que trataram do estrangeiro na obra freudiana ou discutiram Moisés e
o monoteismo ¢ seu papel nos dias atuais. Com isso, o que se pretende ¢ depreender a

consisténcia dessa categoria e o interesse atual em salienta-la.

Duracio desta etapa: 6 meses.
Conclusao com a publicaciao de artigo, cujo titulo pode ser “O estrangeiro como
terceira categoria de simbolizagdo no 1éxico freudiano” ¢ apresentacio do trabalho

€m congresso.

3". Etapa: Nesta parte também sera verificada a hipdtese de que o estrangeiro
circunscreve uma nova categoria nao-identitaria de simboliza¢do na obra freudiana,
abordando agora um outro prisma para a mesma questdo. Para tanto, sera necessario

proceder com avaliagdes no interior da propria obra freudiana, como fora dela.

Mais uma vez longe dos procedimentos adotados pela historiografia classica,
partiremos de alguns topicos discutidos na atualidade para depois seguir em dire¢do a
letra freudiana. O estudo de algumas obras de filosofos e psicanalistas
contemporaneos pode iluminar Moisés e o monoteismo de Freud como um texto
vigoroso para tratar aspectos relevantes da atualidade. Por possuirem tal
caracteristica, os autores selecionados sdo: Slavoj Zizek, com seus livros Vivendo no
fim dos tempos, Violéncia e Visdo em paralaxe e Jacques Lacan, principalmente com
seus semindrios 7, 10 e 23, além de O triunfo da religido.

Cada um a seu modo, Lacan e Zizek circunscreveram categorias nao-
identitarias ao se aproximarem de fenOmenos cuja natureza exigia uma articulacao de
formas ainda indeterminadas ou negativas. Os principais aspectos a serem destacados
na leitura desses diferentes autores da atualidade estdo concentrados em torno do par
humano-inumano, na ideia de que a negatividade, o proprio espago da fratura entre as

contradigdes existentes no movimento dialético e o vazio sdo aspectos centrais para
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modelos que fogem das regras normativas tanto da tradi¢ao filosofica e psicanalitica
como do senso-comum. Os conceitos lacanianos de objeto a, Real, das Ding e éxtimo
também sdo adotados por Zizek e sdo importantes aqui como maneira de abrir uma
nova leitura de Moisés e o monoteismo.

De modo preciso: trabalharemos aqui com a hipotese de que a leitura desses
autores serd capaz de oferecer aberturas inéditas na analise de Moisés e o monoteismo
naquilo que tange a um modelo ndo-identitario de simbolizagdo. Nesse sentido, essa
parte da pesquisa sera tecida a partir de um movimento nachtrdglich, isto €, uma

leitura de Freud imbuida de questdes contemporaneas.

Duracio desta etapa: 1 ano.
Conclusiao do primeiro semestre com a publicacio de artigo, cujo titulo pode ser
“O estrangeiro ¢ o objeto a: a resisténcia do inarticuldvel” e apresentacao do

trabalho em congresso.

Conclusiao do segundo semestre com a publicacio de artigo, cujo titulo pode ser
“A paralaxe freudiana em Moisés e o monoteismo: uma leitura a luz de Slavoj Zizek”

¢ apresentacio do trabalho em congresso.
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