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1. Resumo

Em expressa continuidade com a nossa pesquisa de doutorado, este projeto pretende
elucidar alguns dos principais sentidos que devem ter os conceitos de conflito e de
resisténcia no contexto politico da obra de Espinosa. Os dois conceitos, imbricados um ao
outro, serdo desenvolvidos aqui num percurso que vai desde a analise do alcance desses
conceitos na filosofia politica espinosana (a ponto de se mostrarem fundamentais na
génese e na conservacdo de um corpo politico) a indagagdo sobre o papel de resisténcia
politica que tem o pensamento critico e reflexivo, conforme apreendemos a partir de suas
obras politicas.
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2. Introducdo e justificativa

Os muitos aspectos envolvidos na filosofia politica de Espinosa dificilmente podem ser
isolados em seu tratamento, como pontos independentes de sua doutrina — ou seja, sem relacao
estreita com a ontologia, a teoria do conhecimento e a ética lancadas pelo filsofo. Talvez
possamos perceber isso mais a fundo quando necessitamos, ao tratar das questdes
especificamente politicas, retornar a algumas proposicdes e demonstracdes presentes na Etica
(embora nenhum parecer possa ser definitivo sobre a relacdo da obra maior de Espinosa com
seus tratados politicos): vemos como estdo muitas vezes pressupostas na construcdo dessas
questdes importantes teses ontoldgicas e éticas que determinam criticas relativas a concepgoes
politicas anteriores e da época; por exemplo, podemos constatar que a teoria do direito natural
em Espinosa trabalha sobre o terreno da ontologia da singularidade engquanto esta é definida pelo
esforco de perseveranca no ser de cada individuo — enquanto tal esforco € idéntico a poténcia
atual de cada um de agir e de padecer.

Tal avaliagdo nos guiou em nossa tese de doutoramento, mais diretamente a pergunta: em
que medida a modernidade do pensamento politico (a partir de Maquiavel, Hobbes, Grdcio e
Espinosa) necessitou de uma nova e mais ampla concepc¢éo de singularidade e de individualidade

para compor os fundamentos teéricos que romperam com os da antiguidade e da escolastica?*

! Como, por exemplo, a precedéncia légica do todo sobre as partes, determinante da analise politica aristotélica, que
fundava a imediatez natural da sociedade, a partir da qual se pensava entdo o individuo; a proximidade das
formulages morais, como justo e injusto, da ordem de coisas transcendente ao mundo, e que é fonte dos direitos
naturais objetivos e subjetivos; e, ainda, a legitimidade, fundada teologicamente, do poder soberano como absoluto.



Com Espinosa, tentamos localizar a medida desse rompimento a partir do tratamento dispensado
a singularidade concreta do individuo na génese e na conservacao da vida politica, movimento
tedrico que, a nosso ver, inaugura uma nova dindmica de pensamento politico que explica a
génese e a conservacao do corpo politico desfazendo dualidades que persistiram mesmo na teoria
que se tornou a referéncia no assunto, a de Hobbes; uma dessas dualidades, talvez a mais
relevante, diz respeito ao carater artificial ou natural da fundacdo de um determinado corpo
politico: ao romper de vez com a perspectiva hobbesiana (e grociana), Espinosa reformula de
dentro conceitos como os de contrato e instituicdo, bem como os de poder soberano e de povo.?
Assim, procuramos mostrar, a partir do conceito de concursus, presente na formulacdo definitiva
do conceito de coisa singular na segunda parte da Etica de Espinosa®, que a génese e a
conservacao da vida civil (politica) se faz ao mesmo tempo de maneira natural — como um
processo natural que institui necessariamente o politico — e como uma atividade instituinte —
instituicdo que é efeito imanente de todo um processo natural fundado antes de tudo na
ontologia e na ética do autor holandés.

Embora tenhamos j& ensaiado, no desenvolvimento da tese, a pergunta pelas causas da
dissolugdo de um corpo civil e de sua resisténcia a ela, ndo pudemos ir muito além da afirmacéo
espinosana de que 0s maiores perigos para a vida civil de um determinado corpo politico se
encontram no interior desse proprio corpo (e em nossa tese o conceito de concursus tenta abrir
uma nova perspectiva também sobre tal constatacdo)*; decompusemos algumas de suas
afirmaces e extraimos delas a forca desse pensamento em relacdo aos conflitos inerentes a vida
civil. Extracdo, contudo, limitada pelo tema e pelo tempo, 0 que nos traz aqui, agora com a
possibilidade de adentrar na questdo por outro viés e p6-la em termos mais determinados. Para
isso, cremos que vale ressaltar ainda alguns dos aspectos do trabalho de doutoramento que nos
trouxeram as questdes que aqui formularemos.

Outra questdo a ser reformulada, a partir de Espinosa, em nosso trabalho de
doutoramento, diz respeito a utilidade intrinseca de um corpo politico. Em outras palavras, nossa

tese, momentos antes de formular o processo genético que define uma certa coletividade humana

? Summa potestas e Multitudo, respectivamente.

* EllDef. 7.

* Na medida em que todos concorrem para a producéo de um corpo politico, em um processo que passa pela cesséo
dos direitos naturais de cada um a Cidade, aquele que ndo concorre deixa de ceder essa parte de sua poténcia,
podendo ser considerado, assim, pela Cidade, um inimigo (a figura do particular que tenta se apropriar das leis a seu
favor é, talvez, o melhor dos exemplos).



como um corpo politico, como uma Civitas, explorou de que maneira as relacdes entre 0s
homens podem ser ditas conflituosas no interior do estado de natureza, ou seja, na auséncia de
uma soberania civil que determine, por meio das leis, uma certa unidade semantica e préatica a
respeito de valores como bom e mau, justo e injusto — valores que, antes da instituicdo civil,
estdo dispersos em seus significados na medida em que sdo determinados pelos encontros
fortuitos dos corpos, cada um atribuindo um valor as coisas ou pessoas a partir somente dos
efeitos que estas produzem sobre o corpo afetado, e mais, sobre sua esséncia desejante, sempre
singular. Por esse caminho, insinuava-se, ja dentro do &mbito do estado de natureza, de que
maneira a concérdia ndo € uma plena auséncia de conflitos. A resisténcia, aqui, ndo poderia ir
muito além da mera nocdo de perseveranga no ser da coisa singular, tanto mais dificil quanto
mais 0s homens estdo sujeitos ao jogo da fortuna; mas a complexidade do conceito de conatus,
definido e desenvolvido na terceira parte da Etica, unida & maneira pela qual Espinosa demonstra
a origem e as propriedades das paixdes, nos iniciou na pergunta pela natureza dessa resisténcia e
quais das propriedades dai decorrentes nos levariam a necessidade da formacdo de um campo
politico. Em outras palavras, precisadvamos saber em que medida resistir, dentro dessa trama
conflitiva, poderia significar para um ser singular ser parte constituinte de um corpo civil.
Avrticular conceitualmente uma experiéncia da semelhanca® — através sobretudo da forca
determinante da imitacéo afetiva desenvolvida na terceira parte da Etica — nos permitiu explicar
as principais engrenagens que fazem o conflito emergir das determinagdes passivas mais
universais, tal como o amor que cada um sente por si mesmo, 0 que em outro momento, sob um
aspecto mais decisivo, relaciona tal conflito com a resisténcia de cada um enguanto se esforca
por perseverar em seu ser. Porém, além disso, inquirir sobre tal experiéncia, e em seguida sobre a
experiéncia da conveniéncia e da utilidade® (que, na quarta parte da Etica, permite a Espinosa
apresentar o conceito de revera utile, para entdo determinar a necessidade afetiva de que se
institua a vida social), nos fez perceber de maneira clara que, da mesma forma que o conflito
pode ser explicado a partir da imanéncia das disposicdes passionais em que estdo imersos 0s
homens em seu estado de natureza’, o0 mesmo pode ser feito no que concerne & aproximacao —

igualmente passional — entre 0s homens. Assim, amor e 0dio estando envolvidos e articulados na

> Cf., principalmente, EI11P16,17 e 27.

® Experiéncia essencial que nos mostra a convenientia, fundada na unidade que é o conatus, entre os ditames
racionais e os ensinamentos da experiéncia passional, conveniéncia que pode ser sintetizada na féormula “ndo ha
nada de mais util ao homem do que o homem”.

7 Uma formulagéo direta disso esta em TP, I, 5, paragrafo que recorre aos ensinamentos da Etica.



dindmica natural que determina a interindividualidade humana, suas complexas relagdes, o
desenvolvimento do trabalho consistiu em remontar a relevancia disso no processo genético da
fundacdo civil: passional, a génese do campo politico se compreende a partir de paixfes tanto
boas — do ponto de vista da poténcia individual e coletiva -, como a esperanca, e mas, como o
medo — este, como pretendemos mostrar, intimamente unido aos principais conflitos num corpo
politico. Por essa sua multiplicidade inerente, a génese do campo politico acaba por desdobrar o
alcance de andlise do que significa resisténcia singular, nos permitindo pensar a necessidade da
politica ndo apenas como um desejo de resistir ao/apesar do outro, mas também como um desejo
de resistir com o outro (e a propria natureza, imaginada abstratamente, pode ser uma
representacdo desse outro).

Com isso, ao recorrermos aos tratados politicos de Espinosa — TTP e TP -, tivemos
espaco para trabalhar as formas de regime politico ai analisadas ndo mais como frutos de
contratos voluntarios, momentos instituidores das leis como limites ao direito natural de cada
um, e sim como processos instituintes de sociabilidade determinados pela forca com que operam
as principais paixdes na génese® e na conservacéo de um certo corpo politico, enfim, da Cidade
(Civitas). As Cidades sdo arranjos passionais cuja formulagdo em termos de singularidade (ndo
mais pela unidade do poder como persona artificialis, como em Hobbes, e sim pela unidade
causal do concurso de varias poténcias na producdo de um efeito comum, paz e seguran¢a, COmo
enxergamos em Espinosa) nos faz perceber a importancia de identificar o direito dessa Cidade,
seu direito natural, a poténcia, sempre singular, desse corpo politico.

A formulacdo jus sive potentia, cara a modernidade, mas levada a radicalidade por
Espinosa, provocou em nossa leitura a necessidade de um breve retorno as fundamentacgdes de
Grocio e de Hobbes dos conceitos de direito e de lei, como parte de uma compreensdo mais
aprofundada a respeito das relacdes entre tais conceitos no que se refere principalmente a cessdo
dos direitos naturais de cada um na e para a Cidade, e ainda no que diz respeito as relacdes entre
as poténcias singulares dos individuos, entendidos a partir de entdo como cidaddos ou suditos, e
a poténcia singular da Cidade, definida por Espinosa como potentia multitudinis.

Definir a poténcia — no caso de Espinosa, € 0 mesmo que definir a unidade, a integracao —

da Cidade pela poténcia (potentia) do povo impde ao filésofo que realize uma severa critica a

® O conceito de génese, assim, sempre designa um processo, tanto no engendramento do corpo politico como em sua
compreensdo.



alguns imaginarios politicos cujos efeitos, em termos de poténcia do cidadao e poténcia do corpo
politico, implicam uma cisdo, mais ou menos velada, desta poténcia em duas, a potestas do povo,
geralmente a ser temida se ndo teme (Tito Livio), e a summa potestas, ou soberania. Os efeitos
dessa cisdo ndo chegaram a ser todos identificados na tese, e devem mesmo ser inesgotaveis.
Interessou-nos, na maior parte daquela pesquisa, apontar como a filosofia politica de Espinosa de
fato se destaca de seu contexto moderno (assumindo, apesar disso, sua tonalidade maquiaveliana)
justo pela realizacdo dessa fuséo conceitual envolvendo a poténcia do povo e a poténcia do corpo
politico, e definindo o direito deste pelo direito daquele.

Podemos especificar, com isso, algumas abordagens referentes a continuidade daquele
trabalho em relacdo ao conflito e a resisténcia politicos. Denunciar a cisdo acima como
imaginaria, na maior parte das vezes apoiada na prevaléncia de paix0es tristes — 0 medo e a
inveja sdo as principais, sem duvida -, €, j&, a dentncia de um conflito no cerne da constitui¢do
politica’, e simultaneamente a proposta de uma resisténcia que leve em conta a poténcia do corpo
politico como um todo.

Em termos de direito, a analise dos regimes feita no TP, e em parte nos capitulos XVI e
XVII do TTP, nos mostra que o direito da soberania ndo pode ser separado do direito do povo,
independente se o exercicio desse direito se dé através de um, de uma classe, ou de uma
assembleia popular. Em qualquer dos regimes — embora mais visivel na democracia -, a
obediéncia e a lealdade dos cidaddos operam sob a logica da poténcia, e a posicdo de Espinosa
implica justamente que, dada a naturalidade do processo constituinte do corpo politico, o direito

natural de cada um permanece no estado civil'®. Sob essa éptica, o direito natural que é cedido

° Uma visdo provinda da imanéncia aplicada & compreenséo da politica, sem d(vida, mas antes de tudo a afirmacéo
quase categérica de que crer na politica como uma simples instituicdo solucionadora de conflitos é uma
compreensdo mutilada, parcial, e que pode muito bem servir aos prop6sitos de uma parte especifica do corpo social,
enfraquecendo assim todas as outras. Além disso, o imaginario dessa cisdo, além de ser fundado na predominancia
do medo, é uma fonte que reforca a continuidade da repressdo no/pelo medo.

'° Determinado, claro, de outra forma, pois “..ndo se pode de maneira alguma conceber que a regra da Cidade
permita a cada cidaddo viver segundo o seu préprio arbitrio; o direito natural pelo qual cada um é juiz de si mesmo
desaparece, portanto, necessariamente no estado civil”, TP, 111, 3. Do mais, 0 TP mesmo, em Il, 15, ja afirmara que
o direito natural de cada um tem, em estado de natureza, mais uma existéncia de opinido do que concreta. Além
disso, essa continuidade do direito natural no civil, sua concre¢do, é o fundamento de grande parte dos conflitos da
vida civil e da resisténcia dos cidadaos, seja em que nivel for. No TTP, XX, G, III, p. 241, lemos: “A tnica coisa,
pois, a que o individuo renunciou foi o direito de agir segundo a sua prépria lei, ndo ao direito de raciocinar e de
julgar. Por isso, ninguém pode, de fato, atuar contra as determinagdes dos poderes soberanos sem lesar o direito
destes, mas pode pensar, julgar e, por conseguinte, dizer absolutamente tudo, desde que se limite sé a dizer ou a
ensinar e defenda o seu parecer unicamente pela razdo, sem fraudes, 6dio ou intengdo de introduzir por sua
exclusiva iniciativa qualquer altera¢do no Estado”. Grifos nossos. Com base nessa afirmacéo, que trata da liberdade



por cada um nesse processo de constituicdo politica € cedido enquanto exercicio de uma
poténcia, que deve ser orientada, em sua pratica, pelas leis e costumes que dirigem a Cidade,
determinados pelo poder soberano; implica igualmente, porém - ou em razdo disso -, que essa
obediéncia s6 persiste enquanto duram o medo diante das leis e o respeito em dire¢do ao
soberano, nada disso baseando-se na ideia de que o ato fundador do civil, a cessdo dos direitos
naturais de cada um, seria um momento de ruptura entre o direito natural e o direito civil dos
individuos, como dele fizeram Grocio e Hobbes, mantendo estes, na esteira da escoléstica, a
oposicdo (mesmo que parcial, a depender do momento em que tais conceitos estdo sendo tratados
na obra de cada um)™* entre direito e lei, e consequentemente entre liberdade e lei.*

Finalmente, podemos aprofundar as bases dos questionamentos que guiam a atual
pesquisa: ao ser destacado que a unidade do corpo politico deve ser entendida como uma
poténcia (direito) prdpria que se exerce sempre como opera¢des multiplas que envolvem arranjos
passionais de poténcias plurais — todos os singulares envolvidos na constitui¢do da coisa singular
que ¢é a Cidade -, a concérdia ndo esta mais em funcdo da unidade daquele que detém o poder
soberano (como em Hobbes), mas das propor¢des estabelecidas na constituicdo afetiva da
cidade®™, as quais determinam o grau de liberdade efetiva e de virtude presente num corpo
politico, e da distribuicdo de poder que comanda as relacBes da Cidade com seus constituintes.
Em outros termos, pela maneira como é possivel a cada um exercer o direito individual que, ao

fim, ndo se separa da nocdo mesma de cidadania e de resisténcia na medida em que, agora,

ndo apenas de expressdo, mas de raciocinio e de julgamento, procuraremos mostrar em que medida o pensamento
reflexivo e critico é importante & satde do corpo politico.

' Em nossa tese desenvolvemos varios momentos que trabalham, em ambos os autores, com essa identificago.

2 Mantida essa oposicdo, Espinosa ndo poderia, no TP, conciliar em um mesmo individuo o ser sui juris, o ser
conduzido pela razdo e um comportamento conforme as leis da Cidade. Cf., em EIVP73: “O homem que se conduz
pela razdo (qui ratione ducitur) é mais livre na sociedade civil (in civitate), onde vive de acordo com as leis comuns
(communi decreto), do que na soliddo, onde obedece apenas a si mesmo”. Lembrar da nota inserida pelo fildésofo no
TTP, XVI: “Seja qual for o regime politico em que viver, o0 homem pode sempre ser livre, na medida em que ser
livre é deixar-se guiar pela razdo. Todavia (Hobbes é de opinido diferente), a razdo, em todas as circunstancias,
aconselha a paz, e a paz s6 pode ser conseguida se o direito publico do Estado se mantiver inviolado. Assim, quando
mais um homem se conduzir pela razdo, isto é, quanto mais livre for, mais inabalavelmente observard as leis do
Estado e executara aquilo que lhe ordena o poder supremo do qual € sudito”.

3 Como pode ser sintetizado por este trecho de TP, V, 6: “Sobre uma populagdo livre (libera multitudo) a esperanca
exerce maior influéncia que o medo; sobre uma populacdo submetida pela forca, pelo contrario, é o medo o grande
mobil, ndo a esperanca. Da primeira pode-se dizer que tem o culto da vida, da segunda, que procura apenas escapar
a morte...”.



resistir ndo se resume a perseverar na existéncia, e sim, determinado de outra forma, a preservar
a liberdade de cada um e de todos no campo politico.**

Por isso uma das primeiras e mais importantes criticas, no que diz respeito a natureza dos
conflitos de um corpo politico, faz com que Espinosa nos remeta a experiéncia na medida em
que esta afirma que a democracia é o pior dos regimes, visto que nela é dificilimo, sendo
impossivel, afirmar a unidade de acdo e de pensamento que deve orientar a Cidade™. Ou seja,
para essa experiéncia — que Espinosa demonstra estar na base de muitos preconceitos nao
somente vulgares, mas filosoficos sobre o que é a democracia -, a democracia é reduto
incontornavel de conflitos, de dissensdes que, ao cabo, condenam as cidades a dissolucdo.
Podemos citar dois momentos em que Espinosa critica essa expressdo da experiéncia: “Entre pais
e filhos ha certamente mais disputas e discussdes mais asperas que entre senhores ¢ escravos”,
escreve Espinosa®®, afirmando com isso que néo é pela auséncia de conflitos que se logra a uni&o
de pensamento e de acdo que deve guiar a Cidade; “se numa Cidade os suditos ndo tomam as
armas porque estdo dominados pelo terror, deve-se dizer, ndo que ai reina a paz, mas, antes, que

a guerra af ndo reina™’

, mostrando o fim do dualismo entre paz e guerra, enquanto a auséncia
desta ndo define aquela, e que a afirmacdo da paz é uma virtude'®, um modo de ser que ndo
exclui o conflito, antes o organiza de outra maneira, determinando, a partir disso, a resisténcia
dos cidadéos e do corpo politico como preservacdo ou ampliacdo de uma liberdade necessaria.

A paz como auséncia de guerra, expressdo do imaginario que diz que apenas a monarquia

resguarda a unidade necessaria para a construcao e manutencéo da paz — figurada nesse momento

* Ibidem: “E preciso nota-lo ainda, o Estado que refiro como instituido com o fim de fazer reinar a concérdia deve
ser entendido como instituido por uma populagdo livre (multitudo libera), e ndo como estabelecido por direito de
conquista sobre uma populag¢do vencida”. A continuagdo é a nota acima. Se em alguma medida o TP pode ser
tomado da perspectiva de um escrito sobre a resisténcia politica, assim o é enquanto ao expor os principios mais
fundamentais dessa liberdade, particular em cada regime, singular em cada Cidade, o faz concebendo instituicGes
que servem para ndo a perder e para conserva-la. A distingdo é dada no mesmo paragrafo: “E ainda que entre o
Estado criado por uma populacdo livre e aquele que é originado pela conquista ndo haja diferenca essencial
(essentialis differentia), se considerarmos a nogdo geral de direito civil, ha entre eles uma grande diversidade, quer
quanto ao fim a atingir, quer quanto aos meios que cada um deve usar para subsistir.”.

©TP, VI, 4.

'® Ibidem. Esses elementos foram essenciais para que em nossa tese demonstrassemos a relevancia da distingdo
Espinosana entre jus e dominium, contrapondo-a & identidade hobbesiana e a parcial identidade grociana. Agora, seu
teor critico ganha em amplitude.

VTP, V, 4.

'® Sobre a virtude, seu fundamento ndo é outro sendo o préprio esforco para conservar 0 ser, COMO Vemos em
EIVP18esc. Cf. também, EIVP20, 22 e a 24: “Agir absolutamente por virtude nada mais ¢, em nds, do que agir,
viver, conservar o seu ser (estas trés coisas tém o mesmo significado), sob a conducdo da raz&o, e isso de acordo
com o principio de buscar o que ¢ util para si proprio”.



da historia pelas monarquias absolutistas -, €, adequadamente falando, terreno proprio para o
fortalecimento de um conflito tanto mais perigoso quanto mais ele se passa como se ndo fosse
um: a perseguicdo a qualquer manifestagéo de livre pensamento. E, ao demonstrar que 0 monarca
absoluto ndo se distingue em esséncia do Grande Turco — erguido pelo imaginario cristdo dos
séculos XVI e XVII como figura do despotismo e da tirania —, Espinosa pde no mesmo horizonte
a Cidade dominada pela tirania e as Cidades cuja populacédo esta sob o dominio de outra, pois em
ambas as condi¢des a populacdo € serva: neste caso, a auséncia de conflitos ndo denota paz, e
sim auséncia de guerra, e a resisténcia fica restrita a conservacdo da existéncia, ndo da liberdade
e das condicdes de sua ampliacao.

A opressdo politica, compreendida sob tal perspectiva, é notadamente complexa, e alguns
dos elementos que a definem, explicam e desenvolvem compdem um dos focos da atual
pesquisa.

Por essa trilha, desfazer a dualidade lei e direito — presente nas teorias contratualistas em
que o direito civil suprime o direito natural — nos permite determinar a liberdade humana como
liberdade politica concretizada, na medida em que é pela vigéncia de um direito natural coletivo
que os direitos naturais de cada um, sua liberdade natural, se concretizam, o que é impossivel
enquanto os homens vivem dominados pelo medo. Assim como a liberdade natural é a aptidao
do corpo e da mente individuais para a pluralidade de afec¢es e ideias simultaneas (como lemos
na Parte V da Etica), assim também a liberdade politica, expressdo individual e coletiva da
liberdade natural sob o direito civil, se apresenta como intensidade ontoldgica de mdltiplas
poténcias individuais que afirmam sua existéncia como constituintes de um corpo maior, o
politico, ou seja, sem momentos de ruptura entre as operacdes humanas que expressam tanto sua
poténcia natural quanto seu direito civil. Neste sentido, o direito individual (natural, enquanto
liberdade ontoldgica, e civil, enquanto determinacgdo concreta dessa liberdade no campo politico)
de cada um é inevitavelmente termo de resisténcia e, possivelmente, de conflito, pois a
concretizacdo do direito civil coletivo - como direito natural da Cidade - e dos direitos dos

cidad&os implica o reconhecimento de que a liberdade de cada um é inalienavel*

, € a tendéncia
da experiéncia (ou da imaginacéo) é atribuir a ela a causa das discordias na Cidade, em particular

na democracia. Com efeito, na democracia, onde é mais clara a afirmacdo do direito natural

®TTP, XX: “A vontade de um homem néo pode estar completamente sujeita a jurisdi¢do alheia, porquanto ninguém
pode transferir para outrem, nem ser coagido a tanto, o seu direito natural ou a sua faculdade de raciocinar
livremente e ajuizar sobre qualquer coisa”, p. 300, G, I, p. 239.



como inalienavel, visto que nela o direito de cada um é o movimento mesmo continuo do
exercicio das poténcias individuais, é isso que, numa expectativa imaginativa dessas relacdes,
pode aparecer como campo inesgotavel de conflitos. Ora, 0 engano dessa perspectiva ndo se
encontra nessa constatacdo empirica (que é real) e sim no seu pressuposto, qual seja, de que a

paz e a seguranca sdo termos opostos a conflito e a liberdade.

3.Pesquisa e objetivos

Dialogar com alguns comentadores de Espinosa situados no século XX nos serve de
indicativo para alguns pontos nodais da sua filosofia politica, ainda mais quando nos
concentramos nas principais dificuldades encontradas, pensando em nosso tema, pelos seus
intérpretes e que sempre se renovam & medida que algumas interpretagdes sdo lancadas.? Se,
com tais leituras, ndo € mais tdo distante a certeza de que o conflito, em suas diversas nuances, é
essencial a vida politica e a compreensdo que dela tem Espinosa, ainda estamos longe de
vislumbrar a riqueza de seus desdobramentos num pensamento que deve sempre se guiar pela
imanéncia, instigando o pesquisador a ir as entrelinhas do texto espinosano para dali captar a
profundidade das nog¢des de conflito e de resisténcia na politica — em consequéncia, de
obediéncia e de dominacdo. Algumas dessas leituras nos servem de imediato como bons
instrumentos para que determinemos com mais precisdo nossas questoes.

Para Laurent Bove, Espinosa faz irromper a inseparabilidade entre a existéncia propria e
a afirmacdo de si como resisténcia politica — enquanto sdo inseparaveis as nog¢oes de cidadania e
resisténcia®’. Isso porque para ele a resisténcia estabelece uma correlacdo necesséaria entre a

ordem eterna e absoluta da natureza divina e a produgdo da singularidade do “sujeito ético”

2% para 0 presente contexto, tomamos como exemplo as querelas nas quais se envolveu diretamente Alexandre
Matheron, que, em seu Individu et communauté chez Spinoza, propds uma leitura naturalista da génese do corpo
politico, vendo-se obrigado a retomar, anos mais tarde, a questdo por outro viés — tamanho o embaraco de algumas
de suas solugdes -, qual seja, pela forga que tem a paixdo da indignatio nesse mesmo processo genético. Cf.
“L’indignation et le conatus de 1’état spinoziste”, in Spinoza, puissance et ontologie, ps. 153-165. A questdo, rica
em si e pela abordagem realizada por Matheron, continua revelando suas dificuldades, como sdo exemplares os
atuais trabalhos de Chantal Jaquet e de Sebastian Torres.

’! Bove, La stratégie du conatus, affirmation et résistence chez Spinoza, Vrin, 1996, p. 243: “A la limite de la
rupture du Corps politique, par le exercice révolutionnaire du droit de guerre (limite infranchissable dans une
démocratie véritable), dans la double tension droit de nature/droit civil et obéissance/résistance, c’est vers une
nouvelle figure de la citoyenetté, au sein de [’auto-constituition de la multitude comme ‘sujet’ autonome-stratégique,
que nous conduit la réflexion politique spinoziste.”



como poténcia afirmativa dessa necessidade®. A resisténcia seria um processo necessério de
autoafirmacdo/producdo dos agentes éticos e politicos, expressdo inalienavel de um conatus
estratégico — 0 que abrange a resisténcia como perseveranca no ser e como afirmacgdo de
liberdade (individual e coletiva). Nesse contexto, a orientacdo politica espinosana ndo seria
conduzida pela busca da melhor forma de regime, e sim pela busca e compreensdo das
possibilidades de uma configuracéo (real e histdrica) na qual o processo mesmo de afirmacédo da
poténcia de um corpo politico € um continuo processo de afirmacéo da liberdade e da resisténcia
desse mesmo corpo e de seus constituintes, os cidaddos. A liberdade, nesse caso, para Bove,
estaria fundamentalmente ligada a uma configuracdo coletiva que envolve uma resisténcia
necessaria do ponto de vista da inseparabilidade entre o direito absoluto do corpo politico e o
direito do povo: na democracia, isso significaria que a poténcia de afirmacdo da Cidade
democrética ndo se distingue de um movimento de controle institucional regido pelo proprio
povo, e, apenas em aparéncia de maneira paradoxal, ndo se distingue do proprio movimento de
resisténcia necessario para que tal corpo politico ndo devenha estatico em uma configuracdo na
qual a criacdo de direitos passa a ndo existir. Como admite o intérprete repetidas vezes, a
democracia (e, diriamos, qualquer base politica que néo se limite a reproduzir a servidao a partir
de imaginarios estabelecidos) é movimento de resisténcia e de producéo coletiva e individual de
direitos, sem que se possa determinar um limite a esse movimento.

Em certo sentido, o intérprete favorece nossa afirmacdo (defendida em detalhes na nossa
tese de doutorado) de que a auséncia de ruptura entre o estado de natureza dos homens e a
politica implica na filosofia politica de Espinosa um deslocamento fundamental da nocéo de
obediéncia civil: assim podemos desfazer a dualidade entre o voluntarismo politico (requisito do
jusnaturalismo contratualista) e a necessidade que perpassa todas as operagdes humanas,
inclusive agquela que fundamenta a génese do corpo civil.

Entretanto, remarcar essa rearticulacdo fundante levada a termo por Espinosa e ressaltada

por Bove em sua interpretacdo nos serve para introduzirmos a seguinte pergunta: uma vez

?2 Idem, p. 145: “Toute la partie | de I’Ethique - soit, la conception vraie de la Nature ou de Dieu — doit se lire
comme [’ouverture de la possibilitée méme de l’affirmation absolue de cette singularité éthique a la fois nécessaire et
libre”; e p. 140 : “Le non irréductible de la nature humaine & la tristesse et & la destruction est donc la premiére
lecon de moralité et de vertu que nous offre l’expérience de la vie. Cela ne présuppose pas un ordre moral de la
Nature (une bonne nature de la Nature) au sens d’une harmonie ou d’une heureuse finalité, mais seulement la
nécessité mathématique d’une loi de détermination physique c’est-a-dire causale, et non d’une loi naturelle morale
(selon laquelle se légitimerait par exemple un droit de résistence). La nécessité physique ou logique est la seule
caractéristique objective du proccés de résistence ”. Grifos nossos.



compreendido que na filosofia de Espinosa toda volicdo é ja uma afirmac&o ou uma negacio® e
que a raz&o opera limitadamente na génese e na conservacdo do politico®*, ndo somos obrigados
a tomar a liberdade ética® como uma formulagdo idealista em que o filésofo holandés aponta
uma finalidade inalcangdvel do ponto de vista politico? As demonstracdes a respeito da liberdade
humana na Etica sdo, em aparéncia, inaplicaveis a uma reflexdo politica que diga justamente que
a pratica social existe na medida em que os homens ndo podem ser livres sendo sob o governo
civil; contudo, trata-se de um ideal, tal liberdade ética, fundada no pensamento reflexivo e
critico? Se assim fosse, estariamos defendendo, a partir de Espinosa, que a filosofia — e nenhuma
espécie de pensamento critico — ndo existe ou ndo é til na esfera politica; enfim, concretamente,
que a filosofia e a liberdade de juizo em nada podem contribuir para que a liberdade seja, tal
como a seguranca, uma virtude politica.’® Caso assim seja, deduziriamos que a filosofia de
Espinosa guarda uma contradicdo insoltvel entre pensamento reflexivo e critico e a concretude
da esfera politica?

Um outro intérprete contemporaneo, embora sem tocar diretamente neste ponto, nos
indica um caminho para que possamos dar uma negativa a resposta acima. Vittorio Morfino parte
da carta de Espinosa sobre o infinito (carta 12) para mostrar em quais sentidos a temporalidade

2 E1IP48 e 49. A resisténcia, enquanto expressdo de um conatus estratégico, ndo é sendo o desejo, como o afirma a
EIIIPY9esc.: “Esse esfor¢o (hic conatus) a medida que esta referido apenas a mente, chama-se vontade (voluntas)”.
TP, 1, 7. Sdo as paixdes comuns que fundamentam a génese e a conservacgao de um corpo politico, pois que a
razao apenas opera sob a logica da poténcia afetiva, como o demonstra a parte 1V da Etica, conferir as proposigdes
1, 4,7, 14 e 15. Devemos por isso forjar um conceito de liberdade que seja exclusivamente politico?

> Daqui pra frente, liberdade ética se refere diretamente aquela demonstrada nas quarta e quinta partes da Etica,
quando o homem é conduzido pela razdo, enquanto a liberdade politica se refere diretamente as operacdes realizadas
dentro do campo politico, no &mbito da Cidade, e que Espinosa, em TP, VII, 2, chama de liberdade publica (libertas
publica). EIVP67dem: “o homem livre, isto é, aquele que vive segundo o ditame da razdo” (homo liber, hoc est, qui
ex rationis dictamine vivit); a principio, essa liberdade ndo é prontamente associada a uma experiéncia da
eternidade, e, sim, se refere a firmeza (animositatem) e & generosidade (generositatem), como o demonstra
EVP41ldem. Porém, em algum momento, remarcar a distincdo entre eternidade e duracdo serd importante para
caracterizar uma temporalidade propria da politica e tornar compativeis as liberdades ética e politica pela
coexisténcia de duas perspectivas, uma sub specie aeternitatis e uma sub specie durationis, e caracterizar, além
disso, de que formas a razdo pode operar na produgdo de uma liberdade politica. Afirmar a inseparabilidade dessas
duas faces da liberdade humana, realizando a articulagdo entre a realidade do pensamento reflexivo e critico e a
realidade do pensamento orientado politicamente, extraindo dessa articulacdo a inteira necessidade de uma
temporalidade politica do pensamento reflexivo como fator de resisténcia na atuacdo politica, € um dos principais
objetivos da nossa pesquisa de pés-doutorado. A sequéncia deste projeto esclarecera tal pretensdo. Desenvolver,
durante a atual pesquisa, a relacdo profunda entre pensamento critico, comunicagdo (nha medida em que ser livre
exige comunicar essa liberdade) e educacdo, nos permitird, cremos, minimizar os efeitos dessa distingdo entre
liberdades éticas e politicas.

*® Hipétese que a principio pode ser defendida com base em TP, I, 6, caso tal passagem seja tomada isoladamente:
“Com efeito, a liberdade da alma, quer dizer, a coragem, ¢ virtude privada; a virtude necessaria ao Estado ¢ a
seguranga”.



pode traduzir a realidade dos dois termos essenciais da ontologia espinosana (termini
fondamentali), quais sejam, a substancia e 0 modo?’. Para o primeiro termo, sua traducdo no
terreno da temporalidade faz referéncia a eternidade, enquanto, para o segundo, a referéncia feita
é a duracdo. Embora a distincdo entre as perspectivas sub specie aeternitatis e sub specie
durationis seja essencial para a compreensdo da liberdade ética como indissociavel da
experiéncia da eternidade®®, uma das chaves que nos é dada pela leitura do intérprete italiano é a
desvinculagdo da natureza absoluta da causa primeira e eterna (a causa de si, ou substéncia) de
um referencial absoluto temporal para as constitui¢fes singulares que existem na duragdo como
seus efeitos: mesmo a eternidade ndo pode e ndo deve ser assim vinculada ao absoluto de uma
contemporaneidade origindria de todas as coisas, a ndo ser que ela seja fundada na
transcendéncia divina, como o fez Descartes. A realidade concreta, seja como for tomada, exige
a multiplicidade relacional como termo essencial de sua constituicdo, quer pensemos na
realidade Unica da substancia que necessariamente causa infinitas coisas de infinitos modos
(EIP16)*°, ou na realidade plural dos individuos concretos, homens ou corpos politicos, que s&o
sempre individuos compostos de outros individuos; quer consideremos, ainda, a multiplicidade
formulada como aptidao de um corpo de ser afetado simultaneamente por multiplos afetos. Neste
caso, ressalta Morfino, toda a compreensdo das duragcfes singulares se da em termos relacionais,
e a potentia multitudinis, singular em sua realidade, plural em sua constituicdo, € campo de

multiplas temporalidades para as quais ndo é possivel encontrar um referencial absoluto®. Com

?7 Vittorio Morfino, Spinoza e il non contemporaneo, Ombre Corte, Verona, 2009, p. 49.

?8A experiéncia da eternidade nos parece indissociavel, porém ndo uma instancia definitiva da liberdade ética. Por
questdo de método e de exposi¢do, ndo podemos adentrar, neste projeto, numa investigacdo a respeito da amplitude
da experiéncia da eternidade no campo politico. Para tal limitacdo, nos apoiamos em EVP41 e sua demonstragao,
que pela relevancia citamos aqui: “Ainda que ignorassemos que a nossa mente é eterna, considerariamos, entretanto,
como primordiais a civilidade (pietatem), a religiosidade (religionem) e, em geral, tudo o que esté referido a firmeza
(animositatem) e & generosidade (generositatem), tal como demonstramos na Parte 4”. Dem.: “O primeiro e (nico
fundamento da virtude ou do principio correto de viver consiste em buscar aquilo que é Gtil para si. Para determinar,
entretanto, 0 que a razdo ensina ser Util ndo levamos em conta a eternidade da mente, a qual ficamos conhecendo
apenas nesta P. 5. Embora ignorassemos, naquele momento, que a mente é eterna, consideramos entretanto, como
primordial aquilo que esta referido a firmeza e a generosidade. Por isso, mesmo que também agora ignorassemos
iss0, considerariamos, entretanto, como primordiais aqueles mesmos preceitos da razéo.” Grifos nossos.

% A parte de nossa tese dedicada & ontologia se concentra justamente em mostrar como a multiplicidade é um termo
que decorre necessariamente da poténcia divina, do que extraimos que a infinidade de individuos que existem néo
apenas possuem uma realidade, mas sdo constitutivos mesmo da realidade absolutamente infinita da substancia.

* Morfino pde nos seguintes termos sua quest&o, op.cit., p. 48: “La temporalita della moltitudine deve esser pensata
como il luogo del non contemporaneo, dell’impossible contemporaneita, proprio perché lo stesso individuo é una
moltitudine, non & contemporaneo a se stesso, non ritrova se stesso nella temporalita originaria della cogitatio o
nella self-consciousness lockiana.” E p. 64: “Qual é la temporalita del tutto sociale? Non la contemporaneita, il
presente storico hegeliano, poiché esso ha un centro espressivo che si irraggia uniformemente in ogni punto della



essa ferramenta, podemos trabalhar a constituicdo dos conflitos e da resisténcia politicos como
expressdes de certas tensées®! entre temporalidades constitutivas diversas em um determinado
corpo politico.

Para nés, a partir disso, é fundamental sempre levar em conta que o tempo da politica (a
temporalidade complexa que envolve as coletividades civis e suas operacfes, em suas multiplas
expressdes na duracdo, em sua urgéncia de decisdes) ndo pode ser sincrénico ao tempo do
pensamento (a atividade reflexiva e critica que, ao cabo, é processo de uma existéncia singular
inteira), caso contrario ndo poderiamos chamé-lo propriamente de tempo politico — visto que 0s
conflitos e as convergéncias na duracdo de um corpo politico determinado se ddo quase sempre
em solo configurado passionalmente. Partimos disso, contudo, para mostrar que nao se pode
anular a tensdo — que pode se exprimir como conflito, como resisténcia, ou como ambos — entre
as forcas plurais que se constituem em temporalidades multiplas, sob o risco de a Cidade cair
doente. A temporalidade operatoria prépria do pensamento reflexivo é essencial a salude da
Cidade: o perigo maior esta na tentativa de suprimi-la, pois que de fato ndo se pode suprimir o
poder que cada um tem de julgar por si proprio®. Assim, pretendemos desenvolver em quais
termos Espinosa combate, em suas obras, um imaginario politico, em geral atuante nas Cidades
tirdnicas, que pretende que o0s pensamentos e as opinides de cada um sejam determinados

necessariamente pelo poder civil®>. Sera relevante, entdo, mostrarmos como o pensamento

circonferenza. Non il sincronico che si occupa, secondo la definizione di Sausurre ‘di uno spazio di tempo piti o
meno lungo durante il quale la somma delle modificazione sopravennute a minimo. (...) non la molteplicita dei
tempi della storiografia delle ‘Annales’, poiché questa molteplicita conserva una relazione fondamentale con lo
scorrere omogeneo di un tempo che & misura degli altri”. Grifos do autor.

*'Recorrendo ainda uma vez a Bove, tais tensées podem ser interpretadas, sob outra perspectiva, por suas palavras,
mesmo que elas se refiram especificamente a democracia, p. 276: “La tension propre de la démocratie, c’est alors
qu’elle est d’autant plus parfaite — absolument absolue — qu’elle se constitue selon une consensualité critique da
I’extreme limite du passage de l’obéissance a la sédition”.

*2 Nicolas Israel, em La question de la sécurité dans le Traité Politique, in La multitude libre, Chantal Jaquet (org.),
Ed. Amsterdam, Paris, 2008, ps. 81-93, a partir de uma preocupagio nio muito distante da nossa, mas com uma
abordagem ndo tdo proxima, pde a interessante questdo do Estado como uma poténcia de temporalizagdo,
uniformizando exteriormente aos cidaddos seu tempo vivido como tempo de obediéncia. O interesse do texto,
descoberto recentemente por nds, estd em — para além da compreensdo da necessidade de uma determinacdo
temporal coletiva pelo Estado que dirija as paixdes comuns dos homens — apontar como dai pode surgir um conflito
entre a fonte da soberania, a duracdo da multitude e as formas temporais engendradas pela ordem social. A questdo
ndo vai além, porém devera nos ser Gtil no futuro, por isso a mencionamos aqui. De qualquer forma, ja esta presente
nesse texto a questdo dos perigos da imposi¢do — infactivel do ponto de vista da constituicdo do corpo politico, mas
aplicavel do ponto de vista da dominacdo politico-afetiva de toda uma populacdo serva — de uma temporalidade
homogénea a toda a complexidade do corpo social.

* Por isso sera essencial a nossa pesquisa um grande aprofundamento das relagdes entre o capitulo XX do TTP, o
TP, e as quarta e quinta partes da Etica.



reflexivo e o juizo critico, que constituem formas particulares e essenciais de resisténcia politica,
ndo consistem em cada um afirmar o que é o justo e o injusto (Espinosa ndo cansa de ressaltar
que isso significaria a desintegracdo do corpo politico), nem o que é o certo ou o errado®*; trata-
se, sim, entre outros aspectos, de fazer da comunicac&o® uma arma contra a opressio e o logro
politicos, na medida em que pensar criticamente € também combater os logros fincados na
relacdo entre o poder supremo da Cidade e seus suditos. Mesmo na democracia espinosana,
cremos, o0 papel dessa resisténcia seria 0 de ampliar o espectro dessa comunicacgdo (e de toda a
compreensdo que nela esta envolvida), para que nenhum particular ou nenhuma faccdo tenha
consigo o poder de interpretar, promulgar e revogar as leis (oficios exclusivos do imperium, o
qual se define pela potentia multitudinis), e nem ao menos tente usurpa-lo*.

Em razéo disso, um de nossos problemas estd em explicar como, na obra de Espinosa, se
pode apreender, de maneira central, que conflito e resisténcia ndo se ddo separadamente do
direito natural que permanece no direito civil, cada Cidade vivendo conflitos particulares, o que
implica a existéncia de formas particulares de resisténcia®’. Assim, desde as armas até a filosofia
(passando pelo pensamento critico em geral), tudo pode ser forma de resisténcia. E, embora
alguns conflitos sejam constitutivos de uma Cidade®, algumas Cidades (em especial as com
tendéncias tiranicas ou ja sob a tirania) trazem em si conflitos muito nocivos, os quais em geral

se sustentam em experiéncias enganosas (como a que acima mencionamos em relacdo a

*CE. TP, III, 5.

*> Ninguém pode ser livre sozinho, a resisténcia politica convoca necessariamente a comunicabilidade de bens e de
pensamentos — isto, ao fim, é fonte de conflito, um conflito sem o qual a salde do Estado declina. Retomar as
anélises sobre a quarta parte da Etica, especificamente sobre a natureza da comunicagio dos bens, tomaré boa parte
desse aspecto que langamos aqui.

*TP, 111, 4.

%7 Apenas para exemplificar como Espinosa valoriza a existéncia de conflitos e resisténcias imanentes a cada corpo
social, abrindo assim o campo das possibilidades histdricas do que j& ocorreu e do que estd por vir em relagdo a
esses termos, conferir como o fildsofo detalha muitos deles em relagdo a monarquia e a aristocracia: das deducées
dos principios fundamentais de cada regime, sdo deduzidas formas particulares de conflitos e de resisténcia (por
exemplo, cf. TP, VII, 12 e 13 no que diz respeito a monarquia — mais diretamente no que respeita a necessidade de
0s cidaddos estarem armados nesse regime — e TP, VIII e IX no que diz respeito & aristocracia — em especial a
necessidade de que todos na assembleia suprema tenham igual poder).

% Essa é uma linha inegavelmente maquiaveliana, e é seguida por Espinosa mais do que por Hobbes, dada a notével
diferenca entre os dois pensadores no que concerne a natureza dos conflitos na Cidade e da resisténcia popular (esta,
para Hobbes, quase inexistente numa optima republica, a qual teria necessariamente um regime monarquico). Cf.
Maquiavel, Comentarios sobre a primeira década de Tito Livio, trad. de Sérgio Bath, Ed. UNB, 1994, Livro
primeiro, Caps. Il e IV e os dez Gltimos. Para Espinosa, entendemos que resisténcia do povo e exercicio de direitos
ndo se separam no imperium absolutum.



“impoténcia” dos regimes democraticos e a “poténcia” dos monarquicos em dirimir seus
conflitos), no logro e, ainda, na predominancia de paixdes tristes, principalmente o medo.*

O medo esta, pois, diretamente relacionado com todos os diversos aspectos envolvidos na
investigagdo politica de Espinosa. Mais do que isso, a maneira como o fildsofo aborda essas
relacdes, em momentos que se sucedem desde a compreensao do carater dos conflitos no estado
de natureza a compreensao da natureza dos conflitos gerados no seio de uma Cidade, é um dos
pontos mais claros que o diferenciam de Hobbes, como tentamos mostrar em nossa tese.

Assim, vale igualmente explorar a conexdo estabelecida por Espinosa entre o medo e a
indignacdo (indignatio) enquanto ela nos coloca diante dos limites da poténcia da Cidade e
exacerba seus conflitos: como Espinosa afirma no TP, Ill, 9, a Cidade é tanto menos sui juris
quanto mais razdes tem a temer; nesse estado limite, no qual o medo dos cidaddos pode
transformar-se em indignacgéo, vemos algumas das maneiras pelas quais se determina a poténcia
da cidade como uma poténcia concretamente limitada®*. Momento fundamental para
aprofundarmos o alcance da resisténcia politica, precisamos compreender quais 0s elementos que
limitam o direito natural da Cidade em relacdo as operacGes que efetivam a comunicagdo entre
os cidaddos e entre estes e o poder soberano (operagOes entendidas como exigéncia de
visibilidade na politica e contra os logros impetrados pelos detentores do poder soberano quando
movidos apenas pelo desejo de dominagdo, como o entende Espinosa, na esteira de Maquiavel,
em TP, V, 7). Tentaremos, entdo, mostrar em que termos a resisténcia individual — um exemplo
seria 0 educador em seu livre trabalho de docéncia® — nio se separa de uma resisténcia coletiva,
como quando da formacdo de uma frente comum contra o poder estabelecido que atenta contra
as liberdades. Sem considerar que o individual determina o coletivo, ou vice-versa, pretendemos
ampliar a analise sobre os meios produtivos dessas resisténcias (e dos conflitos que a elas
subjazem) a fim de estabelecer a forca critica da poténcia do povo enguanto movimento de

*% Este é outro aspecto no qual enxergamos uma continuidade explicita das inquietacBes aqui levantadas com aquelas
que desenvolvemos e expusemos no correr da nossa tese de doutoramento. La, em contraposicao direta com a
filosofia politica hobbesiana, e mais especificamente com a dindmica passional fundada quase que exclusivamente
no medo, para o fildsofo inglés, mostramos como a politica entendida por Espinosa, geometricamente, requer, para a
fundagdo civil e a busca constante das liberdades individuais, estabelecer propor¢Bes passionais nas quais a
esperanca prevalece sobre 0 medo — este caracterizando a fraqueza das Cidades tiranicas em que tanto os suditos
como o rei ou a assembleia tomam suas decisdes com base na fuga da morte, ndo na esperanca da vida.

TP, 111, 9: “E preciso considerar,..., que uma medida que provoque a indignag¢ao geral tem pouca relagdo com o
direito da cidade...”.

*! Pensamos nestes termos de Espinosa, TP, VIII, 49: “As universidades, fundadas a custa do Estado, sdo instituidas,
menos para cultivar o espirito, do que o constranger. Numa Republica livre, pelo contrério, a melhor maneira de
desenvolver as Ciéncias e as artes ¢ dar a cada um licenga para ensinar a sua custa e com o perigo da sua reputagio.”



afirmacéo da liberdade politica®* (que desse modo estaria em concreta articulacdo com a

liberdade ética, articulacéo determinante para a seguranca, virtude civil).*®

A realizagdo do projeto prevé uma temporada de aprofundamento da bibliografia e da
discussdo no exterior, mais especificamente na Italia, Mildo, onde leciona o professor Vittorio
Morfino, cujas teses e cursos estdo presentes na elaboracdo acima, e cujo grupo, que tem uma
teméatica envolvendo a temporalidade e a politica em Espinosa, produz atualmente uma
considervel bibliografia no assunto, a qual tarda a chegar no Brasil. Igualmente pretendemos
participar do curso do professor Laurent Bove, em Amiens, relacionado a temas como resisténcia
politica em todo o renascimento e particularmente em Espinosa. Os dois professores, além de
serem 0s mais proximos da tematica aqui exposta, mantém uma relacdo fértil com o

departamento de filosofia da Usp.

4. Objetivos
Podemos agora sintetizar os principais objetivos que guiam a atual pesquisa:
- Analisar e explicitar as mais relevantes formas de conflito e de resisténcia tal como

aparecem nas obras politicas de Espinosa, aproveitando o ensejo para confrontar alguns dos mais

importantes comentéarios a respeito dessa questdo. Assim, poderemos buscar uma resposta a

*? De fato, 0 TTP, XX, nos fornece um instrumental de grande importancia para que mostremos como os direitos de
pensar livremente e de comunicar esse pensamento nao podem ser tirados de ninguém. Tira-se de um, tirar-se-a de
outro, e ainda de outro, até que se gere a revolta coletiva. Na Cidade, o mal que é feito a um é sempre feito a mais de
um. Tanto mais perigoso a Cidade é esse ataque a liberdade de cada um quanto mais se esta envolto no imaginério
de que a poténcia do poder soberano se distingue da poténcia do povo, o que acarreta a crenca de que liberdade e
seguranca sdo termos opostos. Ainda: pretende-se, a partir desse imagindrio, criar a imagem de que alguns
particulares sdo inimigos da paz publica quando sdo estes particulares que se notabilizam pelo combate pela paz. Cf.
TTP, XVII, XX, e TP, IV, 3.

* Uma das principais maneiras pelas quais a razao opera na afirmacdo da seguranga, que é uma paixdo, diz respeito
a temporalidade, cf. Ellldef.14 (ao fim dessa parte) e a explicacdo da def.15: “A seguranga é uma alegria surgida da
ideia de uma coisa futura ou passada, a qual foi afastada toda causa de duvida”, “Assim, quando ¢ afastada toda a
causa de dlvida sobre a realizacdo de uma coisa, da esperanca provém a seguranca, (...), O que ocorre porque o
homem imagina que a coisa passada ou futura estd ali e a considera como presente...”’; e também EIVP62dem:
“Tudo 0 que a mente concebe sob a conducdo da razdo, concebe-0 sob a mesma perspectiva da eternidade ou da
necessidade, e é afetada pela mesma certeza”. A certeza ndo € a auséncia de dividas, assim como nao é racional o
campo politico. Trata-se de compreender como opera a razdo — que € afetiva e interage com os afetos passionais —
na producgdo de uma liberdade no campo politico.



pergunta: em que medida os conflitos politicos (em diversas nuances, cabe a nds determina-las
cada vez mais) e a resisténcia politica sdo essenciais para a compreensdo e o desenvolvimento
dos termos mais fundamentais da politica espinosana, como seguranga, obediéncia e liberdade?

- Explorar como Espinosa consegue fazer da multiplicidade constituinte de um corpo
politico (individuo composto de individuos) uma chave para que a sua concepcao de politica seja
uma nova interpretacdo para a realidade civil engquanto realiza uma critica aos principais
fundamentos politicos modernos; a partir disso, nos guiard a pergunta: em que medida essa
multiplicidade chama necessariamente para o campo politico conflitos essenciais e resisténcias
inalienaveis para a manutencao da saude da Cidade (ou seja, sem que 0 medo se torne indignacao
coletiva e desemboque na dissolucdo da Cidade)?

- Determinar em que medida o pensamento reflexivo e o juizo critico podem ser termos
necessarios de resisténcia na politica, sem que isso va contra as afirmacdes de Espinosa de que
sdo as paixBes comuns que constituem um corpo politico (aqui, um aprofundamento sobre a
teoria do conhecimento de Espinosa se faz fundamental, além de relacionarmos as principais
teses do TP, das quarta e quinta partes da Etica, e 0 cap. XX do TTP)? Mostrar ainda como a
filosofia politica inaugurada por Espinosa mantém o campo conceitual da resisténcia aberto; em
outros termos, mostrar como, para essa filosofia, resistir ndo se separa da constante criacdo de
formas de resisténcia e de direitos. Poderemos entdo aprofundar a ligacdo entre pensamento

critico/comunicacao/resisténcia.

Dessa forma pretendemos aliar as contribui¢cdes de alguns comentadores da obra politica
de Espinosa certos ganhos trazidos pela nossa tese de doutoramento, a qual como que exige a
formulagdo dos problemas acima como sua continuidade “natural”. Determinar de que maneira a
realidade critica e reflexiva do pensamento pode ser essencial a formagéo politica (enquanto, no
dizer de Espinosa, campo da “vida propriamente humana”) e como elas se enquadram na
perspectiva da resisténcia politica exigird que abracemos grande parte da obra de Espinosa, mas
sem duvida podemos apontar como focos o TP, as quarta e quinta partes da Etica, e os Gltimos
capitulos do TTP. Teremos igualmente que recorrer a certos confrontos da época, especialmente
com Hobbes, mas dando uma atencdo renovada a Maquiavel (o que, diferentemente da tese de

doutorado, € exigido aqui).



5. PLANO DE TRABALHO E CRONOGRAMA

Planejamos, a principio, dividirmos a pesquisa em 4 fases:
Fase 1: Analise dos sentidos aplicados aos conflitos politicos e a resisténcia nas obras politicas
de Espinosa, avaliando ainda as contribuicGes de alguns autores para o tema (especialmente
Laurent Bove, no que diz respeito ao conceito de resisténcia politica).
Fase 2: Detalharmos quais formas de conflito e de resisténcia sdo mais essenciais para a saude
de um corpo politico. Pretendemos nesta fase realizar pesquisas no exterior e aprofundar a
bibliografia e os debates mais atuais sobre o tema.
Fase 3: Depois do detalhamento acima, especificar de que forma devemos entender que 0s
pensamentos criticos e reflexivos sdo formas inaliendveis de resisténcia politica — o que nos leva
as relagcBes nunca tdo claras entre a Etica, 0 TP e o TTP.

Fase 4: Elaborar as conclusfes mais relevantes a que chegamos na conducao desta pesquisa.
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