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RESUMO

Esta pesquisa quer aprofundar o estudo de diferentes modalidades do fenomeno filosofico e cultural
que E. M. Mielietinski chamou de remitologizacio moderna - a revalorizacao, na arte e pensamento do
século XX, do mito como paradigma de explicitacdo do "eterno'" no homem (a ontologia e o psiquismo
universais) ou critica do presente histérico. Retomando fios latentes ou menos enfatizados na pesquisa
do doutorado, propomos quatro ensaios conexos de investigacido do conceito de "evangelhos da revolta"
-revelagdo arquetipica do universal ou do histérico mediante a san¢do sagrada a violéncia, politica
inclusive, contra o ''status quo" anterior as conquistas e valores da Revolucdo Francesa e seus
congéneres. A sequéncia prevista de estudos comeca pela anadlise estrutural de O Homem Revoltado, de
Albert Camus, em busca de mais evidéncias de como Camus ali esboca uma "teologia" critica do
espirito revolucionario da modernidade. Em seguida, cotejamos o conceito de evangelho (s) da revolta,
de extracdo camusiana, com a critica de Lévi-Strauss ao moderno fetichismo da Historia. O terceiro
estudo retoma obras de Sartre para aprofundar o arquétipo evangelistico da iniciaciio e da "jornada do
heréi'" em obras como A Ndusea e O Diabo e 0 Bom Deus. E por fim, interrogamos a presenca do mito

na autobiografia e autoimagem "profética" de Carl Gustav Jung.



INTRODUCAO, JUSTIFICATIVA, SINTESE BIBLIOGRAFICA

Esta pesquisa de Pés-Doutorado pretende, em prosseguimento do estudo realizado no
Mestrado e Doutorado, aprofundar a investigagcdo das relagdes entre o pensamento de Sartre e o
chamado "mitologismo moderno", conceito que tomamos de empréstimo do critico russo E. M.
Mielietinski, e que esbogcamos, em seus tragos filos6ficos mais gerais, a partir da o6tica do pensador
romeno Mircea Eliade.

Em seu livro A Poética do Mito, Mielictinski trata da revalorizagdo no século XX, nos
campos da literatura, critica literdria, ciéncias humanas e filosofia, do "mito" como categoria
pertinente a estruturagdo narrativa ou "explicacdo de obras de arte, de formas de conduta, sendo

mesmo do processo histérico ou da condigdo humana em geral (Mielietinski, E. M., 1989).

Para Mielietinski, com o mito, renasce, nessas correntes de arte € pensamento, um
fascinio pelas concepgdes “arcaicas” do tempo, calcadas na ideia de circularidade e
repeticdo: a Histdria, ao invés de fluxo evolutivo linear e continuo, se mostrara como um
“eterno retorno” aos mesmos protétipos das Origens. Mas, enfatizando a irrup¢do do que
chama de “mitologismo moderno” no campo do romance — Joyce, Thomas Mann, Kafka —
Mielietinski apenas enuncia, muito rapidamente, os paralelos deste fenomeno no ambito da
filosofia, ao evocar nomes como Nietzsche, Bergson, Cassirer ¢ George Sorel. E, para a
vertente doutrinaria que nos interessa mais de perto aqui, as ditas filosofias da existéncia,
em que Sartre se inclui, 4 Poética do Mito oferece uma referéncia sucinta, ainda que
bastante sugestiva:

“O problema do mito ndo ¢ indiferente ao existencialismo, que em certo sentido foi
herdeiro da ‘filosofia da vida’. A concepcdo do eterno retorno, em forma tragicamente
acentuada, ¢ focalizada em O Mito de Sisifo de Camus. Encontramos elementos de
tratamento positivo do mito em Heidegger, que idealiza a consciéncia pré-
socratica” (Mielietinski, E. M., 1989, p. 27).

Tomada por nds como pressuposto, esta nogdo mais geral de "existencialismo"
proposta por Mielietinski nos ajudou, no doutorado, a comegar a deslindar de um novo
angulo — o mitico — um terreno estrutural de afinidades, ndo sem dessemelhangas sugestivas

porém secundarias, a ponto de ndo impedir a alcunha comum de filosofias da existéncia,
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nas obras de Sartre e Camus. A propria controvérsia e ruptura de 1952, um dos episodios
mais marcantes da historia intelectual contemporanea, sdo acontecimento que, tanto quanto
de diferencgas, fala de afinidades, pois, "como diz o grande discipulo de Lacan, Jacques-
Alain Miller: 'Todo mundo sabe que se deve estar de acordo para poder realizar uma
controvérsia, € isso ¢ o que faz com que os didlogos sejam tao dificeis. Deve-se estar de
acordo em alguns pontos fundamentais para poder-se escutar mutuamente'. Freud também
elucidou [ao tratar do "narcisismo das pequenas diferencas", por vezes de gigantescas
consequéncias disruptivas, para individuos ou povos] o potencial destrutivo que as
divergéncias podem ter quando, paradoxalmente, sdo poucas, quando, paradoxalmente, sdo
poucas, quando eclodem num solo de afinidades" (apud LIUDVIK, 2007b, p. 36).

Mais que da letra dos argumentos, a semelhanca brota, bem apropriadamente no
caso de filosofias da existéncia (com sua prioridade a dimensdo ontologica do vivido, da
experiéncia subjetiva e cotidiana, intelectual e afetiva, revalorizada em seu potencial de
revelacdo da condi¢do humana para além dos macrossistemas teoricos), de um determinado
"pathos". Nao um sentimento em jargdo psicologista, mas certa atitude filosofica diante do
existir humano, encarado em sua radical imanéncia e concreticidade, em sua falta de
sentido transcendente (de tipo religioso, por exemplo) e, portanto, em sua marca indelével
de finitude, contingéncia, destrutividade e dor.

Na dissertagdo de mestrado, que defendemos em janeiro de 2006 —Sartre e o
Pensamento Mitico— Revelagdo Arquetipica da Liberdade em As Moscas— , nosso objetivo
foi estudar o lugar do pensamento de Sartre no mitologismo moderno a partir de um caso
especifico, sua peca As Moscas (Les Mouches, 1943), que também traduzimos de modo
concomitante a elaboracdo da pesquisa (cf. Sartre, 2005). Pudemos estabelecer que a peca
consiste num relato simbolico das "Origens" da autonomia e singularidade ontolégica da
realidade humana., ou seja, numa espécie de mito cosmogonico da liberdade, € que se pde
em jogo ali, em germe, uma verdadeira revolucao da linguagem arquetipica que € eixo do
"pensamento mitico" universal, segundo a teoria do filésofo romeno Mircea Eliade (cf.
Soares, C, C. 2005). Lendo As Moscas em contraste com O Mito do Eterno Retorno, de

Eliade, tentamos salientar que, para Sartre, o mito continua, como diz o pensador romeno, a



embutir uma certa revolta contra a Historia, uma intencdo de transfiguragdo do tempo, mas
agora em bases que Eliade julgaria representar o "fim" da experiéncia mitica: pois se trata,
no mito sartriano, de uma revelacdo da temporalidade "profana" (imbricada com as
dimensdes da finitude, da contingéncia e da angustia) como horizonte ultimo da condicao
humana, o que o pensamento mitico tradicional jamais poderia admitir, imbuido que ¢ de
uma "ontologia arcaica" que tem por fundamento a ideia religiosa de Sagrado —por
defini¢do atemporal, ou distinto da temporalidade meramente humana. O mito, para Eliade,
¢ uma narrativa acerca de como o mundo, a vida, o homem e todas as coisas em particular
foram criadas in illud tempus, numa "Idade de Ouro" sagrada, abengoada pela impregnacao
divina, anterior a temporalidade decadente, corrompida, do mundo do "aqui-agora". Assim
"cosmogonico" por definicdo, o mito porém ndo se limita a relembrar; pretende, isso sim,
reviver 0s acontecimentos arquetipicos (exemplares), de estatuto divino, ocorridos nos
tempos primevos. E nessa medida abolem o tempo profano (a sucessdo temporal cotidiana,
desprovida da impregnagdo simbolica dos arquétipos), salvam o homem do que Eliade
chama de o "terror da Histéria", isto €, o cativeiro na temporalidade humana (Eliade, M.,

1969).

Ora, em Sartre tudo se passa de maneira bem distinta, como se vé
paradigmaticamente em As Moscas. Pois nesta peca se explicita, radicalmente, aquilo que
para Eliade estd na raiz do fendmeno moderno do esvaziamento da experiéncia mitico-
religiosa: a comsciéncia historica, a impossibilidade de identificagdo do homem com
instancias arquetipicas e supra-temporais de significado e valor. Esse, alids, ¢ o mote da
severa critica que Eliade impinge, em O Mito do Eterno Retorno, ao "existencialismo", a
partir de Heidegger, filosofo para quem ““a historicidade da existéncia humana interdita toda
esperanca de transcender o Tempo da Historia” (Eliade, M, 1969, p. 174). Sem inten¢do
transhistorica (Eliade, M., 1969, p. 175), afirmando o historico como um fenomeno
“absolutamente indicativo de si mesmo”, para usar expressao sartriana, paradoxalmente se
nega sentido ao histérico, ou melhor, se cai num niilismo, pois somos abandonados a
angustia de que os primitivos tanto fugiam, a anglstia da Historia, o “terror” da finitude, da

irreversibilidade e da destrutividade do tempo; como os acontecimentos, sem arquétipos
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que os justifiquem, poderiam ser mais do que um “jogo cego de for¢as econdmicas, sociais
ou politicas ou, pior ainda, resultado de ‘liberdades’ [/ibertés] que uma minoria toma e

exerce diretamente sobre a cena da historia universal?” (Eliade, M., 1969, p. 175).

O existencialismo sartriano, da perspectiva de Eliade, d4 testemunho da imagem de
mundo e de si constitutiva do homem moderno, do individuo das grandes cidades do
Ocidente do século XX, do homem cuja originalidade maior, do ponto de vista histérico-
cultural, ¢ a "vontade de se considerar um ser unicamente histérico" e impulsionado pelo
"desejo de viver num Cosmos radicalmente dessacralizado". Se existe um "homem
moderno", frisa Eliade, tal homem se funda na negacao das estruturas universais do "homo
religiosus", inclusive na variante deste produzida pela antropologia crista (Eliade, M., 1959,
p. 11).

Ja no doutorado (SOARES, C. C., 2010), premiado com meng¢do honrosa no
concurso nacional de teses da Capes em 2012, tentamos a principio ampliar a pesquisa de
As Moscas para um leque maior de obras sartrianas, como A Ndusea, Huis Clos e a
adaptacao de As Troianas. Também procuramos reconstruir, ainda que em tragos gerais, a
complexa problematica da ruptura pessoal, politica e filosoéfica de Sartre e Camus, entio
considerados na Franca e no mundo como os grandes nomes da "onda" existencialista do
pOs-guerra.

Neste debate, destacamos o que ele explicita daquilo que para ndés é o eixo
heuristico por exceléncia na interrogacdo sobre o mito: a questdo da temporalidade.
Franklin Leopoldo e Silva explica que a hostilidade de Sartre, e do seu grupo na revista
Temps Modernes, na qual O Homem Revoltado de Camus foi bombardeado assim que
publicado, em 1952 (cf. Jeanson, F., 1952), tem como fundamento uma radical diferenca de
colocagdes do problema do estatuto da historia. Uma diferenca que levou Sartre, mostra
Leopoldo e Silva, a julgar que a recusa da historia por Camus significava recusa do mundo:

“Trata-se de um dos aspectos obscuros do pensamento de Camus, que Sartre remete
a0 ‘pensamento mediterrdneo’, isto ¢, ao inexprimivel racionalmente. E preciso ver que a
dificuldade de Sartre tem muito a ver com o pressuposto de que a compreensao racional da

relacdo entre o homem e o mundo depende da consideragdo da historicidade como
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elemento definidor dessa relagdo: o homem relaciona-se com o mundo histérico, e qualquer
outra dimensao do ‘mundo’ deve traduzir-se historicamente para ser assimilada as situacoes
humanas. E nesse sentido que ndo poderia haver uma relagdo verdadeiramente humana
entre 0 homem e o mundo natural simplesmente, pois ¢ historicizando o proprio ambiente
natural que o homem se relaciona com ele. A liberdade implica que, de alguma maneira, o
homem pode compor e recompor o mundo histérico, ja que isso € propriamente o que
significa ser sujeito da historia” (Leopoldo e Silva, F., 2004, p. 228).

Fica claro que, se ¢ também talvez “a mais importante polémica da Franca de apos-
guerra, envolvendo o estatuto moral da agdo politica” (Gonzales, H., 2002, p. 83), o
conflito com Camus ¢ um episddio muito 1til a elucidagdo das pressuposi¢cdes do proprio
Sartre acerca da temporalidade propria a condigdo humana. Isso ndo s6 nos termos (cada
vez mais proximos a uma “razao dialética” inspirada no marxismo) que o problema se pde
para ele desde inicios dos anos 50; afinal, como mostra o proprio Franklin Leopoldo e
Silva, além de outros comentadores como Istvan Mészaros, o aspecto da continuidade do
conjunto da obra de Sartre ¢ muitas vezes obliterado por “guinadas” que estdo mais no
acento retorico do que na substancia — cf. p. ex., a bela discussao de Mészaros no livro em
que, bem a proposito, ele intitula: 4 Obra de Sartre — Busca da Liberdade (1991), com o
que salienta a meta por exceléncia de um pensamento inquieto, mutante, sempre
inconformista ante suas influéncias intelectuais as mais importantes, como a fenomenologia
de Husserl, a ontologia fundamental de Heidegger e o marxismo, sempre "ferramentas",
nao fins em si mesmos, na busca sartriana de elucidacao da condi¢ao humana.

Embora acumulasse consideravel massa de dados, até pela experiéncia que tive de
traduzir a melhor "biografia" ja feita da amizade e da ruptura de Sartre e Camus (cf.
ARONSON, R., 2007), o doutorado acabou por dar mais espago, ¢ lugar estruturante
central, a investigacdo do mitologismo de Camus, ndo como um mero termo de
comparagdo, mas como um universo vasto, multifacetado, que poderia ser explorado nao sé
como um exemplo de remitologizacdo moderna (o retorno critico ou por identificagao,
parddico ou convicto da "verdade" atemporal do mito, a motivos lendarios e/ou a

concepgdes ontologico-temporais do pensamento arcaico). Camus oferecia toda uma



plataforma metodologica de investigacdo de outras obras, entre as quais a do proprio Sartre.
Esbocamos, ¢ verdade, como esta aplicagdo poderia ser para pensar o projeto dramaturgico
do "teatro de situagdes" e textos especificos de Sartre, como o conto "Erostrato" (SOARES,
C. C,, 2010, p. 237ss). Mas o ganho principal no percurso foi mesmo o de ver como a
remitologizagdo moderna, em Camus, redunda no que metaforicamente chamamos de
"evangelhos da revolta": o autor de O Homem Revoltado compara O Contrato Social de
Rousseau a um "Novo Evangelho", o que nos inspirou, ampliando a metafora, a chamar de
evangelho da revolta esta macrotendéncia filosofica, estética e politica na modernidade,
segundo Camus, de sacralizagdo da contestacdo das autoridades politico-religiosas
constituidas e dos valores teocratico-politicos pré-Revolugdo Francesa, mediante a
celebracao da violéncia revolucionaria, em termos que remetem ao poder numinoso dos
ritos sagrados, especialmente de tipo sacrificial, de outrora. Com Eliade e seu conceito de
"camuflagem do sagrado", pudemos aprofundar as condigdes culturais e artificios
simbolicos por detras deste dispositivo ideoldgico que foi combatido por Camus em sua
critica aos processos revolucionarios, a tradigdo marxista e, velada mas prioritariamente, a
Sartre, dai a ruptura politica de 1952). Trata-se de um amplo denominador comum que
corresponderia a uma espécie de "aletosfera", para exprimir em termo usado por Lacan a
impregnacao que diferentes épocas t€m por diferentes "consensos" da verdade. A aletosfera,
no caso, de amplos setores socioculturais da modernidade, isto €, da civilizagdo ocidental
desde a Revolugdo Francesa, que foi o marco da "revolta historica" que desdobra na agado
politico-revoluciondria tendéncias ja latentes na "revolta metafisica", de cunho estético-
filosofico, segundo a exposi¢ao de Camus em O Homem Revoltado, de 1951.

Com base, alias, numa excelente discussdao de Eric Werner, na tese de doutorado De
la Violence au Totalitarisme — Essai sur la Pensée de Camus et de Sartre (1972), € possivel
postular a inscricdo de Camus em um duplo registro de circularidade mitica do tempo: em
O Mito de Sisifo, o “eterno retorno” do absurdo, desfazendo em pedagos as expectativas de
transcendéncia pela fé ou pela razao; em O Homem Revoltado, a circularidade nao so ¢
dado ontoldgico, mas também ético, embutindo um certo dever-ser; Camus faz ali um

convite a que troquemos o “prometeismo destruidor” pela nostalgia de Ulisses em relacdo a



patria natal — nostalgia tao forte que o faz preferir o amor humano de Penélope aos encantos
imorredouros prometidos pela deusa Calipso — , o brado dos revolucionarios de que o “céu
¢ o limite” pela volta —conceito circular— ao “sentido da terra” de que falava o Zaratustra
nietzschiano (cf. Werner, E., 1972, p. 61ss).

Que se trata aqui de um terreno de batalha ndo so6 politico, mas também
“mitologico” — sendo mesmo teoldgico — fica claro a partir de palavras do proprio Camus,
por exemplo em sua carta de 1948 a Emmanuel d’Astier: “O que estd em causa ¢ um mito
prodigioso de divinizagdao do homem, de dominacao, de unificacdo do universo com os
poderes da razdo humana. O que estd em causa ¢ a conquista da totalidade, e a Russia cré
ser o instrumento desse messianismo sem Deus (...). Algumas inteligéncias com ambigdes
formidaveis conduzem um exército de crentes rumo a uma terra santa imaginaria” (Werner,
E., 1972, cit. p. 51).

Albert Camus se aproxima aqui, de modo impressionante, de um aspecto do
pensamento de Mircea Eliade, autor que Mielietinski considera, a um s6 tempo, uma das
fontes e um dos sintomas do mitologismo moderno (cf. Mielietinski, E. M., 1987, p. 80-83).
Em O Mito do Eterno Retorno, Eliade “moderniza” o mito antigo ao considera-lo uma
“ontologia” —simbdlica e ndo conceitual, ¢ verdade, porém sistematica e racional,
extremamente palatavel ao repertorio l6gico de um publico cultivado do século XX. Além
disso —e aqui vemos um grande ponto de contato com Camus—, ele arcaiciza o moderno, no
caso, o ideal revolucionario marxista-hegeliano, que para o historiador romeno das religides
¢ um avatar “laico” da mitologia escatoldgica judaico-crista (cf. Eliade, M., 1969, p. 163ss).

Outro aspecto interessante do estudo de Werner ¢ sua evocagdo de uma dicotomia
estabelecida Alexandre Kojeve em sua Introduction a la Lecture de Hegel. Kojeve ali
“distingue duas grandes tradi¢des filosoficas: de um lado, a tradi¢do pagd, dominada pelo
imperativo de identidade consigo mesmo; de outro lado, a tradi¢do crista, dominada pelo
imperativo da conversdo. Para o pagdo, a natureza ¢ boa, ¢ preciso segui-la; para o cristdo,
ao contrario, ela ¢ ma, convém lutar contra ela... Neste sentido, pode-se dizer que Noces [de
Camus] ¢ um livro fundamentalmente pagdo. A ideia-mestra deste ensaio ndo ¢ sendo, de

fato, a afirmacdo do carater nocivo da ‘transcendéncia’: o homem deve, ndo se evadir da



natureza, mas ser-lhe concorde; ndo se abstrair do dado, mas o obedecer. Para Camus, o
homem, como todo ser vivo, se define pelo lugar que ocupa na natureza”. Embora tenha em
si 0 anelo de apartar-se da natureza e se projetar para além de seus limites, rumo ao infinito,
¢ nessa corrida ao infinito que o homem encontra sua perdi¢do, a mais radical das
alienagodes: Para o homem, “romper com os limites da natureza [a comecar de sua propria
natureza] ¢ se condenar a desgraga” (Werner, 1972., p. 68).

Ora, ¢ muito sugestivo ver dessa otica o conflito entre Sartre e Camus. A disputa
entre, respectivamente, a temporalidade da /iberdade e da revolugdo sartrianas, de um lado,
e a do absurdo e da revolta camusianas, de outro, re-encenam o embate, marcado por
Kojéeve, entre o imperativo “cristdo” da conversdo e o imperativo “pagdo” da identidade.

O que pretendemos na continuidade da pesquisa € levar adiante alguns dos muitos
pontos seminais que ficaram por explorar ao longo do caminho, entre os quais essa
riquissima argumentagdo de Kojéve. Como aperfeicoamento dos resultados da minha
propria construcdo conceitual dos evangelhos da revolta, quero aprofundar a metafora do
"evangelho", num didlogo breve com o conceito tradicional, cristdo, da palavra.

O Evangelho, no singular, enquanto "boa nova" da vinda do Messias para redimir o
mundo, e os evangelhos, no plural, como as diferentes versdes, mais ou menos
contraditorias, desta Mensagem universal. Valendo-nos das indicag¢des biblicizantes do
proprio Camus (que recorre a metaforas como a de evangelho e de catecismo ao ironizar
Marx e Rousseau), e do tipo de anacronismo e de "parodia séria" que, segundo Mielietinski,
sdo precipuas ao proprio modus operandi da critica filosofica e literaria na remitologizagao
moderna, resgataremos alguns conceitos fundamentais do cristianismo. Sobretudo, claro, o
de evangelho, bem como o de parabola (a dimensdo narrativa de cunho pedagdgico com
que os textos biblicos ilustram proposi¢cdes mais abstratas de cunho moral, religioso e
politico). Para tanto, pretendo me valer prioritariamente da Biblia de Jerusalém, renomada
mundialmente pela profundidade de seu arsenal de notas explicativas. E também recorrerei
a fontes como o Diciondrio de Conceitos Fundamentais do Cristianismo; cf. Samanes, C.

F., Tamayo-Acosta, J. (orgs.), 1999.



Mas ndo se trata, vale frisar, de enveredar por pesquisas biblicas isoladas em si
mesmas, € sim buscar elementos que respaldem a funcionalidade do conceito de
"evangelhos da revolta" no exame de textos e do "Arquitexto" que, tal como uma estrutura
lévistraussiana, subjaz e articula diferentes variacdes miticas de um mesmo mitema
fundamental, segundo Camus. Esta corresponderia a uma primeira grande finalidade nossa
agora, portanto: a releitura de O Homem Revoltado num diapasdo "estruturalista" em duplo
sentido: por um lado, beneficiando-nos dos dados amealhados e na "frequentacdo" intima,
por assim dizer, de O Homem Revoltado ao longo do doutorado, encetar uma analise
estrutural (no sentido que o termo tem como método de trabalho filos6fico) do livro em si,
dando mais atencdo a exemplos (quigd "parabolas") que Camus discute de revoltados
histéricos e metafisicos, de Rousseau a Marx, de Blake a Breton, passando por Nietzsche e
Rimbaud. Investiga¢do que serda mediada pela atengdo a elementos comprobatdrios de uma
relacdo organica da obra de Camus com "estruturas" ontologicas definidas na filosofia
religiosa de Mircea Eliade pelo sentimento do sagrado; cf. DUBOIS, L., (org.), 2009.

Por outro lado, o exame do livro a luz dessa ideia mais ampla de
"aletosfera" (Lacan), de "estrutura" mitica (Lévi-Strauss), enfim, de um "arquitexto"
elementar que Camus teria identificado, sem assim a nomear, mas de modo extremamente
pertinente para pensar nao s6 o proprio universo de temas e preocupacgdes de Camus, nos
quais, alids, essa ideia de "evangelho" ndo ¢ uma "boa noticia" tdo boa assim, ¢ no minimo
ambigua, quando ndo "diabdlica", quando a revolta se contamina da Aybris do anjo
luciferino e descamba para a justificacao filosofica do assassinato politico, grande foco da
polémica de Camus, na época, com colegas da esquerda intelectual francesa, como Sartre e
Merleau-Ponty.

O diapasdo ensaistico merece ser e tem sido revalorizado, como possibilidade
fecunda, entre outras, de producao académica (cf. Rodriguez, V., G., 2012). Queremos nos
valer, apds o exercicio mais cerrado de analise estrutural de O Homem Revoltado (que
corresponderd a nosso primeiro ensaio), das liberdades propiciadas por esse tipo de escrita
—sem com i$so nos autorizarmos qualquer tipo de frouxidao argumentativa e generalismo-—

para, aproveitando-nos da massa de leituras feitas ou encaminhadas nesses anos de estudo
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intensivo de mitologismo moderno e existencialismo, organizar e "publicizar", em forma de
artigos cientificos e livro, ao longo do pos-doc, os elos latentes ou patentes que poem em
comunicagdo, no sentido forte do termo, textos como "O Feiticeiro e Sua Magia" , "A
Eficacia Simbdlica" e "A Estrutura dos Mitos", do livro Anthropologie Structurale, de Lévi-
Strauss (2008), com o universo de "mitos", de universos autotélicos, se bem que (como os
mitos antigos) perpassados de historia, que sdo os grandes textos filosoficos da
modernidade. Modernidade que, mostra Lévi-Strauss em sua também célebre polémica com
Sartre, elegeu a "Historia" como mito por exceléncia, forma de organizar e dar sentido ao
cosmos, o que Eliade sobejamente demonstrou ao confrontar a linearidade historicista com
o tempo ciclico (eterno retorno) das cosmovisdes pré-cristds e orientais. Um segundo
ensaio sera pois dedicado a este "parentesco" (para aludir jocosamente a outro termo tao
crucial quanto o "mito" no "approach" antropoldgico das sociedades), aparentemente
inusitado, entre O Homem Revoltado e um possivel olhar 1évi-straussiano, um tanto quanto
cético e distanciado, em relagdo as ilusdes e exigéncias da modernidade. As recentes
manifestagdes populares que tomaram as ruas do Brasil, e de varios outros paises (cf
Harvey, D., et al.,, 2012) trazem a tona a atualidade do problema da revolta, em suas
demandas concretas e em suas possiveis determinagdes filosoficas mais profundas.

No ensaio seguinte, nossa reflexdo mitopoética sobre o existencialismo volta a
Sartre, agora elegendo ndo exemplos isolados de diferentes obras, mas obras tomadas em
sua unidade a serem submetidas a esta andlise "estrutural”, na ambiguidade do adjetivo ja
assinalada.

O que queremos ¢ chegar a um debate mais detalhado da obra sartriana, com este
amplo constructo conceitual que designamos de evangelhos da revolta. Se tomamos como
nocao forte a esses evangelhos a ideia de arquétipo, como equivalente eliadiano, em
importancia fundacional do mundo humano, para o que em Lévi-Strauss seria a "estrutura",
poderemos investigar como, do mesmo modo que "existencializou" o marxismo, Sartre
pode ser visto como um mitdélogo do arquétipo existencial: originalmente, o arquétipo
mitico ¢ uma estrutura de linguagem e de pensamento que assinala, se ousarmos reverter o

foco e ler a teoria de Eliade sob o prisma sartriano, uma fuga da existéncia, tal como essa
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"existéncia" ¢ entendida por Sartre e, se deixada a sua propria condi¢do profana, pelo
proprio Eliade —como contingéncia, absurdo e angustia da finitude. Invocado no mito e no
rito religiosos, o arquétipo, que € o molde transcendente de todas as coisas imanentes ao
tempo e espaco profanos, permitia que esta "existéncia" fosse ontologicamente
transfigurada e "redimida" das marcas da debilidade ontologica e da "maldi¢ao" da
degenerescéncia. "Para o homo religiosus, o essencial precede a existéncia [aqui claramente
Eliade parece retomar e subverter o célebre lema sartriano de que "a existéncia precede a
esséncia"]. Isso ¢ verdadeiro tanto para o homem das sociedades 'primitivas' e orientais
como para o judeu, o cristdo e 0 mugulmano. O homem é como ¢é hoje porque uma série de
eventos teve lugar ab origine. (...) Para o homo religiosus, a existéncia real, auténtica
[numa possivel alusdo velada a o existencialismo, ao qual ¢ tdo cara a nogdo de
autenticidade], come¢a no momento em que ele recebe a comunicacdo dessa historia
primordial e aceita as suas consequéncias E sempre uma historia divina, pois os
personagens sdo os Entes Sobrenaturais e os Ancestrais miticos" (Eliade, M. 1994, p. 85).

Ora, o "mito existencialista" de Sartre, enquanto possibilidades de figuracao
arquetipica da liberdade, se livrard das pressuposi¢cdes que respaldavam o arquétipo
religioso. Fard do "religioso" atributo de uma celebragdo humanista do homem e
transformara a ideia mesma de '"transcendéncia", ao lhe devolver as suas matrizes
antropologicas: o desejo do Para-si, da consciéncia, de se dar uma consisténcia e plenitude
de "coisa", numa unidade paradoxal de Em-si-Para-si subjacente, segundo Sartre, a fic¢do
dos entes divinos (cf. Perdigao, P., 1995).

Queremos aprofundar, por exemplo, o estatuto que a liberdade tem como, por assim
dizer, Unica "fatalidade" do homem, segundo Sartre. O homem esta condenado a ser livre,
afirma ele no Existencialismo ¢ um Humanismo. Curiosa inversao da ideia "penal" de
condenacdo, que ja ndo implica privacdo de liberdade. Nossa pena € a propria liberdade, e
nisso se insinua uma idéia-for¢a fundacional, absoluta, "arquetipica" por assim dizer, que
faz o pensar filoséfico, mesmo em ensaios de densa tessitura logico-argumentativa como O
Ser e o Nada, grande instancia "juridica" de codificagdo da nossa condenagao a liberdade,

conter ecos de pensamento mitico, o que estd longe de ser fator de demérito. Vale nesse
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sentido retomarmos uma das teses mais brilhantes ja produzidas entre nds sobre O Ser e o
Nada: O Mito da Resisténcia — Experiéncia Historica e Forma Filosofica em Sartre (Uma
Interpretagdo de L' Etre et le Néant). Com referenciais distintos, e consequentemente outra
abordagem da ideia de mito, Cristina Diniz Mendonga (2001) propde um debate que nos
serd valiosissimo para circunscrever esta articulagdo entre pensamento filoséfico e
mitopoético na obra-magna do existencialismo franceés.

Partindo do "mito cosmogonico da liberdade" em As Moscas, tentaremos também
generalizar a ideia de arquétipo existencial, em seus distintos momentos de articulacdo em
diferentes momentos da obra de Sartre, e isso partindo do teatro, que ¢ onde Sartre nos
legou suas mais extensas consideracdes tedricas e trabalho pratico sobre a no¢do de mito
(cf. Mészéros, 1., 1991). Contudo, além de um determinado rol de pegas mais afins a
problemaética mitica— no caso, Entre Quatro Paredes, O Diabo e o Bom Deus e As Troianas,
sem deixarmos de fazer alusdes pontuais as demais pecas do repertorio de onze escritas por
Sartre—, pretendemos incluir, de modo enfatico, a novela A Ndusea (1938; edicao
consultada: Sartre, J.-P., 1964). Nela, o mito tradicional —e sua existencializagdo,
parafraseando a expressdo "marxismo existencializado" de Adam Schaff (1965) — parece
surgir na estrutura narrativa da obra. 4 Ndusea, escrita em formato de uma espécie de
"diario", ¢ o relato da estadia de Antoine Roquentin numa pequena cidade do interior da
Fran¢a (Bouville). Historiador, Roquentin estd ali para desenvolver suas pesquisas
biograficas acerca de um politico menor. Mas o curso dos acontecimentos o afastara desse
proposito. Acometido por sucessivos ataques de um bizarro mal-estar fisio-psiquico (as
"nauseas"), ele pouco a pouco abandona a pesquisa, e tem toda sua percepgao de si e do
mundo profundamente alterada. Como diz Gerd Bornheim, "a personagem da novela relata
como lhe aconteceu, gradualmente, o desvelamento do sentido da existéncia posta em jogo
em sua facticidade, em sua verdade mais fundamental, e, nessa trama, o fio que o conduz
reside na experiéncia privilegiada da nausea" (Bornheim, G., 2003, p. 16). Privilegiada —
embora dolorosa— porque precipita Roquentin a vertigem de deparar com a contingéncia

radical dele préprio e de todas as coisas, ja que tudo que existe, constata agora, "nasce sem
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razdo, prolonga-se por fraqueza e morre por acaso" (Sartre, J.-P., 1938, apud Bornheim, G.,
ibid., p. 22).

Roquentin faz & sua maneira a experi€éncia da angustia existencial, e assim se
descobre, como diria Heidegger, um ser "unzuhause", fora de casa, langado de antemao a
um mundo no qual todavia estd desampararado. Privado inclusive das categorias ldgicas e
discursivas que tentam dar ao mundo a aparéncia de um todo ordenado e hierarquizado.
Esse "falso semblante" agora veio abaixo, a maquiagem se desfez, e Roquentin devera
aprender a lidar com esse fato, precisara —tendo rejeitado a hipotese tentadora do suicidio-
haver-se com o "absurdo fundamental" na ardua tarefa de construir algum sentido legitimo
para a existéncia.

Do ponto de vista de nossa pesquisa, o enredo e tematica de A Ndusea serdo
explorados em sua afinidade morfoldgica com os ritos de inicia¢do, "de uma importancia
capital nas sociedades tradicionais" (Eliade, M., 1959, p. 11). Nesses contextos, a iniciacao,
embora possa ter inimeras variantes, tende a consistir num "conjunto de ritos e
ensinamentos orais, que busca a modificacao radical do status religioso e social do sujeito a
ser iniciado" (Eliade, ibid., p. 12). "Filosoficamente", prossegue Eliade, "a iniciag¢do
equivale a uma mutagdo ontologica do regime existencial. Ao fim de suas provas, o neéfito
goza de uma existéncia completamente outra que a de antes da iniciagao: ele se tornou um
outro" (ibid.).

Eliade oferece, ao longo de seu livro Initiation, Rites e Societés Secretes, variados
exemplos de como esta transformacao se da concretamente em diferentes religioes. Nosso
interesse sera cotejar esta discussdo eliadiana com a "sui generis" iniciagdo que parece se
dar em 4 Nausea — uma "mutagdo ontologica do regime existencial", um rito de passagem
que, tal como nas cerimOnias arcaicas, aparta temporariamente o nedfito do mundo
convencional, o submete a "provas" — uma viagem simbolica de morte e renascimento —
que, se executadas a contento, representam a conquista de uma nova "identidade".

Na novela de Sartre —ponto de partida de sua filosofia— s3o abundantes os sinais de
uma homologia estrutural com o conceito eliadiano de "iniciagdo". Como afirma Bornheim,

Roquentin passa por peripécias que o conduzem a "clareza de uma verdade
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ultima" (Bornheim, G., 2003, p. 16). Trata-se de uma espécie de ilumina¢do, de um "des-
velamento", uma des-ocultagdo do que estava envolto nas trevas da ignorancia. E a ndusea,
em certo sentido, ¢ origem e fim, veiculo e objetivo deste processo, na medida em que o
heroi sente que a "existéncia me penetra por todos os lados, pelos olhos, pelo nariz, pela
boca... E subitamente, eu compreendi, eu vi. (...) Nao posso dizer que me sinta aliviado ou
contente; ao contrario, isso me esmaga. Contudo, minha finalidade foi atingida: eu sei o que
queria saber (...). A Ndusea ndo me abandonou e ndo creio que me abandone tao cedo; mas
ja ndo a sofro, nao ¢ mais uma doenca ou uma febre passageira: eu sou a nausea" (Sartre, J.-
P., 1938, p. 17, apud Bornheim, G. ibid., p. 17).

Como mostra Franklin Leopoldo e Silva, o que se passa ¢ uma metamorfose que o
protagonista hesita em dizer se ¢ dentro de si ou no mundo. "De qualquer modo, a sensagao
¢ a de que as coisas ja4 ndo sdo como antes, ¢ a variedade em que isso se manifesta tende
para a constatacdo final de que as coisas ndo sdo. A metamorfose significa que a confianca
que até entdo se depositava no ser das coisas desmorona. A suspensdao da imagem habitual
do mundo e sua substituicao pelo bizarro e pelo nao-previsivel configuram assim a perda de
estabilidade que as coisas detinham quando possuiam a aparéncia de ser. E nesse sentido
que as coisas se desvelam precisamente quando deixam de ser, j& que o ser que as
caracterizava consistia somente na proje¢do do conjunto de expectativas do
sujeito”" (Leopoldo e Silva, F., 2004, p. 82).

Em registro evidentemente "sui generis', o percurso de Roquentin porém parece
guardar analogias morfologicas com as sindromes, as graves crises de doenca ou de eventos
insélitos que permeiam, por exemplo, a iniciagio dos xamas (Eliade, M., 1998, p. 82). E
esta confluéncia simbolica que privilegiaremos, para em seguida determinar a
especificidade da "iniciacao" de Roquentin. Sera assim talvez possivel determinar com
maior precisdo aquilo que Arthur Danto vé€ se conjugarem no romance de Sartre, isto €, uma
visdo filosofica, e, na verdade, uma espécie de visdo mistica" (cf. Danto, A., 1988, p. 13).
Visao mistica (e mitica), no caso, da "completa exterioridade entre palavras e coisas", o que
implica a aboli¢do simbolica do mundo profano (ou mais especificamente, da aderéncia

subjetiva e automadtica, irreflexa, ao mundo cotidiano), mesmo que o "sagrado" que entdo
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intervenha ndo seja exatamente, como para o homo religiosus de que trata Eliade, um
sentimento cosmico de fusdo com o divino. Danto ¢ ainda sugestivo quando diz que
tamanha dramaticidade da "iluminacdo" de Roquentin diante do célebre castanheiro do
parque municipal —em cena que talvez possa, alids, remeter a iluminacdo de Buda debaixo
de um arvore- s6 pode ser sentida por quem, antes, tivera especial apego as crencas agora
dizimadas: a "percepcdo da agramaticalidade da Natureza", ou seja, da arbitrariedade e
antropomorfismo dos signos, diante do vazio de sentido do mundo, resulta para Roquentin
numa "sincope de niilismo semantico" cuja for¢a ¢ a de uma reviravolta radical —
comparavel as rupturas de nivel ontologico dos ritos de passagem arcaicos— para um
homem que, até entdo, tivera apego '"religioso" a ideia de um Cosmos naturalmente
ordenado (cf. Danto, A., p. 14).

E também na chave eliadiana da iniciacdo —e também como destruicio de certa
estrutura "religiosa", absolutista, de aderéncia ao mundo- que iremos problematizar uma
obra de Sartre treze anos posterior, O Diabo e o Bom Deus (Le Diable et le Bon Dieu,
1951).

A pega aborda um capitulo da revolta dos camponeses alemaes na época da Contra-
Reforma. Esta ¢, para usarmos expressdao-chave da dramaturgia sartriana, a situagdo com a
qual lidardo os trés personagens principais, interpelados pela escolha de aderir ao
movimento revoluciondrio ou combaté-lo. Nasty, um padeiro protestante, ¢ o lider do povo,
que toma a chefia quando percebe ser impotente para conter a rebelido. Heinrich, padre de
origem humilde, tenta "evitar a op¢do e procura conciliar os interesses do povo, donde vem,
com os da Igreja, a que pertence; fracassando, morre desesperado” (Souza-Aguiar., M., A.,
in: Mortara, M. (org.), 1970, p. 118). J& Goetz um capitdo mercenario de origem bastarda,
"acredita estar, pelo seu nascimento, destinado a praticar o Mal". Revoltado com sua
condi¢do marginal, vé na pratica do Mal a tnica possibilidade de "introduzir um minimo de
liberdade na situacdo fixa que a bastardia lhe criara" (ibid.). Mas, num movimento que
Heraclito chamaria de enantiodromia, um "correr em direcdo contraria", tal como o faz o
péndulo, Goetz d4 uma guinada radical, desafiado por Heinrich — ele se compromete a

praticar apenas o Bem. Distribui suas terras entre os camponeses e dedica-se a construcao
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de um falanstério que deverd provocar, pelo exemplo, a pacificagdo da Alemanha. "Na
verdade ¢ essa distribuigdo de terras que apressa a revolta geral, tornando-se causa de
mortes e massacres. Goetz acabara se convencendo de que o Bem absoluto, assim como o
Mal absoluto sdo impossiveis e, unindo-se a Nasty, tentara levar os camponeses a
vitéria" (ibid.).

Goetz a principio acreditava-se so, tendo apenas Deus para confrontar. "O que me
interessa os homens? Deus me escuta, ¢ com Deus que esbravejo e isto me basta, pois € o
unico inimigo diante de mim. S6 existimos Deus, eu e os fantasmas" (Sartre, J.-P., 2005b, p.
421). Somente quando abandonar o absoluto divino, e aceitar a relatividade do mundo
propriamente humano —mundo histérico, crivado de situacdes de injustica e de exploragdo
de uns pelos outros—, ¢ que Goetz tera despertado para a quimera do Bem e Mal abstratos,
pois os valores sdo objeto de invengcdo humana varidvel segundo as circunstancias e
finalidades em questao.

Envolvendo contetidos ético-ideologicos distintos, a peca deste modo revive aquela
estrutura "iniciatica" que vimos se insinuar em 4 Nausea. Déa-se com Goetz, assim como
com Roquentin, um determinado rito de passagem, uma progressiva "transmutacao
ontologica", conforme se opera o acesso a uma "verdade Gltima" da condi¢do humana — no
caso de Roquentin, a contingéncia e ao absurdo do mundo, no caso de Goetz, a
historicidade radical dos valores e do existir humano. Isso ndo sem uma determinada forma
de "morte e renascimento". "Morte" no caso, de um determinado modelo de consciéncia, o
da ma-fé sustentadora da quimera divina. "Eu estou libertando todos nés. Nada de Céu,
nada de Inferno: nada além da Terra" (apud Jeanson. F., 1987, p. 58), ou ainda: Tu vés este
vazio acima de nossas cabecas? E Deus. Vés este buraco na terra? E Deus ainda. O siléncio
¢ Deus. A auséncia ¢ Deus. Deus ¢ a soliddo dos homens (...) Se Deus existe, o homem ¢
nada; se o homem existe... (...) Adeus monstros, adeus santos. Adeus orgulho. Nao ha sendo
homens" (Sartre, J.-P., 2005, p. 494-5). E s0 quando "Deus morreu", ou seja, quando o
homem se libertou da projecdo de seu Para-si num "Em-si-Para-si" totalizado, coeso,
perfeito, acima das dores e ambivaléncias da Historia, € que se torna possivel a comunhao

humana, ou melhor, o reconhecimento sem véus da intersubjetividade historica constitutiva
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do ser do homem e dos valores da vida. Vamos, portanto, investigar —e comparar- estas
duas obras sob a chave eliadiana oferecida no livro Initiation, Rites, Societés Secretes.
Usaremos, no estudo de O Diabo e o Bom Deus, a excelente edigdo critica do teatro de
Sartre lancado pela Gallimard na colecdo Pléiade (Sartre, 2005b), repleta de notas
esclarecedoras do contexto e significados da obra.

As duas obras mencionadas, A Ndusea ¢ O Diabo e o Bom Deus, podem talvez ser
tidas como imagem dos dois "pdlos" de um determinado percurso intelectual — se
pudéssemos dizer assim, entre a iniciacdo ao Absurdo e a iniciacdo a Histéria. E entre
esses dois podlos, nos vinculos e diferengas entre eles, que talvez possamos divisar os
contornos propriamente filoséficos do arquétipo existencial sartriano, ou seja, da destruicao
e recriagdo, na obra de Sartre, da linguagem mitica universal (arquetipica no sentido de
Mircea Eliade, e ndo, por exemplo, no de Jung, que fala em arquétipos como estruturas de
um "inconsciente coletivo” inerente a natureza humana universal; nosso registro de
discussdo do mito aqui ¢ ontoldgico e historico-cultural, ndo psicoldgico).

As diferencas entre esses dois podlos do arquétipo existencial sartriano sao
marcantes, se assinalarmos que, no horizonte de 4 Ndusea, a questdo da Historia e da
intersubjetividade humana sdo "solugdes" mencionadas mas descartadas enquanto ilusdes
insuficientes para arrancar o homem do torpor da "nausea" existencial. "Roquentin ¢ um
historiador que pesquisa a vida de certo politico, a vida de um outro, portanto. Ocupar-se
com outra pessoa, mesmo morta, ¢, em certo sentido, transcender a imanéncia e, por
conseguinte, a nausea, Mas [citando a novela] 'a Historia fala do que existiu — jamais um
existente pode justificar a existéncia de outro existente. Meu erro foi querer ressuscitar M.
de Rollebon' (...). Com isso, ndo ¢ apenas o conhecimento da Historia que estd em jogo,
pois mesmo o seu sentido se faz absurdo. Sartre chega ao extremo de dizer que 'a existéncia
¢ sem memoria' (...). A consideracao da Historia € portanto indcua. Mas a questao apresenta
interesse ja porque ¢ precisamente nesta perspectiva que a obra de Sartre tende a superar-se
constantemente" (Bornheim, G., 2003, p. 23-4). A posicao afirmada por O Diabo e o Bom

Deus ¢ ja tributéria da aproximacdo de Sartre ao PC francés e ao marxismo como método
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de intelec¢do dialética da Historia, nas suas tensas imbricagdes com o processo existencial
subjetivo.

Mas, da 6tica que escolhemos, ja no mestrado —e de modo mais enfatico agora- para
reler a obra sartriana —a problematica do mitologismo, tal como posta por Mircea Eliade-,
parece possivel dizer, e serd nossa hipdtese principal nesta pesquisa, que ao longo deste
percurso, que desembocara no que Adam Schaff chama de o "marxismo existencializado",
o mitologismo existencializado de Sartre segue uma linha de continuidade e de
radicaliza¢do:fundando-se num retorno critico, sendo mesmo parodico, as matrizes do
pensamento mitico —o que ¢ precipuo ao mitologismo moderno, segundo Mielietinski-
Sartre deseja apontar para uma nova forma de arquetifica¢do da realidade, que nao nega,
antes afirma cada vez mais, a temporalidade e a finitude como horizontes ultimos do
humano, na esteira do que Eliade entende ser a "consciéncia histérica" do homem moderno.
Todavia, ndo podemos menosprezar a surpreendente afinidade entre o arquétipo existencial
de Sartre e uma certa "repulsa a Historia" latente ao arquétipo tradicional, segundo Eliade
(1969). Esse ponto parece mais claro em A Ndusea, dada a critica explicita de Sartre as
presuncgdes do saber histérico como modo de "justificar" e ordenar a existéncia. Mas ¢
também uma marca da utopia revoluciondria afirmada em O Diabo e o Bom Deus, se
lembrarmos (ibid.) como o ideal marxista da revolucao ¢, de certo modo, um avatar das
antigas aspiragdes messianicas judaico-cristd acerca do "fim da Historia" e do retorno a
uma forma de vida sem injustigas, dor e escassez (termo essencial da filosofia sartriana da
Historia, conforme exposto na Critica da Razdo Dialética).

Essa, em sintese, ¢ a argumentacdo a ser desenvolvida, pelo exame detalhado das
duas obras em questdo, sem deixar de lado outras obras-chave para a questdo que nos
propomos enfrentar —além de As Moscas, de uma sugestividade inesgotavel em seu
tratamento ao mito grego de Orestes, exploraremos o uso da imagem mitica do "inferno"
em Entre Quatro Paredes (Huis Clos, 1943), e a releitura de Euripides em As Troianas (Les
Troyennes, 1964). Estdao aqui, a0 nosso ver, 0s principais momentos, ao longo da obra de
Sartre, de um didlogo mais explicito com a tradicdo mitica, critério essencial do corpus

bibliografico por nos selecionado.
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O que estamos chamando de as duas "iniciagdes" miticas propostas pela obra de
Sartre—inicia¢ao ontologica ao Absurdo (4 Ndusea) e iniciagao ético-politica a Historia (O
Diabo e o Bom Deus)- ndo sdo, a nosso ver, momentos estanques, rigidamente separados.
Tanto que uma obra como A4s Moscas possa conter ambas as dimensdes: como nota Michel
Contat, "o que Orestes pode trazer ao povo de Argos, segundo Jupiter, ¢ a tomada de
consciéncia da contingéncia, da Nausea, em suma" (apud Sartre, J.-P., 2005b, p. 1291). Ora,
mas ao fazé-lo, Orestes ensina e d4 o exemplo do caminho do engajamento politico-social,
do combate contra uma situacdo historica de impedimento objetivo da tomada de
consciéncia do homem acerca de sua propria liberdade. E Gerd Bornheim mostra que, no
proprio horizonte corrosivo de 4 Ndusea, esta posta ja a inquietagdo da procura de um
"novo humanismo"; o absurdo ha de ser "superado", embora sem subterfiigios como Deus,
a Historia ou mesmo a Arte (Bornheim, G., 2003, p. 22s). Reversamente, em O Diabo e o
Bom Deus ¢ impossivel estimar o peso da abertura de Goetz ao histdrico sem se considerar
a ruina dos valores morais e religiosos absolutistas, portanto, sem uma "descida" ao mundo
absurdo.

Essas afinidades e imbricagdes podem ser vistas, noutro nivel de referéncia, se
atentarmos a perspectiva eliadiana de pensar o homem moderno em contraste com o
homem arcaico, o homem da arkhé, dependente de arquétipos transcendentes, acima da
Historia, para "suportar" a vida terrena. No nosso trabalho, pretendemos aprofundar essa
problematica eliadiana —que afinal estamos tomando como eixo metodoldgico de leitura da
obra sartriana-, buscando, além de Initiation, Mythes, Societés Secretes e o classico O Mito
do Eterno Retorno —apresentado com algum grau de detalhe em nosso mestrado-, outros
estudos do pensador romeno e comentadores como Daniel Dubuisson (1993), Bryan Rennie
(1996) e Pals (1996).

Cremos que desse esfor¢o pode emergir uma compreensao mais exaustiva do lugar
de Sartre naquilo que E. M. Mielietisnki chamou de a "poética do mito" nas artes, literatura
e pensamento do século XX. Em Sartre, e ¢ este 0o nosso intento de demonstracdo no
terceiro grande ensaio que planejamos para a nova pesquisa, o mito ¢ —seja no teatro, no

qual aparece explicitamente como linguagem por exceléncia e modo de expressdo cénica do
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"eidos da vida cotidiana" (Mészaros, 1., 1991, p. 51s) , seja num romance como A Ndusea-
instrumento de revelagdo da existéncia (o "arquétipo existencial"), e de uma existéncia
cada vez mais vista sob o prisma de sua historicidade pessoal e coletiva.

Muitos dos expoentes da “poética do mito” — ou do que Mielietinski chama ainda de
“mitologismo moderno”- viam valor intrinseco, ainda que como provocagao ou satira, no
gesto de revisitar lendas arcaicas, gesto o qual tinha o impacto de sublinhar supostas
“invariantes da condi¢cdo humana” e a “repeticdo infinita dos acontecimentos” ; eis uma
maneira pela qual os "remitologizadores" modernos marcavam, mostra Mielietinski, seu
mal-estar com relacdo a ideia cldssica do progresso humano enquanto "aprimoramento"
linear e cumulativo (cf. Mielietinski, E. M., op. cit.).

Sartre e seu “teatro de mitos” se inserem neste ambiente de crise e de rupturas, mas
o fazem de maneira especifica: a filosofia sartriana da existéncia rejeita hipdteses como a
de uma “natureza humana” dada de uma vez por todas e que se limitasse a eternas
repeti¢des ao longo da histéria. Nem de “histéria” se trataria, nessa hipdtese, afinal, para
Sartre, a historicidade do homem significa abertura, capacidade de transformagdo, de auto-
questionamento e de “néantisation” do Ser pré-estabelecido. Significa, em suma, /iberdade
(cf. Sartre, J-P., 1987, Bornheim, G., 2000).

Dai que Sartre, desde o uso que fez da lenda de Orestes em As Moscas —uso esse
acentuadamente transformador dos “scripts” de que partiu, a Oréstia de Esquilo e a Electra
de Sofocles- se contraponha a outros “mitologismos”, estéticos ou tedricos, que advoguem
o “eterno retorno do mesmo”. Entre esses mitologismos da repeti¢do, condenados por ele,
os mais conhecidos sdo o de Sigmund Freud e seu “complexo de Edipo” (cf. Gongalves, C.
S., 1996) e, anos mais tarde, o estruturalismo antropologico de Claude Lévi-Strauss; na
polémica com Lévi-Strauss, um Sartre j& bem mais proximo a Marx do que —como no
tempo de As Moscas- a Heidegger ¢ peremptorio na critica a concepgdes de mito que
tendam a marcar a persisténcia do passado e, pois, o "avesso" da historia e da praxis,
sindnimas da transformagao (in: Coelho, E. P. (org.), s/d, p. 125ss; cf. também Dosse, F.,

1993).
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Eidos da existéncia cotidiana, o mito sartriano ndo “nega” a histéria indo buscar
protétipos eternos inscritos nos “Primordios”. Quer, ao contrario, “revelar” a historia, quer
levar os leitores / espectadores a um relance mais profundo daquilo que sdo —enquanto
“homens sem qualidade” da Idade da Técnica, do Desencantamento do Mundo, da
Burocracia e do Capital- mediante o que ndo sdo —os herois gregos de As Moscas e de As
Troianas, os mortos de Entre Quatro Paredes, o lider revolucinario do século XVI de O
Diabo e o Bom Deus. Estd em causa aqui uma dialética de distanciamento e identificagao,
uma original conjun¢ao entre critica (a la Brecht) e catarse “aristotélica” (cf. Noudelmann,
F., 1993).

Como quarto esforco ensaistico, no pés-doc, de averiguagdo da pertinéncia analitica
dos conceitos de remitologizagdao moderna e evangelhos da revolta, nos propomos tocar no
problema do estatuto filosofico e cultural da psicologia profunda, que segundo Mielietinski
¢ um dos principais instrumentos e expressdes da remitologizacdo moderna.

Isso ndo implica, contudo, abandono da démarche existencialista (ou seja,
camusiana e sartriana) de toda a empreitada de pesquisa anterior. Mas um deslocamento
dela, sua retomada nos seguintes termos de Sartre: "Se desejarmos compreender esse
homem e seu universo, ndo ha outro meio sendo reconstruir cuidadosamente, através das
representacdes miticas que ele nos oferece, o acontecimento original a que ele se refere
incessantemente e que reproduz em suas cerimonias secretas. Impoe -se um método: pela
analise dos mitos, restabelecer os fatos em sua verdadeira significagao" (Sartre J. -P., 2002,
p- 19).

E por esta pista que adentramos na investigagdo do "mito pessoal", de tipo profético,
que Jung constréi de si mesmo na autobiografia Memorias, Sonhos, Reflexdes.
Retomaremos uma pesquisa que ja redundou, como primeiro fruto, em publicagdo de um
artigo na prestigiosa revista de psicanalise Percurso, do Instituto Sedes Sapientiae, em
(Liudvik, C., 2009) [minha assinatura de outros trabalhos académicos e jornalisticos ¢
como Caio Liudvik]. Agora serd tempo de rever essa discussdo ja com a mediagdo mais

madura propiciada pelos conceitos de remitologizacdo moderna, de Mielietinski, € uma de
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suas modalidades especificas, por ndés demonstrada no doutorado em Camus, os evangelhos

da revolta.

Conforme assinalamos naquela primeira etapa de nossa investigacdo do mito
pessoal de um dos maiores nomes do pensamento ocidental do século XX, Carl Gustav
Jung (1875-1961), parece investir a psicologia moderna —ou melhor, a sua préopria escola
doutrindria, a psicologia analitica— de uma missao especial, com relagdo a religido. Missao
de salvagdo, para que as verdades da fé ndo estivessem condenadas ao descrédito e ao
desuso sob o impacto da maciga racionalizacdo que se impunha sobre a vida publica e
privada desde o Iluminismo e as revolugdes burguesas. Por meio dos conceitos de arquétipo
e de inconsciente coletivo, entre outros, Jung considerava estar inaugurando uma via
hermenéutica que, para além da eficacia pratica nos consultorios terapéuticos, aspirava a
também ser um resgate do significado da religido, tomada aqui num sentido mais amplo do
que o desta ou aquela confissdo institucional; religido, religere, enquanto observancia

cuidadosa e (literalmente) devotada a realidade da alma.

Jung pretendeu, em obras como Psicologia e Religido (1999b), reverter a
cristalizacdo dogmatica que matou, para muitos, a possibilidade da experiéncia originaria
da religiosidade enquanto evento na alma (psique). Declarava-se empenhado na dificil
empresa de construir uma ponte que re-ligasse (para lembrar outra das origens do termo
religido, religare), a concepcdo do dogma com a experiéncia imediata dos arquétipos
psicologicos e afirmava que encontraria os materiais necessarios para tanto no estudo dos

simbolos naturais do inconsciente, em especial os sonhos.

Uma morte e ressurreicdo da verdade imortal antes figurada em crengas,
instituicdes, e agora, num movimento de volta (no duplo sentido de um protesto
iconocléstico e um retorno a origem), resgatada em seu valor originario, acessivel ao homo
psychologicus dos tempos modernos. Jung assim fazia sua, de modo peculiar, uma
exigéncia do grande tedlogo, e fundador da hermenéutica moderna, Friedrich
Schleiermacher, de quem o avd paterno de Jung fora grande amigo: a primazia da

"experiéncia espontanea" do religioso sobre os dogmas e rituais.

23



Nao ¢ nosso foco, aqui, uma avaliacdo detalhada deste projeto e de seu grau de
sucesso, na obra de Jung e de seus continuadores. Caberia tdo-somente registrar uma
convic¢ao nossa que precedeu e se reforcou ao longo desta pesquisa, qual seja: estamos
diante de um homem excepcional, um génio, para usar categoria tdo ao gosto das tradi¢des
romanticas alemas de que Jung era avido admirador; génio, sim, mas que nem por isso
estaria isento das vicissitudes e sofrimentos que parecem ser fardo de todos nos, como
pedra de Sisifo, tanto mais pesada quando mais profundo o homem que a tenha no meio do
caminho. Desta perspectiva mais existencial em que nos colocamos, rotulos
psicopatologicos como neurose ou psicose tém menos peso heuristico do que a questdo da
angustia. Seria assim distorcer gravemente nossa tese resumi-la como: Jung é um louco, e
suas teses sdo nada mais que delirios.

Longe da aura pacifica e transcendental que muitos junguianos da New Age lhe
atribuem, o mestre sui¢o era franco em assumir que "vivemos sempre como que em cima
de um vulcao" (1999, p. 17). Queremos prosseguir, & luz dos recursos metodologicos
oferecidos por toda a discussdao precedente dos evangelhos da revolta em sua "encarnacao"
existencialista, a sondagem desse vulcao de tormentos subjacentes —e aqui s explicita nossa
filiagdo a visada sartriana no estudo filosofico-biografico de autores como Baudelaire,
Genet, Flaubert e o de si proprio, em Les Mots- a existéncia concreta de Jung e a sua obra
teorica, a qual ¢ antes de tudo uma escrita subjetiva, um depoimento sobre si mesmo
projetado (como os alquimistas faziam com seu proprio espirito, ao simbolizar a matéria no
laboratdrio) em macroteorias da natureza humana.

A revolta, no caso, se nos insinua de duplo estatuto: em nivel pessoal na
indisposi¢do do menino Carl contra a religiosidade dogmatica, fideista e autoritaria do pai,
para mais tarde antagonizar a psicologia analitica (nome dado por Jung a sua escola
psicoterapéutica, apds a ruptura com Freud) com conceitos teoldgicos tradicionais, entre os
quais a Trindade cristd que exclui de si a figura demonizada do Mal e, em certo sentido, da
mulher. Queremos refazer esse raciocinio valendo-nos da experiéncia de traduzir, no
primeiro semestre de 2013, um livro ainda inédito no Brasil, Dream Analysis — Notes of the

Seminar Given in 1928-1930" , em inglés, ministrado por Jung entre 1928 e 1930. Trata-se

24



de um material precioso para psicoterapeutas interessados na aplicabilidade dos métodos de

Jung, mas mais que isso: um acervo de pistas para o nosso fito, compreender a

mitologizacdo psicologica que a psicologia junguiana opera do homem e da historia, como

"eterno retorno" dos mesmos arquétipos atemporais agora em sonho e fantasia, mas outrora

vividos como ritos e crenga pelo homem arcaico.

OBJETIVOS

Da discussdo precedente, depreende-se como finalidade da pesquisa a producdo de ensaios

sobre os seguintes eixos tematicos:

1.

Andlise estrutural de O Homem Revoltado, seu didlogo organico com referenciais do
universo do sagrado, e as grandes "parabolas" da revolta que se podem depreender de
personagens" camusianos como Rousseau, Nietzsche, Ivan Karamazov e Marx ali
caracterizados

Os evangelhos da revolta como arquétipo moderno que pode ser cotejado ao olhar
estruturalista de Lévi-Strauss para "fetiches" (no sentido magico do termo, inclusive)
modernos como a Historia; cotejo de Camus com artigos de Antropologia Estrutural de
Lévi-Strauss e a biografia intelectual feita por David Pace, Claude Lévi-Strauss — O
Guardido das Cinzas, que enfatiza este aspecto mais "filos6fico" que propriamente
antropologico da obra de Lévi-Strauss (cf. Pace, D., 1992) .

Articulagdes de pensamento filos6fico e mitico em O Ser e o Nada, de Sartre, sobretudo
via debate com a tese O Mito da Resisténcia, de Cristina Diniz Mendonga. A
remitologizagdo moderna no transitus iniciatico de Sartre rumo ao engajamento
politico. A dupla "iniciagdo", ao Absurdo e a Histdria, respectivamente em 4 Ndusea e
em O Diabo e o Bom Deus, de Sartre, segundo as pistas conceituais oferecidas pela
obra de Eliade Initiation, Rites, Societés Secretes.

Remitologizagdo moderna e evangelho da revolta em Jung, retomando analise da sua
auto-biografia e dando énfase a doutrina junguiana dos sonhos, conforme apresentada

no livro inédito que esta sendo traduzido por mim, Dream Analysis (1984), de Jung.

PLANO DE TRABALHO E CRONOGRAMA

Tendo-se como estimativa um prazo de quatro anos, mas com a flexibilidade que a escrita

dos "ensaios" permite para que cada ano propicie uma pesquisa € uma obra em si, propomos o

seguinte andamento de trabalho:
Ano 1
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-O Homem Revoltado, analise estrutural, com énfase aos dialogos em que, mais que como
comentador, Camus ¢ um "recriador" de fildsofos, escritores e até personagens literarios segundo
referenciais de sentido conferidos pelo proprio Camus, por sua especifica perspectiva filosofica, e
ndo por uma apresentagdo exaustiva e objetiva por parte dele sobre os autores e respectivos
comentadores

Ano 2

-O Homem Revoltado, de Camus, e a Historia como estrutura e fetiche modernos em Lévi-
Strauss (sobretudo os artigos sobre mito em Anthropologie Structurale e a polémica contra Sartre
em La Pensée Sauvage (cf. Lévi-Strauss. C., 2008b).

Ano 3

-O Ser e 0 Nada entre filosofia e mitologia. De A Ndusea a O Diabo e o Bom Deus: a
"jornada do her6i" sartriana e suas iniciacdes ao Absurdo a Historia

Ano 4 - 1°e 2° Semestres

- Jung como terapeuta e evangelista da revolta: a vocacdo do profeta da psique
(reexaminando a auto-biografia de Jung, na chave de leitura existencial que esbocei em artigo para a
revista Percurso), a mitologizacdo dos sonhos arquetipicos (Dream Analysis) e o "terapéutico como

tedlogo", segundo a critica de Philip Rieff em O Triunfo do Terapéutico (Rieff,. P., 1990)

MATERIAL E METODOS
Analise estrutural das citadas obras de Camus, Sartre e Jung, pautada pela contextualizagdo
historico-biografica, sempre que necessaria, € pelo cotejo com autores de pertinéncia heuristica

indireta, como Lévi-Strauss, Mircea Eliade e E. M. Mielietinski.

FORMA DE ANALISE DOS RESULTADOS

O livro A Poética do Mito esboga, de forma ndo muito sistematizada, uma tipologia das
formas da poética do mito em obras como Ulisses ¢ Finnegan's Wake, de Joyce e A Montanha
Magica e José e Seus Irmdos, de Thomas Mann. Mas lhe falta uma discussdo mais detida das
formas e implicagdes desta remitologizagdo no pensamento do século XX, e em especial naquilo
que o proprio critico russo designa de o "existencialismo". A psicologia profunda recebe mais
espaco, mas também en passant, sem ser explorada em obras especificas de Freud e Jung.
Pretendemos contribuir, a luz do conceito de "evangelhos da revolta" como modalidade especifica

de remitologizacdo moderna, a superagdo destas lacunas.
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