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O que propomos neste trabalho é partir das conclusdes de nossa pesquisa historico-genética
sobre os conceitos de tempo e duracéo na obra de Espinosa, realizada em nosso doutorado, e
procurar compreender como o afastamento da filosofia espinosana da definicdo cartesiana do
tempo como ente de razdo ndo aponta para o abandono da reflexdo sobre o tempo, como
defendem unanimemente os comentadores, pelo contrério, aponta para 0 reconhecimento e
abertura de um horizonte de questdes acerca da experiéncia da temporalidade. A recusa de
Espinosa em definir o tempo apenas como medida da duracdo parece permitir tornalo um
importante instrumento que participa da construcdo da serviddo como imaginacao da experiéncia
da temporalidade que pode ser compreendido como o realismo do processo de persisténcia na
existéncia, ou melhor, o realismo da duragdo. Eis porque propomos analisar certas tradigcoes
interpretativas e as derivadas criticas enderecadas a0 espinosismo no concernente as acusacoes
de ser uma filosofia da eternidade em que o tempo ndo teria direito a cidadania e na qual o
homem seria despido de situagéo e de histéria, para posteriormente enveredar na andise das
construcdes do tempo na vida passional afetiva, tal como deduzidos na quarta parte da Etica,
visando construir ferramentas interpretativas para uma releitura do espinosismo nas suas obras
politicas, o Tratado Politico e o Tratado-teoldgico politico, com afinalidade de contribuir paraa
reflex@o sobre o devir historico e a condi¢cdo humana na sua relagdo com a temporalidade, e com
isso procurar propor algum campo para a reflex&o sobre o que seria uma histéria ndo teleol 6gica

numa filosofia daimanéncia
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Introducéo

Espinosa pertence a um periodo peculiar na historia da filosofia em que se destacam as tantas
conquistas do Grande racionalismo e da revolugdo cientifica do Século XVII. Contudo, o
inquietante é que seja a revolucdo cientifica do XVII, sgja o racionalismo seiscentista, anbos
parecem terem sido construidos porque houve um dominio do tempo e do espaco, e justamente
um dominio que acabou por produzir um estéril conceito temporal, ao geometrizar o tempo e
tornélo algo homogéneo e mensurével, e, portanto, tdo mensuravel quanto o espago. Haveria
como que uma certa transitividade entre o tempo e aquilo que o mede, ou ainda, para dizer em
outras palavras, o tempo deixa de ser uma experientia humana para tornar-se um experimentum
desta. Nos nascedouros da modernidade, perderiamos a dramaticidade de um tempo vivenciado
em prol de um tempo-medida, garantia da previsibilidade dos fendmenos fisicos, avango das
ciéncias e da sincronia dos modos de producdo. E a filosofia do século XVII estaria em extrema
coeréncia com esta empreita fornecendo os fundamentos ontoldgicos que sustentassem o
escoamento deste tempo-linear indcuo e homogéneo cujo homénimo tempo-medida |he seria

apenas uma derivacdo do conceito.

E este mesmo tempo-medida, se ndo explica a dramaticidade da condicdo humana, pelo
contrario, parece mesmo auxiliar a contar, agora por reldgios e calendarios, o fio dos dias,
porque ndo poderiamos nos apropriar daquilo que é externo, acima, e além da existéncia humana.
Para utilizar as palavras de Bergson no capitulo “O mecanicismo cinematografico do
pensamento” d'A evolugdo criadora: os filésofos modernos teriam justamente deixado escapar a
compreensdo da natureza do tempo por expd-1o em espaco, um “tempo-extensao”, o que tornaria
a sucessao em justaposicao e teria como inexoravel consequiéncia a construcao de uma metafisica
gue procederia como se o0 tempo nada criasse ou aniquilasse, como se a duragdo ndo tivesse
nenhuma eficacia, na qual seria impossivel pensar a agdo humana como ato-no-tempo. E a

acusacdo é dirigida aos seiscentos (na lista de Bergson encontramos Descartes, Espinosa e



Leibniz), contudo, € a Espinosa que é enderecada a principal acusacdo de destituir o tempo de
sua importancia para reflexdo filosofica sobre a apropriacdo da experiéncia temporal,
considerando-se a rigida moldura, estabelecida na histéria da filosofia, no que se refere as suas
contribuicbes para refletir sobre o sentido, a contradicdo, ou a experiéncia da temporalidade, e
por ter abandonado o tempo como objeto de andlise, esvaziando-o de toda realidade, porque,
para ele 0 tempo ndo teria nem esséncia, nem existéncia, e assim desprovido de densidade
ontol6gica, 0 tempo nem teria o direito de figurar como um conceito, mas simplesmente como

um auxiliar do intelecto.

E dissemos moldura porque tal tradicdo como que enrigesseu o Sistema espinosano sob a égide
da ontologia da causalidade eficiente e imanente, uma filosofia do necessé&rio na qual todas as
guestdes que envolvem a experiéncia da temporalidade e suas contradic¢des, a dramaticidade da
condicdo humana como 0 anseio pelo tempo para aém dos tempos frente a experiéncia da
efémero e da corrupgéo, ainapreensibilidade do devir, ainconstancia das tantas faces da fortuna,
airrupcdo da contingéncia e do possivel, todas sdo explicadas como pertencentes ao campo da
inadequacdo, da imaginacdo, da abstracéo e privacéo de conhecimento. Afinal, ndo é demasiado
lembrar, o género de conhecimento que atinge o mais alto grau € o intuitivo, justamente aquele
gue se concebe sub specie aeternitatis. Toda a estrutura do real compreendida fora do tempo e da
duracdo, quando finalmente seria possivel atingir uma especifica liberdade, tdo rara quanto
dificil, em que sentimos e experimentamos que somos eternos. E conhecemos a as acusactes
derivadas desta moldura, que para sintetizar, apresentaremos por autores que nos apontam

problemas distintos:

“O sistema de Spinoza € a encarnacdo perfeita do absurdo (...). De fato,
se Spinoza afirma que o conceito é a eternidade, ao passo que Hegel
afirma que o conceito é o tempo, ambos tém em comum o fato de
considerar que o conceito ndo é uma relagdo. (...) Mas ha uma diferenca
essencial: o Ser-conceito de Parménides-Spinoza é a eternidade, ao passo
que o Ser-conceito de Hegel é o tempo. Por conseguinte, também o saber
absoluto de Spinoza deve ser a eternidade. Quer dizer, deve excluir o

tempo. Em outras palavras: ndo ha necessidade de tempo para realiza-lo.



A Etica deve ser pensada, lida e escrita ‘num piscar de olhos’. Af esta o

absurdo™.}

Desde o titulo aqui proposto, portanto, ndo seria demasiado afirmar que estamos diante da tarefa
de seguir na contramdo de certa tradicdo interpretativa, ou ainda, de certa moldura com que
tantos se acostumaram a enquadrar 0 espinosismo, afinal, como propor uma pesquisa que associe
tempo e ontologia se desde a critica hegeliana e a instituicdo de certa tradicdo da histéria da
filosofia nela fundamentada, estariamos imersos numa ontologia que elegera a eternidade como

ser-conceito em detrimento do tempo?

Por outro lado, se abandonamos estas tradi¢des interpretativas e nos restringimos a propria obra
de Espinosa, percebemos ainda que o filésofo reserva toda a realidade e densidade ontol6gica as
causalidades eficiente e imanente em detrimento das causalidades transcendente e final. Para o
filosofo, a causalidade final hipostasia um tempo e uma histéria orquestrados pela causalidade
transcendente, segja para definir a divindade criadora externa, anterior e posterior a toda ordem no
mundo natural e humano, seja para apartar indelevelmente, nas a¢cdes humanas, o vinculo entre a

causa e seu efeito.

Afinal, € a exterioridade entre a causa e 0 seu efeito que torna possivel pensar a agdo humana
determinada segundo o livre arbitrio, assim como torna possivel pensar as agdes humanas,
considerando-as individual ou coletivamente, como determinadas teleologicamente. Num e
noutro caso, 0 substrato desta separacdo entre causa e efeito € o tempo, a anterioridade
cronologica da deliberacéo em relacdo a acéo futura, ou ainda, a possibilidade de sua realizacéo
depende de uma distingé@o sob a ordem do tempo em que o fim é o futuro possivel a que se visa
realizar. Eis nisso a denincia de Espinosa contra a senda da maior das fébulas: a de que o mundo
propriamente humano revela sentido, uma historia sob a ordem do irreversivel tempo, que segue

ou para a sua plenarealizacdo soteriol0gica, ou para a sua plena corrupcao.

Se reconhecemos a ruptura realizada pelo pensamento espinosano com finalismo, a
transcendéncia e o livre-arbitrio, todavia, parece que esta mesma ruptura nos impossibilita pensar
a histéria. Afinal, se ndo ha separacéo entre causa e efeito; se o Deus sive Natura € causa

eficiente e imanente de s e da Natureza inteira, cuja eternidade é a identidade mesma entre

1 Kojéve, A. Introdugéo a leitura de Hegel, Rio de Janeiro: EDUERJ, 2002, p. 334. Grifos do autor.



esséncia e existéncia a qual ndo cabe nenhuma propriedade temporal; se 0 homem é parte desta
Natureza, uma modificacdo finita e cuja finitude ndo é determinada pela mortalidade ou pelo
tempo; se 0 tempo ndo € nem uma propriedade das coisas, nem uma idéia que dela temos; se
nesta filosofia ndo h& realidade nem do contingente, nem para o possivel, como pensar a
histéria?

“O mundo se apresenta aqui como cristal com o sol no zénite, de modo que nada
projeta nenhuma sombra. [...] No oceano Unico da substancia falta o tempo, falta a
historia, falta o desenvolvimento e toda multiplicidade concreta. [...] 0 espinosismo
se alca como se fosse eterno meio-dia na necessidade do mundo, no determinismo de
sua geometria e de seu cristal tdo seguro quanto desprovido de situacdo — sub

specie aeternitatis.”?

As insignias que delimitam a comarca do pensamento espinosano, sgja como uma filosofia da
eternidade, do imanente ou do necessario, parecem mesmo retira-lo de toda a investigacéo acerca
da relacdo entre o tempo, a ontologia e a histéria no seio da Histéria da Filosofia. Entramos
numa encruzilhada: se damos estatuto ontol 6gico para o tempo, abandonamos Espinosa, contudo,
se compreendemos que de fato Espinosa ndo da estatuto ontoldgico ao tempo, com ele perdemos
a histéria e caimos num eterno meio-dia, sub specie aeternitatis. E se invariavelmente os
comentadores recentes de Espinosa mencionam a caréncia de estudos especificos sobre o tempo,
serdo eles mesmos que 0 admitem como um indcuo operador racional de um tempo-medida,
reforcando portanto a imagem de sua inutilidade para a reflexdo filoséfica para além do campo
dafisica, 0 que nos parece ser herdeiro daquelas imagens do espinosismo introduzidas na histéria
dafilosofia por Hegel e Bergson e que acabaram por se instituir: um tempo homogéneo, indcuo
e inoperante, numa filosofia da eternidade. O tempo parece ter-se consagrado como um néo-
objeto para a filosofia espinosana, 0 que, justamente, parece impedir o avanco de qualquer
pesquisa que procure em seu sistema encontrar caminhos para areflexdo da historia.

Eis porque, a guisa de justificativa, faremos uma breve incursdo sobre a pesquisa ja desenvolvida
em nosso doutorado, pois € a partir dela que poderemos recusar o enquadramento da filosofia
espinosana nesta moldura que a torna inerte, muda ou morta no atinente a reflexdo sobre a
histéria. Cremos que a singularidade de nosso doutorado, financiado pelo CNPqg e intitulado

2 Bloch, E. Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt a. M., Suhrkamp, pp.999-1000.



“Tempo, duracdo e eternidade na filosofia de Espinosa’ 2, esta justamente em devolver afilosofia

de Espinosa um lugar para a questao do tempo, suas relagdes e construcgdes.

Com o que exporemos a seguir, pretendemos destacar algumas ferramentas interpretativas que
construimos em nossa tese de doutoramento e mostrar como elas podem oferecer uma outra
leitura da filosofia de Espinosa, a partir do qual seria possivel vislumbrar o horizonte de questdes
acerca da temporalidade que poderiam ser finalmente abordadas e que aqui apresentamos como a
tarefa deste projeto: voltar a obra de Espinosa, agora munidos do dominio conceitual do tempo,
de sua génese ao longo da obra do autor e da descoberta da centralidade irrecusavel para as
operacdes do tempo na sua obra maxima, a saber, a Etica. Eis o que procuraremos defender neste
projeto: partir da conquista do pleno direito de cidadania dada ao tempo nesta filosofia que, se
combateu os preconceitos e prejuizos do finalismo, da transcendéncia e do livre-arbitrio, ndo
restringiu o campo da inadequagdo como mera privagéo de conhecimento, posto gque justamente
na e pela imaginacdo é que poderemos finalmente compreender os processos gestados no fulcro
da temporalidade, sob os auspicios dos movimentos da Fortuna, no enfrentamento direto com o
problema do devir, da corrup¢éo e da experiéncia da contradicdo, da oposicdo de poténcias
contrarias entre si, €, mais ainda, a partir da andlise das operacfes do tempo no seio mesmo da
serviddo é que poderemos entrever como tudo o que € construido e vivido pelas relacoes
humanas no pulso e no ritmo da imaginacdo da temporalidade revela também, pelos mesmos
processos, as construgdes de nossa persisténcia no existir no limite da condi¢do humana. No seio
da serviddo e da experiéncia imaginaria da temporalidade revelar-se-a a resisténcia humana, de

individuos entre individuos, de individuos no mundo.

Justificativa.

Procurando sistematizar brevemente a bibliografia dos estudos acerca das nogdes de tempo, na
obra de Espinosa realizados pelos diversos pesguisadores, e acercando-nos de suas ocorréncias

NOS escritos espinosanos percebemos, em primeiro lugar, que até o inicio dos anos noventa sao

3 Orientada pela profa. Marilena Chaui, a tese de doutoramento foi defendida em 12 de dezembro de 2008, com
mencao de distingdo, louvor e recomendacdo para publicacdo pela banca examinadora composta pel os professores
doutores Vittorio Morfino, da Universita degli Studi di Milano-Bicocca (Itdlia); Diego Tatian, da Universidad
Nacional de Cérdoba (Argentina); Paulo Vieira Neto, da Universidade Federal do Parané e Franklin Leopoldo e
Silva, da Universidade de S&o Paulo



raras as obras estritamente dedicadas ao estudo deste tema que, em geral, é tratado como parte da
analise mais ampla que procura dar conta do todo da filosofia espinosana, quase se tornando um
anexo no qual apenas encontra-se indicadas as variacOes e diferentes usos imprecisos para o
termo tempus. Nos anos 90, houve o reconhecimento de que seria hecessario um estudo rigoroso
gue permitisse compreender o uso do termo tempus ao longo de sua obra, realizado
principalmente por pesguisadores franceses vinculados ao reconhecido Groupe de Recherches
Spinozistes. Ora, para onde apontam os resultados de tais pesquisas? Eis 0 que os comentadores
parecem como que em unissono diagnosticar problemas cruciais do espinosismo no atinente as
guestbes sobre a temporalidade: para utilizar os termos de Chantal Jaquet, no percurso da obra
espinosana, “0 tempo torna-se, pouco a pouco, em um «modo de pensar» com fundamentos

probleméticos’*.

Mas ha ainda um segundo problema para dificultar-nos ainda mais: ao acompanharmos os seus
escritos, percebemos que as referéncias e reflexdes acerca do tempo tornam-se cada vez menos
frequentes, o que leva alguns comentadores a interpreta-lo como uma questdo marginal para este
filésofo cujainquietude maior é a busca pela liberdade e o conhecimento sub specie aeternitatis.
Para citar um, lembro Pierre-Francois Moreau, que procura salvar o filésofo afirmando que a
progressiva escassez das referéncias ao tempo néo indicaria propriamente uma retratacdo do
autor, mas se explicaria pelo fato de que este conceito, fundamental para a fisica, ndo € central
em uma obra consagrada & Etica. Eis as questdes que analisamos em nossas pesquisas de
doutoramento cujas conclusdes nos levaram para a recusa de tais interpretacOes e exigiram,
portanto, uma nova que ndo somente resolvesse tais dificuldades mas que também demonstrasse

gual o estatuto do tempo na obra de Espinosa.

Ora, 0 que € o tempo na filosofia de Espinosa? Seria possivel nela encontrar uma esséncia do
tempo? Certamente ndo. Em termos propriamente espinosanos, ndo é possivel falar de uma
esséncia do tempo, pois ele ndo é nem uma esséncia objetiva (uma idéia— ndo temos uma idéia
do tempo), nem uma esséncia formal (uma afeccéo das coisas, ou ainda, as coisas ndo estéo sob a

ordem do tempo). E nisso ja encontrariamos um primeiro problema a enfrentar. Mas ha ainda um

4 Jaquet, C., Sub specie aeternitatis. Etude des concepts de temps, durée et éternité chez Spinoza, Kimé, Paris 1997,
p. 155.



outro, revelado pelos trabalhos de Chantal Jaguet, e sem 0s quais a questdo do tempo teria
permanecido obscura e fadada a receber a acusagdo de imprecisdo conceitual, a saber: ao longo
da obra de Espinosa, hd um deslocamento do estatuto do tempo. NOS seus primeiros escritos,
notadamente os Principios da Filosofia Cartesiana e os Pensamentos Metafisicos, este sendo o
anico opusculo em que Espinosa dedica ao tempo o lugar privilegiado de uma defini¢do, o tempo
€ descrito como um ente de raz&o (ens rationnis) que serve para explicar e medir a duragdo ou o
movimento. Contudo, apds a célebre carta 12, mais conhecida como a carta sobre o infinito, o
tempo torna-se um auxiliar da imaginacdo (auxilia imaginationnis), e, perdendo com isso seu o0
honroso estatuto epistemol dgico que poderia ampliar os voos das ciéncias, agora, 0 tempo passa
a esconder-se, de uma vez por todas, sob o abrigo e nas sombras das asas da imaginacéo, para,
finaAlmente, na Etica, pouco a pouco, as ocorréncias da palavra tempus parece como que
desaparecer completamente. Ora, a negacdo de uma densidade ontoldgica (lembremos, nem
esséncia formal nem objetiva), a perda de seu estatuto epistemolégico e o aparente seu
desaparecimento na Etica, estes argumentos n&o deveriam nos dispensar, portanto, de continuar a
interrogar sobre a nocdo do tempo em Espinosa? Nao estariam corretos aqueles que defendem

gue sua obra é a prima construcdo de uma filosofia da eternidade onde o tempo néo teria lugar?

Sobre o deslocamento conceitual

Nos Pensamentos Metafisicos e nos Principios da filosofia cartesiana, Espinosa parece
simplesmente concordar com Descartes que havia definido o tempo como um ente de razéo e
como medida da duragdo. Apresentaremos aqui uma breve andlise destas obras pelo didlogo
entre dois filésofos, Espinosa e Descartes, sobre um ponto fundamental: nosso ponto de partida
serd mostrar como a distingdo entre 0 ser que envolve existéncia necess&ria e 0 ser que ndo
envolve sendo a existéncia possivel, isto é, a distincdo entre ser em s e ser em outro, esta

fortemente conectada a questdo do tempo.

Porque as coisas criadas ndo sdo em s e por S, isto €, porque elas sdo em outro, a existéncia das
coisas criadas depende de uma certa relacdo com a poténcia divina que torna suas duragcoes
descontinuas. Dito de outra maneira, € porque a esséncia das coisas criadas ndo envolve sendo a
existéncia possivel, sempre sera necess&ria uma forca para conservélas na existéncia, a mesma

acdo e forca necessaria para cria-las, de novo, € portanto exigida a todo momento, tornando os



instantes independentes e desvinculando 0 momento presente daquele que imediatamente o
precedera. Para retomar os termos da Terceira Meditacdo de Descartes, todo o tempo da vida
torna-se divisivel em inimeras partes das quais cada uma de modo algum depende das demais.
Eis porque a duragdo, aqui, é compreendida como descontinua, e, portanto, divisivel. O
intrincamento e a dependéncia entre essas duas importantes teses cartesianas — a criagdo
continuada e a divisibilidade da duragéo — € tal que a negacdo da divisibilidade da duracéo seria
destruidora para esta filosofia que ndo é a de Espinosa. Contudo, nosso filosofo percebe esta
interdependéncia e, mais ainda, ao reconhecer este como um ponto cego na filosofia cartesiana,
nestas duas obras, Espinosa reforca 0 aparato demonstrativo apresentando duas provas da
divisibilidade infinita da duragcdo: uma fisica (nos PPC em que argumentando explicitamente
contra Zendo® afirmando que seus paradoxos sdo fundados em falsos prejuizos); e uma outra

metafisica (nos Pensamentos Metafisicos) apoiando-se na onipoténcia divina®.

Se a duracdo € assim concebida, se € descontinua, composta por partes divisivels ao infinito, isto
indica uma certa natureza que ndo é de modo algum incongruente com a medida que |he fard o
tempo. Eis porgque, nos Pensamentos Metafisicos, ele estd coerentemente elencado como um
ente de razéo dentre os modos de pensar explicativos, afinal, ex-plicar é desdobrar o contetido de
uma coisa, e nisso concordamos com Jaquet quando afirma que “O tempo explica tanto mais
legitimamente a duragdo quanto esta é composta de partes e se presta por natureza a divisdo

temporal”’

. Consideremos, como afirmara Jaquet, que para uma duracao descontinua o tempo é
um legitimo modo de pensar explicativo. Contudo, é justamente este conceito, o de duracéo, que
sofrerd mudancas profundas. E podemos analisa-lo num momento bastante preciso, quando, em
1663, Espinosa redige a célebre carta sobre o infinito. E € interessante notar que, se
anteriormente Espinosa argumenta contra Zendo para defender a divisibilidade infinita da
duracdo, agora, 0s seus paradoxos serdo reintroduzidos com toda a forga e vigor para provar

justamente o contrario.

O argumento é bastante conhecido: supondo que a duragéo seja divisivel, ou é divisivel ao
infinito, ou € composta por elementos indivisivelis. No primeiro caso, caimos no reconhecido e

inextricdvel paradoxo eleata: “se se conceber abstratamente a duracdo, confundindo-a com o

® Principios da Filosofia Cartesiana, Parte |1, escélio da Proposico 6.
® Pensamentos Metafisicos, parte |1, cap. 10.
" Jaquet, C., op. cit., p. 156.



tempo, comega-se a dividi-la em partes e torna-se impossivel, por exemplo, compreender como

uma hora pode passar”®

. Por outro lado, se a duragdo € composta de instantes indivisivels, e se 0
instante € um nada de duracdo, teriamos que entender como querer “compor um numero apenas
pela adicdo de zeros’°. Espinosa faz uma explicita adverténcia: “é preciso preservar-se de crer
que a duracdo é divisivel em si, ou ainda, é preciso ndo confundir a duracéo com o tempo”*°. A
duracdo, agora compreendida como indivisivel, introduz umaincongruéncia e inaplicabilidade da
explicacdo que lhe seria dada pelo tempo. Explicar a duracéo pelo tempo seria desconfiguréa-la,
perdé-la, uma abstracdo. O tempo deixa de ser um modo de pensar para se tornar, num caminho

sem volta, um auxiliar da imaginagéo.

Avancemos para a Etica. E compreensivel o motivo pelo qual alguns comentadores defendem
gue o tempo ndo lhe tenha lugar. E ndo precisaremos nos esfor¢ar muito para verifica-lo: desde
as primeiras definicdes e proposi¢oes, conclui-se que a eternidade esta fora da ordem do tempo e
gue esta posta Unica e restritamente para 0 ente cuja esséncia envolve existéncia necessaria,
somente concebivel para aquilo que é causa de s mesmo, a Substancia absolutamente infinita.
Diz-se que é eterno daquilo que ndo pode ser concebido sendo como existente, e para o qual ndo
€ sequer pensavel um antes ou depois. Pensar a Substancia sob a ordem do tempo ou pela
duracdo e destruir-lhe o conceito. Ja os modos finitos, por sua vez, porquanto sua esséncia néo
envolve uma existéncia necessaria, dependem da Substancia pela qual séo concebidos e pelo que
sua existéncia é posta e jamais suprimida. E porque neles a causa eficiente imanente expressa a
sua poténcia, Espinosa define: a duragdo € uma continuacdo indefinida da existéncia.
Primeiramente, cumpre-nos observar o esfor¢o argumentativo de Espinosa em “ destemporalizar”
nocBes tdo tradicionalmente vinculadas ao tempo: nas primeiras proposices da Etica esta

demonstrado que nem a eternidade, nem a duragdo tem qualquer relagdo com o tempo.

Eis aqui um imenso distanciamento com os Pensamentos Metafisicos para o qual esta mesma
distincdo entre ser a se e ser ab alio introduzia aquele ponto cego na filosofia cartesiana
estreitamente vinculado com a questdio do tempo. Na Etica, pelo contrério, caminhamos no

sentido oposto, para o qual, como vimos, a argumentacdo de Espinosa conduz-nos a sua

8 Utilizamos a traduc&o de Marilena Chaui, publicada no volume “Espinosa’ da colecgo “Os Pensadores”, Abril
Cultural, Sdo Paulo 1979, p. 377.

° Ibid.
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completa desvinculagdo. Onde encontrar a virada espinosana? O motivo ndo é desconhecido para
os leitores de sua filosofia, porquanto a originalidade do pensamento espinosano esté na relacéo
causal entre a substancia e suas afecgdes. a causalidade imanente, ao ndo introduzir nenhuma
exterioridade entre causa e efeito, permite com que os modos permanecam na substancia sem a
gual ndo podem existir nem ser concebidos. Eis onde Espinosa tanto se afasta de Descartes. A
causalidade transcendente cartesiana e a diferenca entre ser em/por S e ser em outro, CoOmo
vimos, exige a criagdo continuada, maneira pela qual se estabelece a relacdo de dependéncia
entre a poténcia de Deus e a existéncia das criaturas, 0 que torna suas duracdes somente
concebiveis como descontinuas. Contudo, a imanéncia espinosana leva-nos para um campo
diametramente oposto: compreender o que é ser um modo finito da substancia exige
compreender como, nesta filosofia da imanéncia, se estabelece esta relacéo de dependéncia, e
como esta |hes comunica a sua poténcia. E nos desdobramentos da poténcia da substancia que
encontramos a agao do conatus: o esfor¢o pelo qual cada coisa se esforga em perseverar em seu
ser, sua esséncia atual. Eis o ponto exato em gue veremos Espinosa subverter aquela relacéo de
dependéncia entre ser em s e ser em outro. Doravante, no seio da imanéncia, saimos da
impoténcia de perseverar das criaturas. A poténcia divina fora retirada do campo da
transcendéncia e inserida no coragdo, no pulso e na vida dos modos finitos. Desde a carta 12,
vemos Espinosa anunciar que ndo precisaremos nunca mais nos confrontar com agquela complexa
questéo concernente a uma duragdo divisivel para a qual € necessério um auxilio externo, a todo
instante, para que possamos simplesmente continuar a existir. Os modos finitos ndo sdo mais

uma existéncia possivel. Com Espinosa, a duracéo esté liberta da criacdo continuada.

A limitacdo dos modos finitos, como sabemos, é derivada da ac8o de causas externas, nas
relacbes com a ateridade que configuram o solo da existéncia. H& nisto o imbrincamento
portanto da dupla condicdo modal: ser modo finito da Substéncia e ser modo finito entre tantos
modos finitos que ultrapassam de longe sua poténcia. Ora, se podemos assim afirmar, a duragcéo
€ positivamente in-definida porque definir a duracéo depende agora das relacfes estabel ecidas
com os outros modos finitos, um continuo processus de constituicdo do campo existencial
vivenciado pelas relacOes de nossa poténcia de existir e agir com outras poténcias. E de tantos
encontros e desencontros, uma incomensuravel producdo de afetos, alegres ou tristes. Quanto a

este ponto ressaltemos uma parte de Definicdo Geral dos afetos. eles ndo séo um estado pontual e



momentaneo, mas traduzem a variacéo da poténcia de agir e existir, a passagem para uma maior

ou menor realidade.

Eis porque, diferentemente dos Pensamentos Metafisicos, na Etica o tempo ndo é sequer
mencionado na definicdo da duragdo. A questdo ndo é se ele € um modo de pensar que se adequa
melhor ou ndo ao seu objeto, que agora se tornou indivisivel. Continua e indivisivel querer dizer
outra coisa que simplesmente “ndo-mensurével”. Nas deducgbes da Etica, a duragdo, pouco a
pouco, deixa de assemelhar-se a uma mera continuacdo na existéncia. Dissemos “mera
continuagdo” porque a duracdo é continua, sSim, mas esta longe de ser homogénea, muito menos
uniforme porque, 0 conatus, como poténcia constitutiva da duragdo, que esta no centro do ser da
duracdo, é sua esséncia atual, para a qual cada variagdo de poténcia de existir e agir — afecgoes,
afetos, idéias — envolve as tantas passagens por que este corpo e esta mente viveu. Ora, qual a
diferenca entre a argumentac&o dos Pensamentos Metafisicos e a Etica? N6s o afirmamos muito
diretamente: a distingdo entre duracdo e tempo n&o se funda mais na incongruéncia do tempo
com a“divisibilidade” ou “indivisibilidade” da duracdo. O conatus é o fundamento da distincéo

entre a duracéo e o tempo.

Estabelecendo seu devido aporte, releiamos a carta 12: em primeiro lugar, o tempo € um auxiliar
da imaginacéo, o que quer dizer que ndo é possivel uma construcdo racional da temporalidade, e
se dele é dito auxiliar é porque € um instrumento, um martelo da imaginagdo que forja uma
relacdo entre diversas imagens, organiza-as por comparagao, ha auséncia mesma da compreensao
de uma ordem e conexéo entre as coisas. Em segundo lugar, diz-nos Espinosa, e talvez o mais
grave, é que confudimos o tempo com a duracdo. Tornamos a duracdo delimitada, dividida em
partes. E nisto, o problema ndo é que ndo conseguimos medi-la ou conhecé-la adequadamente.
Desconfiguramos o solo sobre o qual se desenrola o0 ser de nossa existéncia de tal sorte que
sentimos como se “0 tempo presente em nada dependesse daquele que imediatamente o
precedeu”. A continuidade de nossa existéncia passa a ser vivida como fragmentada. E porque o
tempo ndo liga um instante a outro, pelo contrario, separa-0s; porgue a vida transformou-se numa
contiguidade de instantes isolados, o tempo faz com gque nos percamos de nds mesmos, de nossas
passagens e nossos afetos, de todas as nossas vivéncias. Confundir a duracdo com o tempo é
viver na carne o estranho paradoxo de querer compor uma vida vivida como uma somatoria de
zeros. Ao emergir do tempo, vé-se o0 eclipsar do conatus, transformando a vivéncia em

impoténcia.



Finalmente, e em terceiro lugar, diz-nos Espinosa, estes entes de imaginagdo sdo muito
imediamente tomados como existentes. Confundir o tempo com a duracéo tem, portanto, um
segundo efeito concreto: forjar aimagem da realidade do tempo fora de nés. O que se indica agui
€ 0 movimento contrario ao anterior: porgue a duragdo é percebida como fragmentada, serd a
imagem de um tempo reificado que tentara reatar 0s instantes outrora separados. Porém, porque
tornou-se entidade, porque ganha no imaginario uma realidade fora de nés, o seu funcionamento
também independe de toda acdo humana. Alheio a tudo, o tempo sera escoamento inexoravel e
sem fim. O tempo serd icone do infinito, em que ndo se sabe como uma hora pode passar. A
ordem e conex&o, o multiplo e o simultaneo, sdo substituidos por uma ordenagdo temporal a qual
tudo esta subordinado. E porque é construgcdo imaginéria, sua natureza mesma sera apresentar-se
nas mais variadas formas, linear ou ciclica, pouco importa, sera sempre uma face metamorfica do
tempo edax rerum. Eis o triplice mecanismo operador do tempo. Na ordem comum da Natureza,
n&o temos como escapar: avidavivida é o reflexo exato dos paradoxos apresentados na carta 12:
um s6 e 0 mesmo operador fragmenta o curso de uma vida em curso e tentara reatar instantes e
0S momentos gque ele mesmo separou, fazendo escoar de seu interior a realidade da poténcia
constitutiva do conatus para entregéla a poténcia de um tempo infinito e externo que tudo
devora. Percebemos que a questdo ndo é sobre qual o estatuto epistemol6gico do tempo para o
conhecimento adequado. Dentre todos os auxiliares, da razéo ou da imaginagdo, dentre todos os
modos de pensar ou imaginar, somente o tempo é capaz de engendrar a fragmentacdo da duracéo
e introduzir a vivéncia como contingéncia. Desde que existimos, o conatus, o esfor¢o pelo qual
perseveramos em nosso ser e € também nossa esséncia atual: esséncia e existéncia sdo pares
inalienaveis. E nesta vivénciaimaginaria e paradoxal, o tempo que consegue furtivamente alienar
o inaliendvel. Eis porque é a vivéncia do tempo que introduz o contingente e o possivel, nocdes
gue Espinosa justamente definira pela abstracdo da relagdo necessaria entre estes dois termos,

isto &, aessénciae aexisténcia.

Nem esséncia objetiva (quer dizer, uma idéia seja ela adequada ou inadequada, falsa ou ficticia),
nem esséncia formal (ou seja, uma coisa externa a nds ou uma afeccdo das coisas), e justamente
por ndo ter nenhuma densidade ontol dgica, ao fim e ao cabo, o tempo € questdo central na Etica
como operador primordial da imaginacdo. O tempo € martelo, corpo e a matéria da imaginacao.
Por isso ndo encontraremos o tempo como uma definicdo ou uma proposicdo, mas

acompanharemos ao longo da Etica todas as suas operagdes e recol heremos seus construtos nos



mesmos moldes operacionais apresentados pela carta 12, isto é, em vivéncias paradoxais ou
ambivalentes. E seus nomes irdo variar tanto quanto a miriade de imagens de que é capazes de
construir. Este triplice mecanismo operado pelo tempo ndo poderia nos mostrar que ndo ha sendo
um unico auxiliar da imaginacdo capaz de introduzir as raizes da contradicdo no interior da
positividade da duragcdo como um processo continuo de persisténcia na existéncia? Para
recuperar uma expressao de Bernard Rousset, talvez assim pudéssemos compreender como “todo

0 espinosismo € um realismo da duracéo”.

Objetivos

Pelo que apresentamos em nossa “justificativa’ compreendemos a relacéo da temporalidade e a
ontol ogia espinosana nas operacdes deste tempus que, justamente por ndo ter nem existéncia ou
realidade nenhuma fora de nos, consegue furtivamente introduzir uma fissura na positividade
absoluta da durac&o de tal maneira que afirmar que sentir e experimentar que duramos € viver na
carne a experiéncia da contradicdo, dos processos da imaginacdo e das relagcdes de forcas
contrérias entre si. E tanto mais dinamico, multiplo e complexo guanto maior 0 processo de
resisténcia e persisténcia no existir. Se a duragdo ndo é mais a sucesséo cartesiana, se ndo sera
reduzida a um simples continuar na existéncia, como entender a expressdo espinosana
“continuagdo indefinida do existir'?  Explicitemos. “in-definida” n&o significa dizer
“indefinivel”, mas é dita assim porque a definicdo da existéncia ndo € determinada pela sua
esséncia, ou sgja, alimitagdo de sua existéncia ndo € determinada pela sua causa eficiente, que a
pbe na existéncia mas ndo a retira. O termo “indefinida” é derivado, portanto, da auséncia de
limite interno do conatus. Mas precisamos compreender bem o que isto significa: afirmar a
auséncia de limite interno é justamente afirmar a positividade absoluta interna ao conatus, ou

ainda, indefinido € auma maneirafinitade ser infinito.

E como poderiamos ndo nos lembrar aqui dos ensinamentos da carta 12, quando Espinosa afirma
gue ha um infinito do qual é dito ‘ndo ter fim’ ndo por sua esséncia, que ndo envolve existéncia,
mas por sua causa eficiente’’? Ou ainda, quando Espinosa afirma na carta que, porque esta

“forca gque lhes é inerente, (...) podemos dizer serem infinitas, ou, se preferires, indefinidas,

1 Cf. Carta 12, op.cit., p. 376



porque ndo podem ser igualadas a nenhum nuimero, embora possamos concebé-las como maiores
ou menores’ 2, tal como a nossa poténcia de existir e agir, e “por isso N é necessario que
coisas que ndo podemos igualar a nenhum nlimero sejam iguais entre si” 3, tal como as coisas

singulares?

A duracdo é positivamente indefinida, e sera sobre os desdobramentos deste esfor¢o no solo
existencial entre outros modos finitos que se constituira esta definicdo, uma “definicao-
dindmica’ continua resultante das suas multiplas relagbes com outras poténcias, outras
existéncias. Definir aduracéo serg, ao fim e ao cabo, a continua construcdo da vivéncia composta
pelas muitas pegcas do dindmico mosaico geométrico dos afetos, afeccdes e desgjos. A
indefinicéo da existéncia, longe de indicar uma negagéo ou auséncia de determinacdo, aponta-lhe
para o contrario: para a abertura de um incomensuravel universo de determinages postas no
entrecruzamento de sua poténcia interna e a da exterioridade, nas suas diversas relacdes com o
mundo e com os homens. Eis 0 que propomos como objetivo neste projeto de pesquisa
perseguir, em todo o0 espinosismo, o realismo da duragéo e, quem sabe, a partir disto, construir 0s
fundamentos para a reflex&o do que poderia ser uma historia ndo teleol6gica, numa filosofia da
imanéncia. Talvez este sgja 0 caminho para, finalmente, encontrar as relacGes entre natureza e

histéria nafilosofia de Espinosa.

Cronograma

Para execucdo de nossa pesquisa, programamos a duracdo de dois anos para a andlise rigorosa
dos textos de Espinosa e propor novas interpretactes e model os tedricos, mantendo no horizonte

a contrucao de uma leituras acerca da relagéo entre natureza e historia na filosofia de Espinosa:

Primeiro ano: 1) estudo sobre a fortuna, o contingente e o possivel na Etica, parte IV e a
andlise dos desdobramentos da reintroducdo da finaidade e da utilidade dentre as
definicbes na construgdo do imagin&rio da serviddo; 2) estudo sobre estes mesmos
conceitos no Tratado Politico e a suarelacéo os afetos de medo, esperanca e seguranca e

amanutencao das institui¢cdes politicas na dinamica tensionada da vida social.

12 Carta 12, op.cit, p. 378.
13 Carta 12, traducéo de Marilena Chaui, op.cit, p. 378.



Segundo ano: 1) andlise detalhada da articulagéo reciproca entre os conceitos de duragéo
e tempo no Tratado Teoldgico-politico, investigando a indagacdo espinosana sobre 0s
conflitos sociais e a sua relacéo com os costumes, instituicdes e alei do povo hebraico; 2)

redacdo de conclusdes, propostas interpretativas, e analise dos resultados.

Materiais e métodos

A pesguisa sera realizada pela andlise de textos, participacdo em semindrios realizados em
colaboracdo com os trabalhos realizados no Grupo de Estudos Espinosanos da USP e Grupo de
Estudos do Século XVII, participagdo na intercambio, cooperacdo de pesquisa, e organizacdo da
rede de interlocucdo por estabelecida pelo Projeto Temético “Ruptura e continuidade: relactes
entre natureza e histéria’” com pesquisadores de outras instituicdes, no Brasil e no exterior.
Pretendemos dar continuidade aos trabalhos junto aos pesquisadores italianos iniciados em
marco de 2009, quando tivemos a oportunidade de ministrar uma aula o tempo e a duragdo da
filosofia de Espinosa, em viagem realizada para Mil&o, e nos aproximamos das pesquisas de
Vittorio Morfino — Universidade de Mil&o-Bicocca, assm como também com continuar o
didogo com o grupo de estudos espinosanos da Argentina, no qual ja apresentamos diverssos
trabalhos em Congressos internationais organizado pela Universidade Nacional de Cordoba, bem
como com 0 grupo de estudiosos espinosanos franceses, nas relagdes construidas junto as
delegacOes francesas compostas pelos professores Lorenzo Vinciguerra — Universidade de
Reims, Laurent Bove — Universidade de Amiens, Chantal Jaquet — Universidade de Paris|.
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