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Assumi poderosamente a negatividade de meu tempo que, ainda por cima, me é muito
proxima. Nao possuo o direito de combaté-la, mas sim, em certa medida, tenho o direito de re-
presenta-la.

Kafka, Diarios intimos

I Introducéo

A proposta inicial de minha pesquisa foi a de uma articulacdo sistematica da
concepgdo benjaminiana do capitalismo, ou seja, da teoria critica da sociedade
capitalista de Walter Benjamin. Tratava-se de situar e articular os elementos dispersos
da experiéncia social do século XIX, considerado por Benjamin como uma época aurea
do desenvolvimento capitalista (1848-1872), com base nas categorias de carater fetiche
da mercadoria e de reificagdo. O problema indicado no projeto era, entdo, o da
determinagdo sistematica da aparéncia do capital; isto é, a articulacdo, nas condicbes da
segunda metade do século XIX, da producdo e da reproducdo do capital com a
aparéncia imediata das trocas de equivalentes (mercadoria e dinheiro), tal como esta se
apresentava nos diversos fendmenos objetivos e subjetivos estudados por Benjamin.
Com efeito, propus-me a pensar como se articulavam a esséncia da reprodugdo
capitalista os fendmenos aparentes da arquitetura, da (re)organizagdo das ruas, do
surgimento do intérieur e do homem privado, do maquinismo e do trabalho repetitivo,
da consciéncia naturalista-mecanicista acerca da histéria e dos eventos historicos, do
reformismo do movimento operério etc., com base nas categorias da interpenetracéo do
antigo e do novo e da repeti¢do do eternamente igual. Considerava entdo a categoria da
aparéncia em duplo sentido: enquanto aparéncia (Erscheinung) no sentido marxiano do
termo, isto é, como aparicdo e manifestacdo do capital, pois se trata da esfera da
circulacdo mercantil simples, da troca de equivalentes, e enquanto aparéncia (Schein)
esteticamente visivel, sensorialmente perceptivel. Toda a questdo € que, para Benjamin,
a aparéncia (Schein) da vida social passou a se identificar com a aparéncia sistémica
(Erscheinung) do capital, gragas justamente ao imenso desenvolvimento das forcas
produtivas e a consequente expansdo das relagdes sociais de producdo capitalista na
segunda metade do século XIX, dai justamente a base empirica de seu projeto de pensar
a visibilidade (Anschaulichkeit) e a imagem (Bild) na historia (i.e., em sua pesquisa

histdrica sobre o século que Ihe é anterior).



Com as categorias de interpenetracdo do antigo e do novo e do eterno retorno
do mesmo, Benjamin articula o carater de fetiche da mercadoria as descobertas da
psicandlise, concebendo as relagBes fetichistas como estrutura arcaica (eo ipso,
inconsciente) das atividades, relagdes e formas de consciéncia praticas cotidianas dos
individuos e das classes sociais, estrutura essa que se expressa em suas mais diversas
formas. Se a arquitetura da segunda metade do século XIX faz interpenetrar os novos
meios de producéo, baseados no ferro, com as formas aparentes arquitetonicas herdadas
da Grécia, tal ocorreria pelos mesmos motivos que também levam o movimento
operario a conceber a revolugdo social a ser feita como o cumprimento da revolugéo
burguesa de 1789. Trata-se ai sempre da imposicdo de uma estrutura arcaica que
aprisiona a si o0 presente, estrutura essa que, segundo a tese materialista esposada por
Benjamin, se imp&e com base na forma mercadoria (ou melhor, forma capital), de modo
que o vivo e o vivido permanecem dominados pelo morto, sendo esta uma caracteristica
da propria forma social como a vida € entdo presentemente organizada. Essa concepgao
sobre a consciéncia social material do século XIX incide nas reflexdes benjaminianas
sobre a histdria de duas formas: uma, na apreciacéo critica da falsa consciéncia historica
do século XIX, parte de sua consciéncia social reificada; outra, na discussdo também no
plano da teoria da histdria acerca da relacdo do seu presente (o século XX) com o
passado recente (0 século XIX), em consequencia da relacdo de sua pesquisa sobre o
século anterior com a intervencdo pratica (politica) no proprio século em que vive e age
0 historiador materialista, questdo esta que ele expressou — como veremos melhor a

seguir — com a palavra-de-ordem da passagem “do olhar histérico ao olhar politico”.

Assim, uma conclusdo a que o desenvolvimento desta pesquisa chegou, logo
em seu inicio, e que a orientou inteiramente, é que a investigagdo benjaminiana sobre a
aparéncia social do alto-capitalismo, investigacdo esta que tem como base uma
caracterizagdo mais geral do desenvolvimento capitalista na segunda metade do século
XIX, se articula logo de inicio com uma teoria da historia, de modo que uma e outra,
teoria social e teoria da historia, se imbricam. Essa imbricacdo se explica porque, logo
de partida, trata-se, para Benjamin, de buscar entender o século XIX a partir de (e com
base em) um momento histérico bem preciso, aquele que, no primeiro exposé, ele

nomeia de “estremecimento da economia mercantil”, os anos 30 do século XX, sendo



este o lugar histérico unicamente a partir do qual o século XI1X pode ser criticamente

interpretado.

Assim, o presente relatorio tem como ponto de fuga essa discussdo sobre a
histdria, compreendendo que uma reflexo sobre os aspectos metodoldgicos do trabalho
das passagens, Unica via de uma apreensdo sistematica da teoria critica da sociedade ali
exposta (tal como me propus no projeto que deu origem ao estagio pés-doutoral ao qual
se reporta este relatorio), tem no seu centro justamente essa relacdo histérico-politica da
primeira metade do século XX com a segunda metade do século XIX. Determinando
melhor o enfoque preciso com base no qual desenvolvo a exposicdo dos resultados a
que pude chegar na pesquisa de que presto contas no presente texto, a questdo que me
aparece concretamente ai — na discussdo sobre a concepg¢ao benjaminiana da historia — é
a das repercussdes retrospectivas, sobre o conjunto do Livro das passagens, das teses
intituladas Sobre o conceito de historia (1940). Em principio, essas anotacfes
metodoldgicas podem ser consideradas como a realizagdo dos planos de Benjamin de
elaborar, em analogia com “o livro sobre o barroco [, que] mobilizava sua prdpria teoria
do conhecimento, também [uma teoria do conhecimento] para as Passagens em uma
proporcdo pelo menos igual [..]”.* De fato, quando escreve a Adorno, no inicio de
1940, sobre a redacdo dessas notas, ele assim as define: “Acabo de terminar um certo
nimero de teses sobre o conceito de historia. Por um lado, essas teses se aplicam as
visBes que se encontram eshogadas no capitulo 1 do ‘[Eduard] Fuchs’. Por outro, devem
servir como base teérica para o segundo ensaio sobre Baudelaire”.? Naturalmente, ndo
se deve inflacionar teoricamente o alcance de algo como a concepgdo benjaminiana da

histéria, tratando-a como a uma filosofia da historia universal, cujas categorias e

! Benjamin, carta a Scholem, em 20 de maio de 1935 (Correspondance, 2 tomos. Trad. G.
Petitdemange. Paris: Aubier Montaigne, 1979).

2 Benjamin, carta a Adorno, em 22 de fevereiro de 1940 (cito-a aqui conforme a traducéo de
Wanda Nogueira Caldeira Brant, em Léwy, M. Walter Benjamin: Aviso de incéndio. Uma
leitura das teses “Sobre um conceito de histdria”. Sdo Paulo: Boitempo, 2005, p. 33). O
primeiro ensaio sobre Baudelaire (A Paris do Segundo Império em Baudelaire), ele o concebeu
como um “modelo” (Vorbild) do Paris, capital do século XIX (segundo diz em carta a
Horkheimer, em 28 de setembro de 1938); tendo sido censurado por Adorno e Horkheimer,
Benjamin elaborou ainda um segundo ensaio sobre Baudelaire, intitulado justamente Sobre
alguns temas em Baudelaire. O “segundo ensaio sobre Baudelaire” a que se refere nessa carta
seria na verdade um terceiro, ndo se sabendo se daria continuidade ao censurado ou ao aceito
pela direcdo do Instituto de Pesquisa Social.
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inflexGes conceituais dizem respeito a qualquer época e lugar; antes, deve-se
compreendé-la em (i.e., manté-la restrita a) sua pesquisa sobre o século XIX (e,
portanto, sobre a relagdo do século XX com o século XIX), enquanto empreendimento
tedrico critico da sociedade capitalista, ndo podendo suas categorias ser retiradas sem
danos desse ambiente que lhe é proprio e estendidas a outras abrangéncias (e outros
usos). Ora, a hipétese principal a que pude chegar em minha pesquisa é a de que as
discussBes tedrico-metodoldgicas expressas nas teses de 1940 sobre o conhecimento
histdrico se constituem ndo numa introducéo gnosioldgica ao conjunto de anotagdes que
constituem o Livro das passagens (sumariamente apresentadas em seus dois exposés
[1935 e 1939], apesar de estes precisarem ser analisados separadamente), mas sim, de
certo modo, num novo ponto de partida, particularmente manifesto na proposta de
constituicdo de uma “tradicdo dos oprimidos”. Esta proposi¢do expressa no plano da
teoria da historia uma nova dire¢do politica no projeto de pesquisa de Benjamin, uma
direcéo que considero muito mais adequada as reflexdes tedricas sobre a historia que, ja
bastante desenvolvidas nas anota¢Ges de que se constitui o Livro das passagens, podem
assumir, com base nas teses de 1940, uma articulacdo melhor resolvida. De maneira
simples e direta: penso que até o final dos anos 30 Benjamin busca conciliar sua
concepgdo materialista de histdria, desenvolvida tendo em vista sua pesquisa sobre o
século XIX e em didlogo com os impulsos filoso6ficos mais renovadores e
antidogmaticos surgidos na onda da Revolucdo Russa (Lukéacs, Korsch, Bloch), com
uma concepg¢do politica proxima & Terceira Internacional, cujo marxismo, contudo,
permaneceu no plano filos6fico em tudo devedor do marxismo oficial da Segunda
Internacional. Assim, até proximo de 1940 — portanto, mesmo no Baudelaire e até no
expose de 1939 — hd uma contradigdo entre a orientacdo politica sob a qual ele
desenvolve sua pesquisa e a direcdo tedrico-metodoldgica que faz acompanhar aquela
mesma orientacdo, de modo que em Sobre o conceito de histdria, gracas a uma nova
visdo politica ai expressa, ha uma liberacéo tedrica dos aspectos mais renovadores das

anotacOes do Livro das passagens.

Com base nas posi¢Oes politicamente mais avancadas das teses de 1940, dei
atencdo a um elemento politico que me pareceu central, debrucando-me sobre a
avaliacdo benjaminiana do movimento operério do século XIX, tal como aparece no
Livro das passagens, particularmente no exposé de 1935 (e, insisto, mesmo no expose
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de 1939 e no Baudelaire). Em geral, nesses textos, as lutas de classes do século XIX séo
politicamente vistas segundo uma perspectiva evolucionista que caracteriza 0 marxismo
tanto da Segunda quanto da Terceira Internacional. O escopo dessa avaliagdo € a
valorizacdo de uma determinada situacdo politica presente, concebida como mais
madura e adequada & revolucéo do que a do século anterior. O que chama atengéo € que,
contudo, na elaboracdo tetrica dessa relacdo do presente com o passado recente ha,
como procuro mostrar neste relatério, desde a chamada fase inicial (1928 a 1935), uma
rica discussdo tedrica sobre a historia, cuja melhor promessa é justamente a critica do
evolucionismo; nessa discussdo ja ha elementos fundamentais da teoria critica da
histéria que aparece nas teses de 1940. Mas somente quando, nessas teses de 1940,
Benjamin rompe com a avaliacéo politica que até entdo sustenta sobre o movimento
operario do século XIX, ruptura que parece ser também, e antes de tudo, com sua
propria concepcdo politica presente quanto ao século XX, é que os elementos mais
avancgados, renovadores e antidogmaticos do Livro das passagens se liberam numa nova
configuracdo, em cujo nucleo se encontra uma determinada concepcéo politica capaz de
articular, dessa vez sem contradigdes, a reivindicagdo de uma “tradi¢do dos oprimidos”
e a proposi¢do de que o “sujeito do conhecimento historico é a propria classe oprimida,
a classe combatente”. Se essa hipotese for verdadeira, Sobre o conceito de historia ndo
pode ser tomado como uma introdugédo ao Livro das passagens, tal como o temos, e ndo
apenas porque um e outro permaneceram interminados, mas sim porque o que nas teses
é anunciado ndo é completamente encontrado no trabalho de pesquisa até entdo
desenvolvido. Elas permitem, sem ddvida, ler “a contrapelo”, do fim para o comego, as
anotagOes preparatorias ao Livro das passagens, segundo um critério tomado do Gltimo
escrito; é que as anotagbes de que se constitui o Livro das passagens ndo preparam
suficientemente as teses de 1940, nem podem ser inteiramente legitimadas por estas,
embora possam — com base em Sobre o conceito de histoéria — ser interpretadas,

parcialmente validadas e em sua maioria excluidas ou consideradas indiferentes.

Em seu excelente Walter Benjamin: Aviso de incéndio, Michael LOwy
apresenta uma interpretacdo proxima desta que aqui pretendo desenvolver, pois também
indica um processo de distanciamento de Benjamin da politica do movimento chamado
comunista, distanciamento este que tem consequéncias no plano teérico. Suas
consideracOes se situam no plano mais geral da teoria da historia, particularmente a
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respeito da critica do progresso: segundo ele, teria havido um “paréntese progressista”
no pensamento benjaminiano entre 1933 e 1935, periodo que se fecharia a partir de
1936, particularmente com a redagdo do ensaio sobre Eduard Fuchs (publicado em
1937), base, como Benjamin mesmo o diz, das teses de 1940; de modo que, segundo
Lowy, “a partir de 1937-1938 Benjamin claramente toma distdncia em relagdo a
variante stalinista do comunismo”.® O ponto culminante dessa tomada de distancia ter-
se-ia dado com “o pacto germano-soviético, o comego da segunda Guerra Mundial e a
ocupacdo da Europa pelas tropas nazistas”. Em minha pesquisa ndo encontrei
elementos, na plano da teoria da histéria, de algo que se possa chamar de um
“paréntese progressista” no pensamento benjaminiano, e justamente porque as reflexdes
tedricas sobre a relagéo historica do presente com o passado proximo — reflexdes essas
anti-historicistas e anti-evolucionistas — ja estdo, como procuro mostrar, em grande
parte articuladas desde o inicio da pesquisa de Benjamin e claramente expressas no
conceito de imagem dialética que aparece no exposé de 1935. Segundo minha hipdtese,
a mudanca de orientacdo politica — para cuja compreensdo sdo fundamentais 0s
elementos apresentados por Léwy® — resulta, nas teses de 1940, numa nova valorizagao
do movimento operério do seculo XIX, do seu entusiasmo e energia, dos elementos
antagonistas ali desenvolvidos (em geral desprezados na avaliagdo politica que dele
Benjamin faz anteriormente), com menos esperanca no século XX e, portanto, com mais
necessidade de abrir o presente através do inacabamento do passado. E com fundamento
nessa nova avaliagdo do movimento operdrio do século XIX que ocorre uma
rearticulacdo das posicOes tedrico-metodoldgicas sobre a historia, que, contudo, ja
estavam presentes desde o inicio de sua pesquisa, uma rearticulacdo que as confirma e

as configura numa nova viséo politica.

Neste relatério, com base no Livro das passagens, [Il] retomo os tracos
principais do projeto que Benjamin leva & frente nos anos 30, com o objetivo de
demonstrar a relagdo entre a teoria critica do capitalismo do século XIX e suas reflexdes

sobre a histéria (busco com isso argumentar em favor da hipotese de que, desde o inicio

¥ Lowy, M. Walter Benjamin: Aviso de incéndio, p. 31.
* Ibidem, p. 34.

® Léwy apresenta, além da profunda decepcdo com o pacto entre a Alemanha nazista e a URSS
stalinista, as consideracdes criticas de Benjamin ao regime totalitario de Stalin.



da pesquisa, ja hd em termos de teoria da histdria posi¢des anti-evolucionistas, criticas
do progresso e do método historicista); em seguida [IIl a)] fago uma anlise critica do
expose de 1935, tomado aqui como expressdo das posicdes politicas e metodoldgicas do
seu projeto de pesquisa (com o objetivo de fazer a critica da avaliagdo do movimento
operario ali apresentada); somente ao final [I11 b)] contraponho aos cadernos e exposés

do Livro das passagens as rupturas operadas pelas teses de Sobre o conceito de historia.

Il Teoria social e teoria da historia

I1.1 Interpenetracéo, continuidade e descontinuidade

Como apresentado no projeto em que esta pesquisa foi proposta, Benjamin
pensa 0s tragos materiais da experiéncia social do século XIX como figuracGes oniricas
de um corpo coletivo, compardveis as dos estimulos soméaticos organicos internos de um
individuo que sonha; e se apresentam também ali como imagens oniricas, delirantes, a
serem interpretadas, porque — tal como no sonho do individuo — ganham figuracéo e sdo
imageticamente acentuadas pelo deslocamento da intensidade de outra fonte mais
importante (no caso do sonho individual, os desejos inconscientes; nos fendmenos
estudados por Benjamin, a forma mercadoria). Freud concebe os sonhos essencialmente
como um “substituto [equivalente ou compensacao, Ersatz] da cena infantil, modificada
pela transferéncia para o recente”; dai por que “o desejo que € apresentado num sonho
precisa ser um desejo infantil”.® O sonho do individuo &, repetidamente, a cada noite, a
satisfacdo do mesmo desejo inconsciente, através das experiéncias diurnas recentes que,
guardadas no pre-consciente, se expressam imageticamente ao aparelho perceptivo
gracas a forca que se lhes emprestam os desejos arcaicos. Os residuos diurnos, recentes,
retornam sob a forma de imagens oniricas, apenas porque nelas, e por meio delas, a
forca arcaica dos desejos consegue fugir a censura e ganhar forma figurativa (e
justamente nessa forma imagética satisfazer-se alucinatoriamente no aparelho
perceptivo). Desse modo, a experiéncia recente €, no sonho, dominada pelo arcaico,

cuja satisfacdo imagética e alucinatéria constitui o quadro em que aquele pode retornar

® Freud, S. A interpretacdo dos sonhos. Obras Psicolégicas Completas de Freud, vol. IV. Trad.
bras. Jayme Salomao. Rio de Janeiro: Imago Editora, 1987, respectivamente, p. 500 e 506, trad.
levemente modificada; Die Traumdeutung. Sigmund Freud Studienausgabe, Band Il. Frankfurt
am Main: S. Fischer Verlag, 1972, p. 522 e 528.



sem o crivo da repressdo do estado de vigilia. Para Freud, se o desejo arcaico é, por
forca do processo de civilizagéo, efetivamente recalcado, as aspiracdes cotidianas sao
apenas reprimidas e, portanto, guardadas no pré-consciente, de onde podem mais
facilmente retornar ao aparelho perceptivo; mas o sonho ndo é movido pelas aspira¢des
diurnas (que ndo teriam, segundo Freud, forca para produzi-lo), mas sim pelo desejo
arcaico inconsciente, que fortalece, intensifica aquelas aspiracfes, para através delas

encontrar expresséo figurativa.

Ora, Benjamin sustenta, quanto ao sonho coletivo, ao lado dessa determinagéo
arcaica e infantil salientada por Freud, outra concepcdo de sonho: este seria também
uma expressao desiderativa voltada ao futuro. No sonho coletivo, haveria um “momento
teleoldgico”, pelo qual “o sonho empurra-se, impele-se no despertar [Erwachen]” (1°
exp., VI).” Uma das epigrafes do 1° exposé, tomada de Jules Michelet, diz: “Cada época
sonha a seguinte”. E esse lado ndo-infantil do sonho coletivo do século XIX que deve
ser agarrado e interpretado pela geracdo que se torna adulta no século XX.® Esta
concepgdo prospectiva do sonho coletivo é fundamental a todo o método do projeto das
passagens e € um dos momentos da pretendida “valorizagdo filoséfica” do surrealismo,
inseparével de sua “superacdo”.® Em Les vases communicants, a tese central de Breton é
precisamente a de que “o sonho [...] me compromete a eliminar e, pode-se dizer, elimina
para mim a parte conscientemente menos assimilével do passado”, sua importancia para
a vida pratica sendo exatamente a do “movimento no sentido mais elevado do termo,
quer dizer, no sentido puro da contradicdo real que conduz para a frente”.*® Se, com
Breton, ele ndo concebe o sonho — enquanto sonho coletivo, entenda-se — apenas como
nova vivéncia de uma cena infantil, como diz Freud acerca do sonho do individuo,

Benjamin ndo desconsidera, contudo, este lado infantil, arcaico da experiéncia onirica

" As citacBes das notas das Passagens serdo cotejadas — e, quando necessario, modificadas —
com a edicdo alemd do Passagen-Werk e receberdo suas referéncias, entre colchetes, no corpo
do texto, indicados ai a letra do caderno e o nimero do fragmento; ja as citagdes dos exposés
terdo suas referéncia feitas entre parentes, com a indicacdo em algarismo romano da parte
citada.

8 A tarefa da interpretacdo bejaminiana seria “arrancar este nicleo utépico do estado onirico no
qual se encontra, traduzi-lo em linguagem ciente e agdo revolucionaria”. (Pezzella, M. 1l vuolto
de Marilyn: L’esperienza del mito nella modernita. Roma: Manifestolibri, 1996, p. 101).

° Sobre a “valorizacdo filosofica” e a “superagdo” do surrealismo, ver cartas a Adorno,
31.05.1935, e a Scholem, 09.08.1935.

1 Breton, A. Les vases communicants. Euvres completes, t. Il. Paris: Gallimard, 1992, p. 135.
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no que concerne também a época; dai precisamente a importancia de sua categoria do
Despertar e de sua analogia entre a historiografia materialista e a interpretacéo
(Deutung) no sentido freudiano. As formas coletivas oniricas do século 19 séo, diz
Benjamin, “se bem interpretadas, da mais alta importancia prética: elas nos fazem ver o
mar sobre o qual navegamos e o rio de onde somos desprendidos” [K 1a, 6]. Essa
interpretacdo porta, assim, uma duplicidade de sentidos: ela é “critica” (entre aspas) do
século 19, pois pretende interpretar seus desejos prospectivos, critica (sem aspas) “de
seu historicismo narcoético, de sua busca por mascaras, onde se esconde, no entanto, um
sinal da verdadeira existéncia historica, o qual os surrealistas como pioneiros
interceptaram” (idem). A tarefa da interpretacdo critica seria, pois, decifrar este sinal;
seria, parafraseando e corrigindo Breton, eliminar a parte do passado que, para a
consciéncia desperta, € menos assimilavel, recolhendo conscientemente o que nele se

move prospectivamente.

Ora, é a interpenetracdo reificada do antigo e do moderno, ou do arcaico e do
presente, propria as relagdes capitalistas que, pela aproximacéo que Benjamin faz entre
marxismo e psicanalise, entre interpretacdo do sonho e trabalho do historiador
materialista, Ihe possibilita pensar e propor outra concepcdo de histdria, na qual se
encontra outra forma de interpenetracdo, a do Outrora (Gewesen) com o Agora (Jetzt),
do mesmo modo fundada na descontinuidade e na intermiténcia da experiéncia social do
capitalismo. N&o € possivel argumentar longamente em favor dessa leitura, embora ache
que o desenvolvimento posterior desta exposicdo apresente os elementos suficientes
para compreendé-la, mas a discussdo de Benjamin sobre o problema da memoria
histérica ndo parece amparar-se nas suas proprias reflexdes sobre a experiéncia
(Erfahrung), a narragdo (Erzahlung) e a forma de memoria (Erinnerung) tradicionais,
mas, sim, na superagdo histdrica delas, superagdo esta realizada pelas atuais relagoes
capitalistas de produgdo, sobre as quais precisamente afirma: “E o mundo da estrita
descontinuidade [...] o Um e o Mesmo atravessado por inumeraveis intermiténcias” [G°,
19]. Gracas ao fim da uniformidade da tradicdo, nas modernas condi¢fes de producéo
capitalista, que constituem uma experiéncia social descontinua e intermitente, na
interpenetracdo do antigo e do novo na novidade, ou do arcaico e do moderno na
modernidade, é possivel estabelecer, com base na critica do presente, uma relacdo
verdadeiramente histérica do Outrora com o Agora, uma relacdo que, reabrindo o
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passado, mobilize suas energias revolucionarias inacabadas e recalcadas em favor da
transformagdo desse mesmo presente. Por isso mesmo, 0o método psicanalitico, que
recusa a unidade psiquica, pode ser trazido para o materialismo historico, mas o pode
unicamente com base nas proprias caracteristicas da sociedade moderna, cujas formas
de experiéncias e de consciéncia sociais estdo marcadas pela descontinuidade: “E um
dos pressupostos implicitos da psicandlise que a contraposi¢do contraria [kontrare
Gegensatzstellung] do sonho e da vigilia [Wachen] para os homens ou em geral para as
impressdes empiricas da consciéncia ndo tem nenhum valor, mas sim cede [lugar] a uma
infinita variedade de estados da consciéncia, que sdo todas determinadas através do grau
de estado de vigilia [Wachheit] de todos os centros espirituais e corporais. Tem-se que
transferir do individuo ao coletivo esse estado completamente flutuante de uma

consciéncia dividida sempre de muitas maneiras” [G°, 27].

Assim, é possivel opor & interpenetracdo arcaizante e mitica entre presente e
passado, sustentada pelas relagBes sociais reificadas, mas gracas a intermiténcia e
descontinuidade historicas produzidas por essas mesmas relages reificadas, outra forma
de interpenetragdo histdrica, uma interpenetracdo dessa vez dialética entre o Outrora e 0
Agora, na qual a imagem histérica ocupa um lugar central: “N&o é que o passado lanca
luz sobre o presente ou que o presente lanca luz sobre o passado; mas a imagem € aquilo
em que o Outrora encontra 0 Agora num relampejo, formando uma constelacdo” [N 2a,
3]. A relagdo Outrora-Agora deve substituir a relagdo fetichista novidade-mesmidade
propria & circulacdo da mercadoria em sua natureza arcaica, relacdo esta que de modo
algum € oposta — mas €, ao contrario, essencialmente solidaria — a sucessao historicista
passado-presente (ou a retrospeccdo presente-passado, do mesmo modo historicista). O
que me parece importante ressaltar é que a relacdo entre o Agora e o Outrora se apdia na
intermiténcia e na descontinuidade essenciais a propria experiéncia social capitalista,
mas, ao contréario de uma reafirmacdo da interpenetragdo arcaico-fetichista do antigo e
do novo que a caracteriza (e que produz essa intermiténcia e essa descontinuidade), o
Agora e o Outrora se relacionam num movimento de despertar do sonho coletivo. S&o
categorias que permitem ao historiador materialista ultrapassar a concepgéo sucessiva,
continua, de passado-presente (como ocorreria na tradicdo pré-capitalista e, de outro
modo, na concepgdo historicista): “enquanto a relagcdo do presente com o passado é

puramente temporal, continua, a relagdo do Outrora com o Agora presente é dialética:
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ndo é um decurso, mas uma imagem saltitante [descontinua, sprunghaft]. Apenas as
imagens dialéticas sdo imagens auténticas (isto €, ndo arcaicas), e o lugar onde as
encontramos é a linguagem” (idem). Assim, é a categoria da imagem que, neste
movimento inverso ao decurso historicista do passado ao presente, possibilita ao
Outrora, sob a perspectiva do Despertar, reunir-se ao Agora. Noutro fragmento,
Benjamin retoma essa relacdo dialética do Outrora com o Agora na imagem historica
quase nos mesmos termos, acrescentando uma demarcagdo: “enquanto a relagdo do
presente com o passado € puramente temporal, a do Outrora com o Agora é dialética —
ndo de natureza temporal, mas imagética. Somente as imagens dialéticas sdo

autenticamente historicas, isto é, imagens ndo arcaicas” [N 3, 1].
11.2 A superagéo filosofica do surrealismo e o Despertar historico

A temética da relagdo do projeto benjaminiano — a um sé tempo de teoria social
e teoria da historia — com o surrealismo, relagdo que implica uma forma de recepcéo (de
distanciamento e proximidade) da experiéncia e da reflex&o surrealistas, deve ser mais
bem explorada nesse relatdrio, pois ocupou, como ja ocorrera no proprio projeto, um
lugar importante em minha investigagdo. E o deve, fundamentalmente, porque a posi¢éo
tedrica de Benjamin sobre o surrealismo é parte constitutiva de sua propria elaboracéo
metodoldgica do trabalho das passagens e, por conseguinte, de sua concepcdo de
histéria (na qual se inclui, com centralidade, a questdo da imagem historica). J& nas
chamadas Primeiras Notas de 1927-1929/30 (integradas depois as anotagdes da fase
inicial do Livro das passagens), Benjamin desenvolve uma série ndo imediatamente
articulada de reflexdes sobre a historia, a concepgdo do passado e sua relagdo com o
presente. A relacdo privilegiada com o surrealismo — particularmente com Une vague
des réves e Le paysan de Paris, de Louis Aragon, e Nadja, de André Breton — se
demonstra ai pela presenca dos conceitos de sonho e imagem onirica, ambos articulados
com as principais categorias que Benjamin comega a elaborar naquele momento. O
Despertar diz respeito a uma fundamental intencdo prética, politica, que norteia sua
pesquisa sobre as passagens e, teoricamente, tem a ver com sua forma de recepcdo da
psicandlise e da critica da economia politica. Portanto, de um ponto de vista mais
imediato, essas notas tém a ver também com o ensaio Surrealismo: o Gltimo instantaneo
da inteligéncia européia, publicado em 1929. Mas este Ultimo ensaio, segundo
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Benjamin diz numa carta a Scholem, é apenas um “paravento”, um “biombo” posto
diante do trabalho das passagens, tendo sido mantido secreto o que em verdade se oculta
por trés dele; este segredo parece dizer, indissociavelmente, tanto da sua relagdo com o
surrealismo quanto do método historico que ele pretendia desenvolver no trabalho das

passagens.

Que o0 método historico a ser desenvolvido pelo projeto das passagens exija um
enfrentamento tedrico com a experiéncia surrealista, explica-se pela duplicidade da
posicdo do surrealismo frente @ modernidade, posicdo esta que, em si mesma, ndo é
particularmente ambigua: os surrealistas pdem-se como “modernos”, no sentido de uma
ruptura requerida com o passado e a tradicdo, e, nesta mesma reivindicacdo da
modernidade, se pdem criticamente frente ao “racionalismo absoluto”, ao “reino da
I6gica” que caracteriza a experiéncia moderna. Nessa posicdo, trata-se de reivindicar o
moderno contra 0s constrangimentos da tradicdo e, no mesmo ato, opor-se aos
constrangimentos modernos que aparecem sob a forma da “l6gica” e do “racionalismo”.
A ambiguidade que dai nasce se inscreve, essencialmente, no recurso ao sonho, a
investidura poética posta a partir de um eu solitario, como método de re-significacdo
critica de um mundo esvaziado de sentido. Lembremos que, em O camponés de Paris,
Aragon opde a “logica” e & “evidéncia”, o “erro”: este, “sozinho, poderia revelar, aquele
que o tivesse encarado de frente, a fugitiva realidade”." Esta nogdo de erro, de
errancia, aparece para Aragon tanto como recusa da reta razdo cartesiana quanto como
uma reivindicagdo do sonho; mais ainda, trata-se de, nas experiéncias de errancia, de
perambulagéo pelas ruas e lugares da cidade, fazer o sonho penetrar nas — e misturar-se
com as — aparéncias sensiveis.”> O que encontramos nesse passo é precisamente o
meétodo da investidura poética sobre o sensivel, isto é, a busca por tomar o sensivel
exterior como imagem que vem a consciéncia (dotada de significado, consciente ou
ndo). S&o justamente essas imagens investidas poeticamente de sentido que Aragon
chama de “mitos”, de “mitologia moderna”. A condicdo essencial dessa investidura

seria a exigéncia de ndo se relacionar com o mundo com base numa experiéncia

' Aragon, L. O camponés de Paris. Trad. bras. Flavia Nascimento. Rio de Janeiro: Imago,
1996, p. 38.

12 Diz ele: “Razdo, 6 fantasma abstrato da vigilia, eu te expulsara ja de meus sonhos, e eis-me
aqui no ponto em que eles vao se confundir com as realidades da aparéncia: aqui ndo ha lugar a
nao ser para mim”. (Idem, p. 40).
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recebida, o que tem a ver com a renuncia tanto dos significados da tradicdo quanto do
sentido j4 posto no cotidiano presente.* E isso o que conduz ao “maravilhoso

cotidiano”.

Breton, no Manifesto surrealista de 1924, retomara ja a importancia do olhar
ingénuo da crianca em relacdo a experiéncia poética de Paris, cidade que espera por
aqueles que lhe v@o olhar com o olhar infantil. “Mito”, “mitologia”, “imagem”: no
Manifesto de Breton estes sdo termos correlatos da experiéncia que Aragon reivindica
como propriamente moderna. Este diz: “é a vida que faz aparecer aqui essa divindade
poética, ao lado da qual tanta gente passara sem nada ver e que, repentinamente, torna-
se sensivel e terrivelmente obsedante para aqueles que a tenham percebido,
desajeitadamente, uma vez. Metafisica dos lugares, € vocé quem acalenta as criangas,
vocé é quem povoa seus sonhos. [...] N&o hd um passo que eu faca rumo ao passado em
que ndo reencontre esse sentimento de estranho, que me dominava quando eu era a
propria admiracdo, num cendrio em que pela primeira vez chegava-me a consciéncia
duma coeréncia inexplicada e de seus prolongamentos em meu coracdo”.** Nas
perambulacdes pelas passagens do século 19, por seus corredores e escadas, Aragon se
depara com imagens poéticas, fugidias como as prdprias passagens em demolicdo
proxima. Nessas deambulacGes se depara com o passado sob a forma do estranhamento,
do distanciamento critico do presente, produzindo desse modo imagens poéticas,
imagens de uma mitologia moderna. A experiéncia da “Passagem da Opera” é
apresentada por Aragon precisamente nesses termos da investidura poética, na qual
mitos modernos podem ser percebidos, mas que s6 0 sdo unicamente nessa experiéncia

da perecibilidade.”

13 “A cada dia modifica-se o sentimento moderno da existéncia. Uma mitologia se tece e se
desenlaca. E uma ciéncia da vida que pertence unicamente aqueles que nao tém experiéncia dela
[da vidal]”. (Idem, p. 42).

“ Idem, p. 43.

> Diz ele: “L4 onde se persegue a atividade mais equivoca dos seres vivos, 0 inanimado se
reveste, as vezes, de um reflexo de clardes, e mais segredos méveis: nossas cidades sdo assim
povoadas por esfinges desconhecidas que ndo detém o passante sonhador se ele ndo volta para
eles sua distragdo meditativa, esfinges que ndo Ihe colocam questfes mortais. Mas caso ele saiba
adivinha-las, entdo este sabio que as interroga ird sondar ainda, novamente, seus proprios
abismos gracas a esses monstros sem rosto. A luz moderna do insdlito: eis o0 que doravante ird
reté-lo. [{] Ela reina extravagantemente nessas espécies de galerias cobertas que S0 numerosas,
em Paris, nos arredores dos grandes boulevards e que se chamam, de maneira desconcertante,
de passagens, como se nesses corredores ocultados do dia ndo fosse permitido a ninguém deter-
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Também Baudelaire ja reivindicara o método da investidura poética como proprio
a poética moderna, método que distinguiria o artista “imaginativo” do artista “realista”:
“[O artista] realista [...], positivista, diz: ‘Eu quero representar as coisas tais como sdo,
ou ainda como seriam, supondo que eu ndo existo’. O universo sem o homem. E este, 0
imaginativo, diz: ‘eu quero iluminar as coisas com meu espirito e projetar seu reflexo
sobre 0s outros espiritos™”.*® Em sua interpretagdo da poesia baudelairiana, Benjamin
tece algumas consideragdes sobre esse tipo de investidura poética. De inicio, esta seria
algo proprio a poesia aurdtica: “Experimentar a aura de uma aparicdo significa investi-la
com a capacidade de revidar o olhar”; mas, em seguida, a esse poder de investimento
ele faz corresponder a propria atividade poética enquanto tal: “Essa investidura é uma
fonte da poesia. Quando o homem, o animal ou um ser inanimado, investido assim pelo
poeta, revida seu olhar, lanca este olhar na distancia; o olhar da natureza desperta sonha
e lanca o poeta em seu sonho”.!” Por isso mesmo, para Benjamin, na investidura poética
ndo é o caso de simplesmente opor distanciamento e familiaridade, mas, ao contrério, de
identificar uma interpenetragdo entre ambos, interpenetragéo esta posta justamente pelo
distanciamento do olhar poético: “Olhares poderiam agir de modo mais dominante
quanto mais profunda a auséncia daquele que olha, auséncia que nele foi vencida. Nos
olhos que espelham ela permanece inquebrantavel. Justamente por isso esses olhos ndo
conhecem nada de longe”.”® E essa interpenetragdo de distanciamento e familiaridade
que caracterizaria a alegoria baudelariana, forma de trazer o distante para perto. Por
isso, Benjamin termina por dizer que “Baudelaire introduziu na poesia, de forma

memoravel, o olhar carregado de distancia como um olhar familiar”.*® Em Baudelaire,

se por um instante. [...] O grande instinto americano, importado para a capital por um préfet do
segundo império [Haussmann, 1848-1870], que contribui para cortar regularmente o plano de
Paris vai, dentro em breve, tornar possivel a manutencdo desses aquarios humanos que ja
morreram para sua vida primitiva e que merecem, entretanto, ser olhados como os receptores de
diversos mitos modernos, pois apenas hoje, quando a picareta os ameaga, € que eles se
transformam efetivamente nos santuarios dum culto do efémero, na paisagem fantasmatica dos
prazeres e profissdes malditas, incompreensiveis hoje, e que 0 amanhd ndo conhecera mais”.
(Idem, p. 44-45).

16 Baudelaire, C. Salon de 1859. In: Euvres compleétes. Paris: Robert Lafont, 1980, p. 755.

' Benjamin, W. Sobre alguns temas em Baudelaire, p. 140 (incluindo nota de rodapé), traducéo
levemente modificada; Uber einige Motive bei Baudelaire, p. 646-647. (Doravante a edi¢io
alema desse texto serd indicada pelas iniciais GS -2, significando o volume I, livro 2, dos
Gesammelte Schriften de Benjamin).

'8 |dem, p. 141, traducdo modificada; GS 1-2, p. 648.
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segundo o concebe Benjamin, essa investidura poética ja ndo tem mais nada de auratica.
A experiéncia da aura so pode acontecer no interior da experiéncia da tradi¢éo, na qual
0 objeto olhado revida o olhar; mas Baudelaire, segundo a andlise benjaminiana,
inscreve sua poética exatamente no processo histérico da “desintegracdo da aura”, em
que a experiéncia comunitéria tradicional, pré-moderna, deu lugar & vivéncia do

individuo isolado das sociedades modernas (a Erlebnis).

Como que o contrapondo aos surrealistas, Benjamin afirma que Baudelaire
“indicou o0 prego que é preciso pagar para adquirir a sensagdo do moderno: a
desintegracéo da aura na vivéncia do choque”.?® A experiéncia baudelairiana do choque
se caracterizaria para Benjamin exatamente pela acdo consciente que, frente as surpresas
e aos inesperados da cidade moderna, “amortece” e “apara” o choque e o impede, em
linguagem freudiana, de tornar-se “trauma”. “Baudelaire abragou como sua causa aparar
os choques, de onde quer que proviessem, com seu ser espiritual e fisico”, diz
Benjamin; sua esgrima poética teria sido uma “resisténcia, uma defesa ao choque”
(Chockabwehr).?> Com base em Além do principio do prazer, de Freud, Benjamin
explica que o amortecimento consciente do choque “emprestaria ao evento que 0
provoca o carater de vivéncia [Erlebnis] em sentido estrito”; mas, ao assim fazer, “o
tornaria estéril para a experiéncia poética [dichterische Erfahrung]”. Se é assim, entdo o
que tornaria possivel a poética de Baudelaire? Segundo Benjamin, justamente “um alto
grau de conscientizagdo”, que “despertaria a representacédo de um plano, que estava em
sua elaboragéo na obra”. Toda a poesia de Baudelaire teria como razdo de estado “a
emancipagdo com respeito as vivéncias”.?> Encontra-se nessa anélise sobre o método
alegérico de Baudelaire uma possivel contraposicdo aos surrealistas, que também
buscavam, como vimos em Aragon, uma experiéncia com o “sentimento moderno da
existéncia”; contraposicdo que se explica com base na critica que Benjamin dirige ao
autor de O camponés de Paris. Nas assim chamadas “Primeiras notas” do Livro das
passagens, Benjamin afirma: “No dominio histérico, nds estamos educados na

romantica visdo-a-distincia. E importante prestar contas da heranca imediatamente

9 |dem, p. 141-142; GS 1-2, p. 649.
20 1dem, p. 145, traducio levemente modificada; GS I-2, p. 653.
2L 1dem, p. 111; GS 1-2, p. 616.
22 |dem, p. 110, tradugéo levemente modificada; GS 1-2, p. 614-615.
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transmitida. Mas ainda é cedo, por exemplo, para colecionar. Uma consciéncia
[reflexdo, Besinnung] materialista, concreta do mais proximo é exigida. Uma
‘mitologia’, como diz Aragon, empurra as coisas de novo para longe. Apenas a
explicacdo do que nos é aparentado, do que nos condiciona é importante. O século XIX,
para falar como os surrealistas, s@o os ruidos que intervém em nosso sonho, 0s quais nos
interpretamos no despertar” [C° 5]. Para Benjamin, que escreve essas palavras
possivelmente no final dos anos 20 do século passado, o que se faz ai importante é a
explicacdo deste passado mais recente, a segunda metade do século 19, que deve — e
unicamente pode — ser “lido” com base nesta posi¢édo de um presente marcado pela crise
do desenvolvimento econémico anterior. Somente a este presente de crise se torna
possivel a leitura das imagens do passado mais recente, isto é, somente quando um
determinado movimento historico atingiu, neste presente, seu “ponto critico” [N 3,1];
mas tais imagens se tornam ai legiveis também somente gracas ao interesse que, por

elas, tem este presente que as Ié [K 2, 3].

Observemos que esse fragmento C° 5 apresenta uma critica a concepcéo
romantica da histéria, que, segundo Benjamin, constitui uma “visdo-a-distancia”, sendo
0 problema da posigdo de Aragon na sua figuracdo da experiéncia com o passado
recente (as paisagens em vias de destruicdo e esquecimento) justamente o de ser
solidario com essa concepgdo romantica. Essa solidariedade se manifesta na proposicao
de uma mitologia, que, enquanto tal, “empurra as coisas de novo para longe”; e “de
novo” porque, segundo Benjamin, reporia a posicdo romantica. Em contraponto,
Benjamin exige uma “reflexdo/consciéncia materialista, concreta, do mais proximo”.
Mas em que sentido a “mitologia moderna” de Aragon empurraria as coisas para longe,
ao invés de pd-las em relacdo com o que nos é mais proximo, com 0 que nosS
condiciona? Se se leva em consideracdo a radical filiagdo da experiéncia surrealista a
modernidade, ainda que seja uma filiagdo que se mantenha socialmente critica, o que
significaria este “empurrar as coisas para longe”? A resposta a essa questéo parece estar
no ultimo periodo do fragmento, quando Benjamin, buscando ater-se — “como 0s
surrealistas” — aos “ruidos que intervém em nosso sonho”, afirma a necessidade de os
interpretarmos no “despertar”. O carater roméantico (passadista) da mitologia proposta
por Aragon estaria, segundo nossa hipotese de leitura, em ndo se colocar a necessidade

da interpretacdo das imagens oniricas, bem como a prépria necessidade de saida do
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sonho pelo Despertar, tarefa histdrica da qual Baudelairre estaria mais proximo em seu
esforco consciente de aparar os choques. Essa hipétese de leitura parece ser confirmada
por outro fragmento, em que Benjamin escreve: “Enquanto Aragon persevera no
dominio do sonho, deve ser considerada aqui a constelacdo do Despertar. Enquanto em
Aragon permanece um elemento impressionista — a ‘mitologia’ — [fazer responsavel este
impressionismo por muitos filosofemas sem teor do livro — WB], trata-se aqui de uma
dissolugdo [Auflosung] da ‘mitologia’ no espaco da histdria. Isso, contudo, apenas pode
acontecer através de um despertar [Erweckung] de um saber ainda-ndo-consciente do
Outrora” [H° 17]. Assim, parece ser a supervalorizagdo surrealista do inconsciente e do
sonho, ou da natureza onirica das imagens, o que — diferentemente do que ocorre com
Baudelaire — “empurraria as coisas de novo para longe”, afastando-nos do “que nos

condiciona”.

1.3 O problema do passado mais recente: do olhar historico ao olhar
politico

No exposé de 1935, Benjamin sintetiza num Unico pardgrafo uma concepgao
presente em diversos fragmentos do Livro das passagens sobre a relagdo entre as
relacbes monetério-mercantis e a constituicdo de uma falsa consciéncia histdrica, cuja
maior expressio é o esquecimento do passado mais recente. Ele escreve: “A forma do
novo meio de producdo, que no comeco ainda € dominado pela [forma] do antigo
(Marx), correspondem na consciéncia coletiva imagens nas quais o Novo [Neue] se
interpenetra com o Velho [Alt]. Essas imagens sdo imagens do desejo e nelas o coletivo
busca tanto superar [aufheben] como transfigurar [verklaren] a imperfeicdo do produto
social assim como os defeitos da ordem social de produgdo. Ao lado disso, emergem
nessas imagens do desejo a expressa aspiracéo a afastar-se do envelhecido [Veraltete] —
que quer dizer, porém: do passado mais recente [Jungstervergangene]. Essas tendéncias
remetem a fantasia imagética, que ergue seu impulso pelo Novo, de volta ao passado

primevo [ou arquipassado, Urvergangene]” (1° exp., I) .

2 Modifiquei um pouco a traducdo brasileira, pois me parece que “passado primevo” ou
“arquipassado” (para Urvergangene) mantém melhor o sentido do prefixo alemdo Ur-, que
corresponde exatamente a expressao grega arkhé; deste modo, significa ndo simplesmente o
mais antigo, 0 “mais remoto” (como esta na traducdo brasileira), mas antes de tudo o arcaico, o
que permanece fora do tempo histérico conhecido e que, no entanto, se manifesta nele com base

18



Nesta passagem, Benjamin retoma de modo concentrado algumas de suas teses
fundamentais sobre o desenvolvimento capitalista do século XIX. A primeira é a de
que: “O século ndo soube responder as novas virtualidades técnicas com uma nova
ordem social. E por isso que a Gltima palavra coube as mediagbes enganosas do Antigo
e do Novo, que estdo no coracdo das fantasmagorias” (2° exp., Concluséo). Tal como ele
0 retoma nessa passagem do exposé de 1939, trata-se ai da formulacdo materialista que
concebe, no desenvolvimento das forgas produtivas do capitalismo, uma preparagéo
material para uma nova forma de relagdes sociais. A base mais geral da interpenetracéo
entre o arcaico e 0 moderno, 0 antigo e o novo, na sociedade produtora de mercadorias
seria justamente, segundo Benjamin, a dominagdo do novo meio de produgédo pela
forma social do antigo; essa formula quer dizer, em linguagem materialista mais
tradicional, a relacdo contraditoria entre as forcas produtivas em um determinado nivel
de desenvolvimento e a permanéncia das relagdes sociais capitalistas, da forma-
mercadoria, como base da vida social. A segunda tese diz respeito justamente a natureza
onirica das imagens, que, sob a forma dos mais diversos fendbmenos da vida cultural e
social, se apresentam, para Benjamin, como imagens do desejo. Enquanto imagens do
desejo, essas imagens sdo — como podemos dizer simplesmente de toda imagem —
ambivalentes, ambiguas; no caso considerado por Benjamin, elas tanto “transfiguram”
(ou “glorificam”, verklaren) a experiéncia social quanto expressam o desejo de superar
(ultrapassar, suprimir, aufheben) essas mesmas relagdes sociais (e aqui se expressa
justamente as naturezas arcaica e utopica do sonho coletivo, segundo o concebe
Benjamin). Essa ambivaléncia das construcdes sociais do século XIX, bem como do
desejo coletivo inconsciente que nelas se manifesta, expressa a ambivaléncia da propria
consciéncia social que, ndo sabendo fazer um uso emancipatério de seus poderes
materiais, se exterioriza e se objetiva nessas constru¢des; € uma ambivaléncia cuja base
se explicitaria, para Benjamin, na primeira tese acima comentada: o século produziu
forgas técnicas e econdmicas que guardam a possibilidade de uma nova ordem social,

mas ndo soube conscientemente realiza-la.

Além dessas duas primeiras, uma terceira tese também se apresenta, e diz respeito

\

justamente a concepgdo da histéria na consciéncia social da época. Retomo o que

nas proprias caracteristicas desse presente. Nesta imbricacdo do presente com 0 arcaico se
expressa a presenca da teoria psicanalitica na critica de Benjamin do alto-capitalismo.
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exatamente diz Benjamin: “emergem nessas imagens do desejo a expressa aspiragdo a
afastar-se do envelhecido — que quer dizer, porém: do passado mais recente. Essas
tendéncias remetem a fantasia imagética, que ergue seu impulso pelo Novo, de volta ao
passado primevo (ou arcaico)”. De modo simples: a consciéncia coletiva ambivalente,
impulsionada pelo mais-novo, se afasta deste passado mais recente para aproximar-se
do passado primevo, arcaico. O que encontramos nessa terceira tese é, antes de tudo,
uma explicacdo materialista para a constatacdo de que, na sociedade produtora de
mercadorias, a consciéncia historica se encontra cindida entre, de um lado, um passado
imemorial, arcaico, e, de outro, a novidade, o mais-novo, de modo que, entre 0s dois
lados dessa cisdo, 0 passado mais recente, envelhecido, justamente porque ultrapassado
pela novidade, é esquecido.24 Contudo, esse esquecimento ndo conduz a consciéncia
social a um olhar para o presente ou para o futuro; o distanciamento do passado mais
recente é tanto um distanciamento do presente quanto um retorno ao passado arcaico, 0
passado imemorial. O arcaico é, para Benjamin, que segue as conclusdes da psicanélise,
ndo apenas algo que se situa num passado remoto, mas aquilo que se reapresenta como
permanente, como sempre-sido-ai ou sempre-estado-ai. Lembro uma citacdo j& feita
acerca da natureza arcaica das modernas relagdes capitalistas: “o Sempre-de-novo-Novo
ndo é o Antigo que permanece, ou ainda o Outrora que retoma, mas sim o Um e 0
Mesmo atravessado por inumerdveis intermiténcias” [G° 19]. Em uma das anota¢des
das Passagens, Benjamin retoma essa mesma idéia dizendo que o moderno é “o novo na
conexdo do sempre j& presente” [G°, 8]. Esse movimento repetitivo, mitico-arcaico —
proprio ao sonho e & dominagdo que nele ha do passado mais recente pelo arquipassado
—, caracteriza a experiéncia social alto-capitalista e, nela, a consciéncia social sobre a
histéria. Para o coletivo que sonha, diz Benjamin, “flui um curso do acontecimento
COmMO sempre 0 mesmo e sempre mais novo. A sensagdo do Mais-novo, do Mais-
moderno é, assim, igualmente a forma onirica do acontecimento como eterno retorno
tudo igual” [M°, 14].

#* Embora este ndo seja o objeto dessa discussdo, tampouco da que Benjamin realiza no texto
citado, ndo se pode deixar de ver ai ambivaléncia do fascismo, no qual desenvolvimento
tecnoldgico-industrial, producdo em massa de objetos de fruicdo estética e promessa de
renovacao revolucionaria se misturam com atavismo patrio, caracteristica essa que Benjamin
antes localiza na propria produgdo mercantil-capitalista. Como € sabido, esse sera um tema
melhor desenvolvido no ensaio sobre a reprodutibilidade técnica.
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Nesta critica da novidade e da modernidade, ndo ha nenhum passadismo; o que ai
estd em questdo ndo é o passado da tradicdo pré-capitalista, na sua uniformidade. Antes,
é rigorosamente o contrario. Para Benjamin, o que se perde nesse esquecimento do
passado mais recente é justamente a atengdo para o proprio presente, ao qual o mais
recente esta intimamente relacionado. Trata-se aqui, pois, de um problema politico: o da
critica do presente, o da intervencdo pratica no presente, critica e intervencdo da qual
nos afastamos justamente quando nos distanciamos do passado mais recente. E
necessario, por conseguinte, recusar tanto “o sempre-idéntico e sempre-novo” como “o
retorno ao arquipassado”, pois na sociedade capitalista eles se imbricam e se
interpenetram. O afastamento do passado mais recente se d4, nas relagGes mercantis,
pela dialética da novidade da mercadoria que, ultrapassando o envelhecido, o
recentemente ocorrido, reafirma assim o eterno retorno do mesmo: as mesmas relagdes
sociais, a mesma forma-mercadoria. Na dupla recusa do presente e do passado mais
recente, se reafirma o passado arcaico, que, na transposicdo materialista que Benjamin
faz das categorias psicanaliticas, se constitui da propria forma-mercadoria, das proprias
relagdes sociais capitalistas. Seria desse modo que as relagOes capitalistas sintetizariam
antagonicamente (mas também, ambiguamente) o moderno e o arcaico na propria

novidade.

E essa teoria critica da consciéncia histdrica aprisionada ao arcaismo que constitui
0 pano de fundo da critica benjaminiana do surrealismo, tal como o vemos em Aragon.
A postura aragoniana de superestimagdo do inconsciente e do sonho se afastaria do trato
critico com o que nos condiciona, 0 passado mais recente, porque ndo combateria essa
tendéncia das proprias relagbes sociais capitalistas, que, em sua interpenetracdo do
moderno e do arcaico, da novidade e do eternamente 0 mesmo, nos afastam
constantemente do presente e, portanto, do passado proximo. Em outros termos, é a
subestimacdo da interpretagdo consciente da experiéncia social onirica, cujos ruidos, no
entanto, eles valorizam, que coloca os surrealistas numa posicdo ndo suficientemente
critica no seu trato com as imagens do passado préximo. Se em Baudelaire encontramos
uma dialética na qual o olhar, lancado na distancia pelo objeto olhado, traz para perto
este mesmo objeto (a rigor, isso constitui a alegoria baudelairiana), em Aragon haveria a
permanéncia do objeto num distanciamento que o impede de vir ao presente — tal como

poderia acontecer, a exemplo de Baudelaire, pela agdo consciente que intercede no
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choque —, mas, ao contrario, como o diz expressamente Benjamin, “empurra as coisas

de novo pra longe”.

Referindo-se ndo mais a Aragon, mas ao Nadja de Breton, ao qual considera mais
positivamente, Benjamin salida neste o truque — “seria mais honesto falar em truque do
que em método” — de “trocar o olhar histérico sobre o passado por um olhar politico”.?®
Essa interpretacéo ele a expressa com a metéfora de Apollinaire, que compara o poeta a
um “porta-chaves feérico”, que convida os tamulos, os mortos, “a entrarem no mundo
de hoje”. Baudelaire o faz através da alegoria, que, num esforco consciente, torna o
distante algo familiar; j& Breton o consegue, nas palavras de Benjamin, porque “esta
mais perto das coisas de que Nadja esté perto, que dela mesma” (quer dizer, Breton est4
mais perto das coisas do que perto de Nadja, coisas essas que lembram o envelhecido, o
passado recente). E explica: “Quais as coisas de que ele estd perto? Para o surrealismo,
nada pode ser mais revelador que a lista candnica desses objetos. Onde comegar? Ele
pode orgulhar-se de uma surpreendente descoberta. Foi 0 primeiro a ter pressentido as
energias revolucionarias que transparecem no ‘envelhecido’ [Veraltetes], nas primeiras
construgdes de ferro, nas primeiras construgdes fabris, nas primeiras fotografias, nos
objetos que comegam a extinguir-se, nos pianos de cauda, nas roupas de mais de cinco
anos, nos locais mundanos, quando a moda comeca a abandona-los. Esses autores
compreenderam melhor que ninguém a relacdo entres esses objetos e a revolugéo. [...]
[Breton e Nadja] conduzem a explosdo as imensas forcas ‘atmosféricas’ ocultas nessas
coisas”.?® Ressalvo: na linguagem cifrada desse artigo-biombo sobre o surrealismo,
Benjamin salda em Breton (em oposicdo ao que faz com Aragon) a politizacdo do
envelhecido, do mais recente passado (ele pressentiu “as energias revoluciondrias que
transparecem no ‘envelhecido’”). Indicando algo cujo significado s6 fica claro se
pusermos os olhos sobre as “primeiras notas”, Benjamin escreve que no “centro desse
mundo de coisas estd 0 mais onirico dos objetos, a propria cidade de Paris”; ao que
acrescenta, formulando com mais precisdo o que para ele significa “trocar o olhar

histérico sobre o passado por um olhar politico”: “mas somente a revolta desvenda

% Benjamin, W. O surrealismo. O dltimo instante da inteligéncia européia. In: Obras
escolhidas, I, p. 26; Der Sirrealismus. Die letzte Momentaufnahme der europdischen
Intelligenz, p. 300. (Nas notas que seguem a edicdo alema desse texto serd indicada pelas
iniciais GS I1-1, significando o livro 1 do volume 1l dos Gesammelte Schriften de Benjamin).

% |dem, p. 25; GS, 11-1, p. 299-300.
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inteiramente o seu rosto surrealista”.?’ Essa revolta, a que os surrealistas se entregaram
por inteiros, ndo seria ainda suficiente se mantida nos marcos da embriaguez (melhor
seria dizer, a embriaguez onirica). “Sabemos que um elemento de embriaguez estd
presente em cada ato revolucionério, mas isso ndo basta”, diz Benjamin, que acrescenta
algumas linhas depois: “De nada nos serve a tentativa patética ou fanatica de apontar no
enigmético o seu lado enigmatico”.?® O que se tornaria necessério, nesta troca do olhar
histdrico sobre o passado por um olhar politico no presente, seria submeter as ambiguas
imagens oniricas & interpretacdo desperta, ou ainda, “dissolver a mitologia no espaco da
histdria”. 1sso quer dizer que o espaco da histdria é unicamente o presente, o0 “mundo de
hoje”, para o qual os mortos devem ser convidados “a entrar”. Assim somente “o0 Agora

[pode tornar-se] a imagem mais intima do Outrora” [O°, 81].

A importancia tedrica de uma historia materialista do século XI1X, época na qual
se teria expressado o “alto-capitalismo”, estaria em que nesse periodo historico se
constituira o “passado recente”, precisamente aquele “que nos condiciona” (i.e, aos anos
30 do século XX). Contudo, esse passado recente ndo se determina enquanto tal
cronologicamente, numa proximidade temporal, mas sim porque o presente de
Benjamin é, segundo ele mesmo, o da crise da economia mercantil, sendo, portanto, o
presente que possibilita a leitura critica daquele periodo passado em que o capitalismo,
longe ainda desse abalo em que se veria nos anos 30 do século XX, encontrar-se-ia no
seu auge. Precisamente porque — pela crise — é o lugar de uma concluséo, ou melhor, de
um limiar, de um ndo-mais-ser, esse € um presente que se constitui num “Agora da
recognoscibilidade” [N 3, 1] daquela experiéncia passada. E para essa relagio imagética
do Agora com o Outrora, em que este deve, pela imagem, ser trazido ao presente, que a
interpretacdo consciente da imagem é fundamental: ela é a condi¢cdo do que Benjamin

chamou de Despertar historico.
111 O passado mais recente: do sonho coletivo a tradigdo dos oprimidos

I11.1 A critica de Adorno ao exposé de 1935

" 1dem, p. 26; GS, 11-1, p. 300.
%8 |dem, p. 32 e 33; GS, 1I-1, p. 307.
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Na maior parte das anotagdes que constituem o Livro das Passagens, Benjamin
desenvolve suas reflexdes sobre o passado recente, isto é, sobre o alto-capitalismo do
século XIX, pensando-o como um tempo-espaco do sonho. E justamente este ponto de
partida que embasa sua busca por um uso materialista da psicandlise e, em
consequéncia, aquela contribuicdo que ele julgava lhe ser propria no interior da
discussdo marxista da época, a saber, a reflexdo sobre a imagem histérica.”® No exposé
de 1935, essa idéia que é central as Primeiras Notas e ao conjunto das anotacdes da fase
inicial da pesquisa é ali reafirmada e, de certo modo, aprofundada: a de que hd um
sonho coletivo, cujas imagens se constituem das varias manifestagdes da cultura e da
vida cotidiana do século, imagens essas que, sendo oniricas, se tornam imagens
dialéticas em e pela leitura que delas faz o século seguinte. Essa concepgdo de imagem
onirica e imagem dialética tem por base, como ja ressaltei antes, uma transposicdo do
aparato conceitual de interpretacdo psicanalitica do sonho do individuo para a
interpretacdo materialista e social do sonho coletivo, transposi¢cdo na qual Benjamin
mantém insistentemente o uso categorial do “coletivo que sonha”, do “século”, ou

ainda, da “época”.

Na critica que Ihe faz por ocasido do debate em torno do 1° exposé, Adorno
toca justamente nesses pontos, que sdo tdo ligados entre si. Referindo-se a frase de Jules
Michelet citada como epigrafe por Benjamin, Adorno identifica trés posi¢des que julga
“ndo-dialéticas” (undialektisch) na teoria da imagem dialética ali apresentada, a saber:
“[1] conceber a imagem dialética como um contetdo da consciéncia, ainda que coletivo;
[2] liga-la [a imagem dialética] linearmente, gostaria muito de dizer: em moldes
histdrico-desenvolvimentistas [entwicklungsgeschichtlich] a um futuro enquanto utopia;

[3] a concepgdo da ‘época’ enquanto [concepgdo] igualmente do sujeito correspondente,

2 Em carta a Adorno de 31.05.1935, Benjamin diz que, gracas ao método desenvolvido até
entdo para seu trabalho das passagens, cré ter adquirido “uma posicdo sélida na discussdo
marxista. Seria assim simplesmente porque a questdo decisiva da imagem historica é aqui
tratada pela primeira vez em toda a sua extensdao” (Benjamin, W. Correspondances, p. 165; GS,
V-2, p. 1118). No Livro das passagens, escreve num fragmento algo que bem expressa essa
preocupacdo metodoldgica: “Um problema central do materialismo histérico a ser finalmente
considerado: sera que a compreensdo marxista da historia tem que ser necessariamente
adquirida ao preco da visibilidade [Anschaulichkeit] da histéria? Ou: de que maneira seria
possivel conciliar um incremento da visibilidade com a realizacdo do método marxista?” [N 2,
6].
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e em si unificado, a esse contelido de consciéncia”.®® Essa seria uma concepgéo da
imagem dialética imanente a consciéncia, concepcdo que a faria perder ndo apenas a
poténcia advinda de sua anterior natureza teoldgica (ressaltada nas Primeiras Notas),
mas “com isso também justamente é falhado na contradigdo [im Widerspruch verfehlt
wird] aquele movimento social, pelo qual trazei o sacrificio da teologia”.** Retomo a
seguir o desenvolvimento dessa critica, pois creio que ela ndo passa despercebida a
Benjamin e tem consequéncias no desenvolvimento posterior de sua pesquisa; sendo
imediatamente, pelo menos no Ultimo de seus escritos do projeto das passagens (as

anotagdes Sobre o conceito de historia).

Como a valorizagdo do movimento social — em favor do qual, segundo Adorno,
Benjamin sacrifica a teologia — parece ser, diz o préprio Adorno, um projeto de
Benjamin, sua andlise visa a demonstrar que o desenvolvimento metodoldgico trilhado
pelo amigo o afastam justamente daquilo que ele buscaria privilegiar, a saber, a
experiéncia histérica do movimento da sociedade nos termos categoriais da contradicéo
(Widerspruch) e, como veremos em seguida, das classes sociais. Adorno considera que
conceber a imagem dialética sob a forma de sonho é “coloca-la na consciéncia” (ins
Bewusstsein verlegen); contudo, diz ele, “o carater fetiche da mercadoria ndo é nenhum
fato da consciéncia [Tatsache des Bewusstseins], mas sim, [é] dialético no sentido
eminente, que ele produz a consciéncia”. A consequéncia dessa consideragdo €, entdo,
“gque a consciéncia ou [0] inconsciente ndo o [ao carater fetiche da mercadoria] podem
simplesmente reproduzir, mas sim o respondem igualmente com desejo ou angustia”.
A critica de Adorno ao Exposé de 1935 se desenvolve entdo em vista de dois aspectos:
um, o carater consciencial que supostamente Benjamin da ao conceito de caréter fetiche
da mercadoria, quando o toma em analogia com o sonho; outro, e em decorréncia, a sua
concepcdo de um sujeito coletivo que sonha. Segundo Adorno, haveria em Benjamin
um “realismo da copia” (Abbild-Realismus) do carater fetichista da mercadoria na

consciéncia, em que a imagem dialética é reduzida ao “modo de percep¢do do carater

%0 Essa carta de Adorno a Benjamin é publicada tanto na edigéo francesa das Correspondances
1929-1940 (1979) quanto na edicdo alemd dos Gesammelte Schriften de Benjamin (1991), dai
por que faco aqui uso dessas edicdes. (Benjamin, W. Correspondances, p. 171; GS V-2, p.
1127-1128).

%L Idem, p. 172; GS V-2, p. 1128.
%2 Ibidem; ibidem.
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fetichista na consciéncia coletiva” (Auffassung des Fetischcharakters im
Kolletivbewusstsein), perdendo, por isso mesmo, a concepgao da “imagem dialética do
século XIX como inferno”.®® E este tratamento teolégico do alto-capitalismo que se
perderia na versdo imanentista da imagem dialética presente no Exposé, imanéncia da
imagem dialética a consciéncia coletiva que — na interpretacéo critica de Adorno —
reproduziria imediatamente as relagdes sociais fetichistas sob a forma do sonho. Adorno
estaria disposto a reconhecer a relevancia da “imanéncia da consciéncia”
(Bewusstseinsimmanentz), mas, argumenta, “ndo é dela [aus ihr] que pode ser extraido o
conceito de imagem dialética, mas sim a imanéncia da consciéncia mesma é, enquanto
‘interior’, a imagem dialética para o século XIX enquanto alienagéo [Entfremdung]”.*
Assim, ao invés de tomar a imagem dialética como imanente a consciéncia (tal como,
sob a forma do sonho, Benjamin supostamente faria), seria preciso tomar a propria
consciéncia como uma imagem dialética, considerando a imanéncia da consciéncia as
relacbes fetichistas do século XIX, que a produziriam: “Portanto, segundo isso, ndo
seria [0 caso de] colocar a imagem dialética na consciéncia [ins Bewusstsein] como
sonho, mas sim, através da construcdo dialética, exteriorizar o sonho [ao invés de toma-
lo como imagem dialética imamente & consciéncia] e entender a imanéncia da

consciéncia mesma como uma constelagéo do real”.*®

Feitas essas consideracdes, que em suma acusam a auséncia de uma postura
materialista na proposta de pesquisa de Benjamin, Adorno faz sua critica avancar para o
campo da psicanalise, ou melhor, da correcdo ou ndo do uso que dela Benjamin faz.
Observo que ele j& havia considerado que a consciéncia e o inconsciente ndo podem
reproduzir o fetichismo da mercadoria — reproducéo que, na forma de codpia, ele julga
haver na proposi¢do benjaminiana do 1° exposé —, mas apenas responder-lhe sob a
forma do desejo e da angustia.*® A essa consideragdo sobre a relagdo entre o aparato

psiquico e as relagdes sociais, consideracdo que tem em vista questionar a possibilidade

* |bidem; ibidem.
* |bidem; ibidem.
% |dem, p. 172-173; GS V-2, p. 1128-1129, entrecolchetes meus.

% Essa é uma explicitacio metodoldgica do uso que ele e Horkheimer fazem da psicanalise em
suas obras posteriores sobre a indistria cultural e a cultura na sociedade capitalista, uso que,
segundo avalia B. Kleiner (1986), instrumentaliza sociologicamente a psicanalise, ao fazer dela
uma disciplina auxiliar da analise social, diferentemente do que seria, para Benjamin, o papel da
psicanalise, que se situaria na propria teoria materialista do conhecimento critico da sociedade.
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de a superestrutura da sociedade capitalista ser concebida imageticamente em analogia
com o sonho, tal como de fato Benjamin propde, Adorno acrescenta o seguinte
questionamento, que é capital para sua argumentacdo e para o problema que quero
pensar aqui: “quem € o sujeito desse sonho?” Para ele, so é possivel falar, pelo menos
quanto ao século XIX, do individuo (enquanto sujeito de sonhos), “mas de seus sonhos
ndo podem ser lidos imediatamente como imagem [ou cOpia, abbildlich] nem o carater
fetiche nem seus monumentos”.*” Em seguida, apresenta resumidamente o que chama
de “dois lados da [sua] critica”: “[1] a partir do processo social, j& que se hipostasia
imagens arcaicas onde através do carater mercantil — ndo justamente em um coletivo
arcaico, mas sim no individuo burgués alienado — sdo produzidas [imagens] dialéticas;
[2] a partir da psicologia, ja que, como diz Horkheimer, o eu de massas [Massenich]
existe apenas em terremotos ou em catastrofes de massa, quando entdo a mais-valia
objetiva se impde aos sujeitos singulares e contra eles”.*®® A conclusdo a que Adorno
chega em seguida é teoricamente fundamental. Apés fazer a critica do conceito de
consciéncia coletiva, que suspeita ser em Benjamin muito proximo do de Jung, Adorno
explicita sua propria postura metodoldgica, qual seja, a de ter como base, ao contrério, a
relacdo entre o individuo singular (jamais coletivo) e a sociedade (as relagbes sociais
fetichistas), dai por que se trataria de pensar essa relacdo nos termos de respostas da
psique individual as experiéncias sociais reificadas e ndo, como supostamente ocorreria
em Benjamin, nos de uma reproducéo consciencial imediata, imagética, dessas relacdes
fetichistas por um coletivo que sonha. Politicamente, algo importante decorre dai: “Que
no coletivo sonhador ndo permanecem nenhumas diferencas para as classes, [isso] fala
claramente e adverte o suficiente” (Dass im Traumenden Kolletiv keine Differenzen fiir
die Klasses bleiben, spricht deutlich und warnend genug), diz Adorno.*® Aqui se fecha
todo um ciclo argumentativo, justamente aquele que comega com a adverténcia de que o
abandono da teologia em favor de uma consideracdo sobre o século XIX no plano de
uma historia social (ocorrendo isso com base numa concepgdo da imagem dialética
como imanente & consciéncia) terminaria por falhar em sua apreensdo da contradigéo

social. Essa falha agora é determinada: admitir a existéncia de um sujeito coletivo,

%7 Benjamin, W. Correspondances, p. 173; GS V-2, p. 1129.
% |bidem; ibidem.
% Ibidem, p. 174; GS V-2, p. 1129.
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sujeito inconsciente de um sonho coletivo, ndo permite teoricamente pensar essa mesma
experiéncia social em termos de classes sociais. Benjamin falharia em seu proprio
proposito de pensar o alto-capitalismo no plano de uma histéria social de fundamentos

materialistas.

Chama a atengéo o fato de que, em sua resposta, dada numa carta dirigida ndo
a Adorno, mas & sua esposa Gretel, Benjamin tenha se calado sobre esse importante
argumento do amigo. A Unica passagem da carta que responde a algo da argumentagao
de Adorno € aquela que se refere & compreensdo da imagem dialética: “tanto me parece
pertinente determinar com W. a imagem dialética como ‘constelagdo’, quanto certos
elementos dessa constelagdo assinalados por mim me parecem, no entanto, inalienveis:
sdo figuras oniricas [Traumgestalten]. A imagem dialética ndo retrata [malt... nach] o
sonho: nunca esteve em minha intengdo afirmar isto. Mas ela me parece bem conter as
instancias, as brechas do despertar, e mesmo produzir sua figura a partir dessas brechas
como uma constelagdo produz a partir dos pontos luminosos. Também aqui, portanto,
ainda um arco quer ser esticado e uma dialética, vencida: a dialética entre imagem e
despertar”.®* Nessa passagem, Benjamin [1] rebate a acusacdo de que a imagem
dialética seja uma coOpia do carater fetiche da mercadoria, tomado em analogia com 0
sonho, embora [2] reafirme o carater onirico das expressOes superestruturais das
relacbes sociais fetichistas; para ele, [3] a imagem dialética ndo é imediatamente a
imagem onirica, pois entre as imagens oniricas constitutivas da constelacéo imanente as
relacbes sociais do século XIX e as imagens dialéticas ha, ndo uma coOpia, uma
reafirmacdo positiva dessa experiéncia social, mas uma distdncia mediada pelo
Despertar, proprio a época presente (0 século XX) que 1€ e interpreta criticamente a

experiéncia passada (o século XIX).

Para a psicanélise, o sonho do individuo ndo é uma produgdo consciente,
embora, em sua fuga da censura, o desejo inconsciente se manifeste & consciéncia
através de imagens apresentadas por intermédio das percepgdes. Ao tomar o sonho
como modelo da aparéncia social do capitalismo, Benjamin valoriza justamente o
carater inconsciente do trabalho do sonho no individuo, carater inconsciente este que,

em sua hipotese tedrica, € andlogo ao da producdo da aparéncia social sob as relacdes

0 1dem, p. 186; GS V-2, p. 1139-1140. (Também nesse caso, essa carta de Benjamin a Gretel
Adorno, datada de 16.08.1935, é publicada nos seus Gesammelte Schriften).
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sociais fetichistas, concebidas ai como forca social arcaica, inconsciente e, nisso
mesmo, portadora de novas relagdes sociais se consideradas as forgas produtivas em que
se baseiam e as quais recalcam. A primeira vista, portanto, ndo se justifica a critica de
Adorno de que a analogia da superestrutura capitalista com o sonho significa considerar
o carater fetichista da mercadoria como imanente a consciéncia, ainda que na forma de
uma reproducdo ou copia imediata; é possivel, portanto, como advoga B. Kleiner,** que
nessa critica escape a Adorno algo da posicdo metodoldgica de Benjamin, algo
decorrente justamente dessa incorporacdo da psicanalise ao método materialista e que se
distanciaria do modelo mais classico do materialismo histérico que relaciona o conjunto
das expressdes superestruturais a formas de consciéncia. As réplicas de Benjamin a
Adorno, expostas na carta a Gretel Adorno, reafirmam justamente essa inclusdo do
meétodo psicanalitico no método materialista. Contudo, nada € dito ai sobre a importante
pergunta acerca do sujeito do sonho e sobre a decisiva consideragdo de que a concepgéo
da superestrutura em analogia com o sonho coletivo eliminaria, gragas ao necessario
pressuposto do sujeito coletivo desse sonho, qualquer consideragdo sobre as

contradi¢es do movimento social e das classes sociais.

111.2 O movimento operario do século XIX: duas visdes em Benjamin

Assim, parece ser preciso repor a questdo de Adorno acerca de quem pode ser
0 sujeito do sonho, ou melhor, se é legitimo teoricamente se falar em sonho coletivo, ja
que essa afirmacdo remete necessariamente & existéncia de um sujeito social nico (o
coletivo, a época, o século...), hipotese que, pelo menos em principio, parece
enfraquecer teoricamente uma articulagdo histérica do século XIX que considere as
contradicdes sociais e as lutas de classes. A questdo adorniana se torna necesséria tendo
em vista a propria pretensdo benjaminiana de pensar o seculo X1X na perspectiva das
lutas sociais entdo desenvolvidas. Ocorre que, ao visitarmos esses documentos (exposes
e teses), teremos na verdade duas posicBes acerca dos movimentos sociais no século
XIX: enquanto no exposé de 1935, com muitas incongruéncias, permanece ainda uma

leitura marxista tradicional (que ndo é a do préprio Marx) do desenvolvimento do

“! Kleiner, B. L’éveil comme catégorie centrale de I’experience historique dans Le Passagen-
werk de Benjamin: « La significtion de la psychalayse pour le sujet de I’historiographie
matérialiste », in: Wismann, H. Walter Benjamin et Paris. Colloque international 27-29 juin
1983. Paris: Les Editions du Cerf, 1986.

29



movimento operério, nas teses de 1940 ja se apresenta uma ruptura com essa leitura
(aproximando-se, em vérios aspectos, da de Marx). A hipdtese que procurarei
desenvolver e demonstrar a seguir € a de que essa mudanga de posi¢do sobre o
movimento operario do século XIX, que é antes de tudo uma mudanca de posi¢édo
politica quanto ao préprio século XX e aos marxismos (socialdemocrata e bolchevique)
entdo hegemonicos, é o que leva Benjamin a abandonar, nas teses de 1940, qualquer
referéncia ao sujeito coletivo do sonho e até mesmo a imagem onirica, falando mais
antinomicamente numa tradicdo dos oprimidos. Assim, o discurso em torno do sonho
coletivo e de seu sujeito unificado ndo pode ser entendido, como o faz Adorno, como
uma compreensdo errada do uso possivel da psicanélise pelo materialismo historico,
mas, sim, expressa uma determinada leitura politica das lutas de classes do século
anterior, uma leitura metodologicamente solidaria a do marxismo da Terceira
Internacional (portanto, em contradicdo com seus proprios desenvolvimentos
metodoldgicos), que por sua vez a herda do marxismo da Segunda Internacional, a
saber, uma concepcao evolucionista do desenvolvimento do movimento operério; do
mesmo modo, o abandono dessa interpretacdo histérica nas anotaces de 1940 tem
também um significado politico, pois nelas Benjamin apresenta teses politicas e de
teoria da histéria que rompem completamente com o anterior esquema de
desenvolvimento histérico e, principalmente, com as conclusdes politicas que
anteriormente tirava da experiéncia das lutas de classes no século anterior. Assim, essa
mudanca de posicdo ndo € uma mudanca teérica abstrata, mas expressa uma démarche
politica bem concreta, tendo em vista certa experiéncia politica do proprio século XX e,
nisso, um distanciamento do chamado movimento comunista internacional. N&o se trata,
pois, de que Adorno tenha tido razdo em 1935 (e, efetivamente, n&o tinha!), mas de que,
em sua argumentagdo contra Benjamin, coloca uma preocupacéo do préprio Benjamin
(a referéncias as lutas sociais), constituindo ai um problema tedrico (como falar em
coletivo sonhador, logo, em sujeito unificado, e a0 mesmo tempo em luta de classes?),
problema que, contudo, ndo podia ser resolvido no plano abstrato da teoria (certa
relacdo conceitual entre psicanélise e materialismo histdrico, como o pretendia Adorno),
mas apenas no plano mais concreto da politica, melhor dizendo, com base na concepcéao
do movimento social do século XIX (e, portanto, do proprio século XX, que para

Benjamin é o ponto de partida para a interpretacdo materialista daquele).
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111.2.a O expose de 1935

Em seus tragos mais gerais, 0 exposé de 1935 apresenta a experiéncia do
movimento operario do século XIX sob a formula tedrica do coletivo que sonha, isso
quer dizer: sob uma interpretagdo historica segundo a qual as contradi¢des sociais e as
diferencas de classes, para dizer o minimo, ndo estdo suficientemente desenvolvidas do
ponto de vista da acéo e da consciéncia social do proletariado. Assim, 0 que aparece na
critica de Adorno como uma critica situada no plano mais abstrato da teoria, se constitui
- no texto de Benjamin — em uma posi¢do politica, uma avaliagdo politica, da qual
Benjamin tem clara consciéncia e que ocupa um lugar central na sua avaliago do seculo
XIX e, portanto, no seu projeto de uma historia social do século anterior. Assim, sua
elaboracdo tedrica da existéncia de uma época durea do capitalismo no século XIX, o
alto-capitalismo (Hoch-Kapitalismus), se sustenta tanto numa tese de historia
econdmica, quanto numa tese de historia politica (ou social). Ao “imenso
desenvolvimento da grande inddstria nesses dltimos vinte e cinco anos”,** “periodo
novo, até entdo nunca visto, de prosperidade industrial”,** de que fala Engels sobre a
economia entre 1848 e 1871, Benjamin conjunge, ampliando temporalmente esse
periodo, uma inteira época de comprometimento politico do proletariado com o
desenvolvimento capitalista, época que iria de 1831 a 1871. E essa tese de histdria
social que se expressa, nos seguintes termos, quase ao final do primeiro exposé: “Assim
como o Manifesto Comunista encerra a época dos conspiradores profissionais, também
a Comuna [de Paris, 1871] pde fim & fantasmagoria que domina o primeiro periodo do
proletariado. Ela desfaz a ilusdo de que seria tarefa da revolucéo proletéria concluir a
obra de 1789 de mé&os dadas com a burguesia. Esta ilusdo domina a época de 1831 a

1871, da Insurreigcdo de Lyon até a Comuna” (1° exp., V).

Essa tese de histdria social €, na verdade, uma avaliagdo politica sobre todo um
periodo historico das lutas proletérias, cerca de quatro décadas, periodo que vai desde o

aparecimento do moderno movimento operario enquanto movimento social com

42 Engels, F. Prefacio a edicdo alemd de 1872, em Marx, K. Engels, F. Manifesto do partido
comunista. Trad. bras. de Marcos Aurélio Nogueira e Leandro Konder. Braganca Paulista:
Editora Universitaria Sdo Francisco, 2005, p. 42.

43 Engels, F. Para a historia da Liga dos Comunistas. Anexo a Marx, K. Engels, F. Manifesto
do partido comunista, p. 148.
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interesses proprios, antagdnicos aos dominantes,* até a primeira experiéncia
revoluciondria temporariamente vitoriosa, em que o proletariado armado de Paris
governa a cidade por um pouco mais de dois meses. Essa passagem citada sumaria
outras afirmacbes do exposé, espalhadas em todo o texto, afirmacBes nas quais é
dissolvida toda relagdo antindmica do proletariado com o desenvolvimento capitalista
durante o século XIX. Na verdade, bem mais parece que, devido a “fantasmagoria que
domina o primeiro periodo do proletariado” (1831-1871), a posicdo do movimento
operario nunca foi além da l6gica imanente do desenvolvimento do sistema. J& quando
fala da primeira exposicdo nacional da inddstria ocorrida no final do século anterior
(1798), Benjamin diz, nos termos de Siegmund Englédnder (Geschichte der
franzosischer Arbeiter-Associationen, 1864), que ela “provéem [geht ... hervor] do
desejo de ‘divertir’ [amusireren] a classe trabalhadora e torna-se para as mesmas uma
festa da emancipacéo”, o que quer dizer, para Benjamin, concordando com Englénder,
que ai “o operariado situa-se em primeiro plano como clientela” (1° exp., Il1). Nesse
momento da exposi¢do nacional da industria ha apenas a “festa popular” (Volksfest),
mas ndo ainda a industria de entretenimento, que, segundo Benjamin, somente vai
tornar-se contemporanea das exposi¢des universais no proprio século XIX (a partir de
1851): estas “inauguram uma fantasmagoria a que o homem se entrega para divertir-se
[distrair-se, dispersar-se, sich zerstreuen]. A indUstria de entretenimento facilita isso o
elevando ao nivel de mercadoria. Ele se abandona as suas manipulacdes, nas quais ele
goza da [saboreia a, sente prazer em, geniesst] sua alienagdo [Entfremdung] de si e dos
outros” (idem). Nessa passagem, que inaugura uma rica relacdo entre critica da
economia politica e psicandlise (notadamente a nova teoria freudiana das pulsdes), ha
apenas 0 homem abstrato, mas ndo o proletério, que continua ai, em outras palavras,
como cliente, tanto quanto nas exposicBes nacionais. E nesse homem abstrato que se
entrega ao gozo da propria alienagdo que se encontra a base da grande fantasmagoria do

movimento operario do século XIX. Entre as exposi¢cGes nacionais e universais, sob o

“ Para Marx, é em torno de 1830 que aparece a luta de classes do proletariado moderno: “No
ano de 1830 comegou a crise que se tornou, de uma vez por todas, decisiva. [{] A burguesia
tinha tomado o poder politico na Franca e Inglaterra. A partir de entdo, a luta de classes
assumiu, na teoria e na préatica, formas cada vez mais explicitas e ameacgadoras. Ela fez soar o
sino funebre da economia politica burguesa” (Posfacio a Segunda Edicdo de O capital: Critica
da economia politica. Trad. bras. de Regis Barbosa e Flavio René Kothe. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1983, p. 17).
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reinado burgués de Luis Filipe, durante o qual efetivamente - e néo
fantasmagoricamente — “a burguesia alcanga os objetivos de 1789” (Marx), h4 o
surgimento da literatura panoramética, na qual “aparece, pela primeira vez, [...] o
operario fora de sua classe como figurante de um idilio” (1° exp., Il). Essa pequena
observacdo sobre a historia da cultura indica 0 modo como o proletario, imerso em sua

fantasmagoria, pode encontrar expressao na literatura.

E nessa mesma perspectiva que as consideracbes tedricas sobre as ideias
sociais de toda a época histdrica anterior ao Manifesto debruga-se apenas sobre o saint-
simonismo e o fourierismo, sugerindo uma correspondéncia — num espirito préximo do
Manifesto de Marx e Engels — entre a experiéncia de luta proletaria nesse periodo
(segundo uma certa visdo que Benjamin, mas ndo Marx, tem dela) e as ideias sociais
que entdo adquirem forca. Nesse esquema, 0 saint-simonismo corresponde no plano das
ideias sociais ao industrialismo que norteia as primeiras exposigdes (ainda nacionais) e,
portanto, a propria posicdo supostamente quietista dos trabalhadores nesse periodo: 0s
saint-simonianos “previram o desenvolvimento da economia nacional, mas ndo a luta de
classes. Sua participagdo nos empreendimentos industriais e comerciais em meados do
século contrasta com sua impoténcia em questdes relativas ao proletariado” (idem). Do
mesmo modo, ainda que de maneira mais simpatica, Fourier é situado historicamente na
época do surgimento da maquinaria (portanto, da grande industria): “Seu impulso mais
intimo se deve ao aparecimento das maquinas”, sendo o falanstério uma espécie de
maquinaria devido a sua “organizacdo altamente complexa” (idem). Nas passagens
parisienses do XIX, que para Benjamin sdo expressdes das forgas produtivas da época,
Fourier teria visto o “cénone arquitetdnico” do falanstério — embora as tenha
transformado em residéncia, produzindo desse modo uma “reorganizacao

revolucionaria” delas.®

O que quero com essas consideracdes é chamar a atencdo para 0 modo como
Benjamin organiza no primeiro exposé a apresentacdo de suas tematicas de pesquisa de

modo inteiramente coerente com sua avaliagcdo politica do movimento operario no

** Nesse primeiro exposé, Benjamin dé um tratamento diferenciado a Fourier, pois ndo Ihe dirige
a mesma critica que faz a Saint-Simon (a falta de referéncia a luta de classes), antes identifica
nele uma utopia. Ora, nas teses de 1940 Fourier também aparece como o utépico (em sentido
positivo) de outros usos da técnica, o que também o diferenciaria — se tivermos em vista o texto
de 1935 — de Saint-Simon.
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século XIX; isso porque, em sua proposta de pesquisa, ele parte de uma determinada
posicdo no e com relacdo ao presente, com base no qual o passado é avaliado e,
conforme essa avaliacdo, o presente é salvo. No caso do exposé de 1935, trata-se de
mostrar como as possibilidades das forgas produtivas desenvolvidas pelo capitalismo do
século XIX, ao se realizarem sob a forma social das velhas relagcGes capitalistas,
constituiram uma particular interpenetracdo do velho e do novo, do arcaico e do
moderno, que ganharam expressao onirica; diante desta Ultima, cabe ao presente,
enquanto presente do Despertar, interpretar criticamente essa experiéncia recente em
vista da ac&o politica no préprio Agora em que essa mesma interpretacéo critica se torna
possivel (e se torna possivel porque é o momento da crise do anterior ciclo de
desenvolvimento e, em consequéncia, momento também de uma agdo desperta do sonho
e de suas ilusbes politicas). Assim, se hd no exposé de 1935 uma centralidade do
presente, enquanto presente da crise daquele anterior desenvolvimento capitalista e,
portanto, presente também do Despertar daquela experiéncia social e politica
assemelhada a um sonho, esta centralidade se baseia huma avaliacdo do presente (crise
da economia mercantil, momento historico do Despertar e da a¢do politica) que remete a
uma avaliacdo do passado recente (auge do desenvolvimento capitalista, ilusdo politica
do proletariado), avaliagdo esta Ultima bastante questionavel, pois se ampara, como
busco mostrar a seguir, em certa concep¢do histérica do desenvolvimento do
movimento operério e das lutas de classes, concepcéo esta propria dos marxismos da
Segunda e Terceira Internacionais e com a qual rompem as teses de 1940. Essa
avaliacdo politica carrega consigo certa visdo “historico-desenvolvimentista”
(entwicklungsgeschichtlich), como diz Adorno, ndo porém na concepgao de “um futuro
enquanto utopia”, como este acredita, e sim na de um rigido e linear desenvolvimento

do movimento operario, cuja base é essencialmente politica.

De fato, Benjamin sugere no primeiro exposé um rigido esquema historico do
movimento operério no século XIX. Esse esquema inteiramente abstrato, que unifica
toda uma época histdrica e suas lutas sociais sob uma categoria — a “fantasmagoria que
domina o primeiro periodo do proletariado” —, precisa desprezar, e de fato despreza, a
experiéncia historica concreta das lutas de classes entdo havidas. Embora a primeira
exposicao universal tenha sido em 1851, em Londres, ap6s as revolugdes parisienses de
fevereiro e junho de 1848, Benjamin nada diz sobre elas no expose de 1935; ndo hd uma
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Unica determinagdo sobre as ilusdes iniciais dos trabalhadores franceses, que, ap6s
fevereiro, viam “na Republica a sua prépria obra”,*® nem sobre junho, quando houve
“aquela formidavel insurreicdo em que se travou a primeira grande batalha entre as duas
classes em que se divide a sociedade moderna”.*’ Esse esquematismo abstrato ndo pode
ser debitado a uma ignorancia historica, pois no Konvolut a [Movimento Social], das
Passagens, mesmo nas anotacdes da primeira fase de sua pesquisa (entre 1928 e junho
de 1935), hd um variado registro das lutas sociais de todo esse periodo, que engloba as
insurrei¢es de 1831 e 1934 em Lyon ([a 6,1], [a 6a, 1], [a 6a, 2]) e as Revolugdes de
fevereiro e junho ([a 1,3], [a1,4], [a2, 1], [a 2, 2], [a 2a, 2], [a 24, 3], [a 24, 4]) de 1848.
Na fase intermediéria (junho de 1935 a dezembro de 1937) h& seguramente um maior
namero de informacOes anotadas sobre as lutas proletérias na segunda metade do século
XI1X, e mesmo posteriores, mas nada que, em nivel de informacéo historica, pareca ter a
forca de promover uma mudanca de perspectiva tedrica; somente na fase tardia
(dezembro de 1937 a maio de 1940), mais proxima das teses de 1940, hd uma
verdadeira mudanga, pois ela se centra na figura de Blanqui, que, como sabemos, € uma
referéncia politica fundamental & concepcéo historica apresentada em 1940 (e expresséo
mesma das inflexdes politicas ai manifestas).”® O que, em suma, me parece relevante
observar, no que diz respeito a essas anotagdes historicas de dez anos (1928-1937, fases
inicial e intermediaria da pesquisa) sobre o movimento operéario do século XIX, é que
ndo sdo elas que parecem fundamentar a avaliacdo politica apresentada no exposé de
1935 sobre as lutas de classes desse periodo. Bem ao contrério, esses indices historicos
sdo rigidamente articulados em e por uma visdo politica que, logo ao considerar a
existéncia de algo como um “primeiro periodo” do movimento operario, os prende a

uma concepgao evolucionista das lutas e da consciéncia do proletariado.
Em principio, essa periodizagdo histérica em Benjamin parece seguir uma
apreciacdo sobre o movimento operario da primeira metade do século XI1X formulada

por Marx e Engels, para quem “os sistemas socialistas e comunistas propriamente ditos,

“® Marx, K. As lutas de classes na Franca (1848-1850). Apresentaco e coordenacéo editorial de
Antonio Roberto Bertelli. Sdo Paulo: Global, 1986, p. 62.

“" Ibidem, p. 72.

“® Ainda na dltima anotacdo da fase intermediaria do Konvolut a, Blanqui é citado como
testemunha de uma caracterizacdo do periodo historico anterior a 1930; ele teria dito, a poucos
dias da Insurreicdo de Julho: “Os romanticos foram derrotados!” [a 19a, 7].
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0s sistemas de Saint-Simon, Fourier, Owen etc., surgem no primeiro e pouco
desenvolvido periodo da luta entre proletariado e burguesia [..]".* Antes dessa
assertiva, que se encontra na revisdo da literatura socialista e comunista dos cinquenta
anos anteriores (parte 11l do Manifesto), Marx e Engels apresentam, em tragos bastante
abstratos e simplificados, as “diferentes fases de desenvolvimento [politico do
proletariado]”,*® fases estas que, grosso modo, se diferenciam entre aquela em que a
“aglomeracdo dos operarios em grandes massas ainda ndo € o resultado de sua propria
unido, mas da unido da burguesia, a qual, para alcangar seus proprios objetivos politicos
é obrigada a colocar em movimento todo o proletariado”, e aquela em que, “com o
desenvolvimento da indUstria, o proletariado néo apenas se multiplica, [mas] concentra-
se em massas cada vez maiores, sua forca aumenta e ele sente mais tudo isso”, !
chegando até a autdbnoma “organizagdo dos proletdrios em classe e, com isso, em
partido politico”.>® Essa apresentacéo simplificada parece ter por objetivo, por parte dos
autores do Manifesto de 1848, explicar as lutas de classes que Ihe sdo contemporéaneas
com base tanto no desenvolvimento da indUstria moderna quanto numa experiéncia
acumulada historicamente pelos prdprios proletérios. Nessa explicagdo, formas de lutas
as mais distintas — lutas isoladas, individuais ou coletivas, resisténcias as inovagdes
técnicas (com as quebras de maquinas) e ao mercado mundial (com a queima de
mercadorias estrangeiras), resisténcia ao trabalho fabril (com o incéndio criminoso de
fabricas) — sdo apresentadas como surgidas naquela chamada primeira fase, quando os
proletarios “procuram reconquistar pela forca a desaparecida posi¢do do trabalhador da
Idade Média”.>® Na referida segunda fase, “as colisdes entre o operario singular e o
burgués singular assumem cada vez mais o carater de colisdes entre duas classes”: as
coalizbes operarias em defesa de salérios e do limite legal da jornada de trabalho, que
ganham a dimensdo nacional e ndo mais apenas locais, sdo ai consideradas. Assim,
Marx e Engels explicam o surgimento e constituicdo das diversas doutrinas sociais

anteriores ao Manifesto pela relativa imaturidade das lutas proletarias, que inicialmente

* Marx, K. Engels, F. Manifesto do partido comunista, p. 95, italicos meus.
% |dem, p. 72.
*! |dem, p. 74.

%2 1dem, p. 75. A expressdo “partido politico” n4o tem, para os autores do Manifesto, 0 mesmo
sentido que somente no final do século XIX ela adquirirad — e ndo apenas para 0 marxismo, mas
para a democracia burguesa moderna.

% |dem, p. 74.
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ndo conformavam agdes de uma classe politicamente independente; por isso mesmo,
aquelas doutrinas sociais se opunham ao capitalismo ou numa perspectiva passadista,
conservadora, ou meramente utopica, fazendo planos de uma sociedade melhor, todas
ignorando as contradicbes do capitalismo e, principalmente, as lutas de classes que

sobre elas se desenvolvem.

Ora, j& no Manifesto, essa periodizacdo histérica — talvez pela propria natureza
do género manifesto, inevitavelmente simplificado e abstrato — corre o risco de cair
numa esquematizacao rigida, pois sugere que ha formas de lutas que s&o proprias a uma
fase inferior, pouco desenvolvida das lutas sociais (primeira fase), superadas por outras
formas, mais propriamente coletivas, nacionais e politicas (segunda fase), fechando
aparentemente a possibilidade de, mesmo em momentos de elevada contestagéo social e
politica pelo proletariado, formas histdricas as mais distintas entre si, surgidas em
épocas historicas muito diferentes, poderem articular-se e tornar-se contemporaneas.
Contudo, mesmo assim, ndo encontramos no Manifesto — documento em que se
qualificam teoricamente os conceitos de periodos, fases etc. de desenvolvimento da luta
proletdria — as mesmas abstracdo e simplificacdo que se encontram no 1° exposé, pois
neste ndo se trata apenas da apresentacdo de um quadro historico de natureza tedrica
(como no Manifesto), mas de uma avaliacdo politica que unifica numa Unica categoria
(repito: a fantasmagoria que domina o primeiro periodo do proletariado) cerca de
quarenta anos de lutas de classes, extenso periodo em que se constituiram formas e
niveis muito distintos de antagonismos e contestagdes sociais. Com essa concepgéo,
Benjamin usa politicamente a categoria marx-engelsiana de “primeiro periodo” para
pensar toda a época que vai de 1831 a 1871, diferentemente do uso tedrico mais abstrato
de Marx e Engels, que o aplicam ao momento histérico anterior a 1848, ano este em
que, contudo, se poderia, segundo esses mesmos autores, verificar entdo “uma luta de
classes ja existente, [...] um movimento histérico que se desenrola sob nossos olhos”.>*
Aliés, é sintomético que no exposé de 1935 o ano de 1848 seja citado apenas como a
data do Manifesto, cujo significado historico teria sido fundamentalmente teorico,

justamente o do dobrar de sinos da época dos conspiradores profissionais.

* Idem, p. 80.
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Ainda sobre 0 movimento operério antes da Comuna, Benjamin diz: “Se foi a
desgraca dos antigos levantes operarios o fato de nenhuma teoria lhes indicar o
caminho, por outro lado, foi também a condicdo da forga imediata e do entusiasmo com
que assumem a constru¢do de uma sociedade nova. Esse entusiasmo, que atinge seu
auge na Comuna, conquista temporariamente para o proletariado os melhores elementos
da burguesia, mas no fim o leva a sujeitar-se a seus piores elementos” (1° exp., VI,
itdlicos meus). Também aqui se apresenta uma postura marxista vulgar bem tradicional
que identifica a fraqueza dos movimentos operarios (sua “desgraca”, Unheil) a auséncia
de uma teoria a “lhes indicar o caminho”, sendo, em conseqiiéncia, sua grande virtude
apenas a forca imediata e 0 entusiasmo. Essa é uma tese completamente coerente com
aquela que indica que o Manifesto de 1848 superou a época dos “conspiradores
profissionais”, antes mesmo de o movimento operario, 23 anos depois (na Comuna), se
libertar de sua fantasmagoria de conclusdo da revolugdo de 1789. A teoria teria assim
uma posicdo de sujeito: ela mudaria uma época, superaria uma forma de experiéncia da
luta social, teria a fungéo de “indicar o caminho” a uma luta por vir. Essa compreenséo
da teoria critica é diretamente tomada dos marxismos da Segunda e da Terceira
Internacionais. Para se a afigurar, comecemos pela cléassica passagem do Que fazer?
(1902), em que Lénin afirma o seguinte sobre a relagéo entre a consciéncia socialista e a
teoria critica fundada por Marx: “Esta [a consciéncia socialista] s6 podia ser introduzida
de fora. A histéria de todos os paises testemunha que a classe operaria, exclusivamente
com as suas proprias forcas, so € capaz de desenvolver uma consciéncia trade-unionista,
quer dizer, a convicgdo de que é necessario agrupar-se em sindicatos, lutar contra os
patres, exigir do governo estas ou aquelas leis necessarias aos operarios etc. Por seu
lado, a doutrina do socialismo nasceu de teorias filos6ficas, historicas e econdmicas
elaboradas por representantes instruidos das classes possidentes, por intelectuais. Os
proprios fundadores do socialismo cientifico, Marx e Engels, pertenciam, pela sua
situagdo social, & intelectualidade burguesa”.> Essa concepgao, exposta num momento
em que ndo tinha havido ainda o cisma na Segunda Internacional, se ampara
diretamente no modo como nesta Ultima se concebia a relacdo entre teoria

revoluciondria e luta revolucionaria. Karl Kautsky assim o expressa: “Como doutrina, é

% Lénin, V. I Que fazer? In; Obras escolhidas, t. I. Moscou: Edi¢des Progresso; Lisboa:
Edicbes Avante!, 1977, p. 101.
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evidente que o socialismo tem suas raizes nas relagdes econdmicas atuais, exatamente
do mesmo modo que a luta de classe do proletariado, e, tal como esta, 0 socialismo
deriva da luta contra a pobreza e a miséria das massas, pobreza e miséria geradas pelo
capitalismo. Mas o socialismo e a luta de classes surgem um ao lado do outro e ndo
derivam um do outro; surgem de premissas diferentes. A consciéncia socialista moderna
ndo pode surgir sendo na base de profundos conhecimentos cientificos. [...] Mas o
portador da ciéncia ndo é o proletariado, mas a intelectualidade burguesa: foi do
cérebro de alguns membros desta camada que surgiu o socialismo moderno e foram eles
que o transmitiram aos proletérios intelectualmente mais desenvolvidos, os quais por

sua vez o introduzem na luta de classe do proletariado onde as condicdes o permitem”.

N

Essas concepcOes constituiam, & época, certo senso comum na esquerda
proxima dos partidos comunistas, ndo sendo necessario que Benjamin as tivesse lido nas
obras desses autores. O fato é que elas se expressam no exposé de 1935 na
supervalorizagdo do papel da teoria, que, na forma em que foi apresentada no Manifesto,
demarcaria toda uma época historica do movimento operario, ao encerrar a época dos
conspiradores profissionais; embora, diz também ele, essa teoria ndo tenha tido a forca
de indicar o caminho as lutas futuras (que continuaram a caracterizar-se pelo entusiasmo
e pela forca imediata, mas sob o dominio da fantasmagoria de cumprimento da
revolugdo de 1789), sendo precisamente essa a tarefa que nesse comentério se lhe
reconhece. Ora, ndo é dificil concluir dai que essa fraqueza historica da teoria, atestada
em sua incapacidade de indicar o caminho as lutas sociais que seguiram ao Sseu
surgimento, se expresse também na manutencdo da fantasmagoria politica do

proletariado até 1871, que desse modo ganha explicagéo.

Na verdade, a concep¢do da teoria critica como uma ciéncia, nascida do
cérebro da intelectualidade burguesa, se harmoniza com uma concepcédo evolucionista
do movimento operdrio, que deve seguir, segundo a suposta ciéncia social
revolucionaria, determinadas leis do desenvolvimento econdmico-social; e ndo se trata
ai tanto das duas fases espontaneas das lutas proletérias, que teriam acompanhado o
desenvolvimento da inddstria moderna, tal como indicadas por Marx e Engels no

Manifesto, mas sim de outra distingdo: entre um primeiro periodo, em que 0S

% Apud Leénin, p. 107, italicos no original.
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proletarios, por sua propria experiéncia e iniciativa, lutam sob diversas formas e,
reivindicando seus proprios interesses a burguesia, e/ou em antagonismo com ela, se
organizam como classe (i.e., as duas fases a que se referem Marx e Engels), e um
segundo periodo, em que aquela primeira fase espontdnea do movimento operario é
superada pela introdugdo, desde fora, da suposta ciéncia social da revolucéo (é essa,
precisamente, a fungdo que reconhecem para si 0S marxismos da Segunda e da Terceira
Internacionais). No fundo, essa concepcéo cientifica da teoria revolucionaria retoma
para si aquilo que foi objeto de critica de Marx e Engels no Manifesto, quando afirmam
que os “sistemas socialistas e comunistas” (o chamado socialismo utdpico) da primeira
metade do século XIX “ndo veem nenhuma atividade histérica autbnoma por parte do
proletariado, nenhum movimento que Ihe seja proprio”; em consequéncia, também “néo
encontram as condi¢cBes materiais para a emancipacdo do proletariado, e pdem-se a
procura de uma ciéncia social, [de] leis sociais, para criar tais condicdes”.”’” A
concepgdo da teoria revolucionéria como ciéncia social, cujo corpo se constitui de leis
sociais, concepcéo essa presente nas doutrinas socialistas da primeira metade do século
XI1X e nos marxismos da Segunda e Terceira Internacionais, tem em comum justamente
a independéncia do conhecimento cientifico frente as experiéncias praticas de
contestacéo social do proletariado.”® Apenas por isso, é reconhecido & teoria esse poder
transformador da realidade, em clara oposigdo ao que pensam os autores do Manifesto,
para quem “as proposicdes tedricas dos comunistas ndo se baseiam de forma alguma em
ideias, em principios inventados ou descobertos por esse ou aquele reformador do
mundo. [1]] S&o apenas a expressao geral das condicGes efetivas de uma luta de classes

ja existente, de um movimento histérico que ja se desenrola diante de nossos olhos”.>

O que me parece o grande problema a ser pensado, com base na exposicédo até
agora feita, é aquele que diz respeito as rupturas operadas em e pelas teses de 1940.
Ocorre que, de fato, essas concepgdes politicamente evolucionistas, em parte implicitas,
em parte explicitas no exposé de 1935, estdo em geral em flagrante choque com as

posicOes metodoldgicas até entdo desenvolvidas pela pesquisa de Benjamin sobre o

" Marx, K. Engels, F. Manifesto do partido comunista, p. 96.

% Essa identificacdo entre as correntes socialistas da primeira metade do século XIX e os
marxismos da Segunda e da Terceira Internacionais foi salientada por Debord nas teses 83, 95,
96, 97 e 98 de A sociedade do espetaculo (Rio de janeiro: Contraponto, 1997).

¥ Marx, K. Engels, F. Manifesto do partido comunista, p. 80.
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século XIX, posicOes essas que aparecem nos diversos cadernos do Livro das
passagens. As concepgdes evolucionistas proximas dos marxismos da Segunda e da
Terceira Internacionais muito mais se impdem a Benjamin fundadas na posigéo politica
a que elas d&o sustentaculo — a saber, a de uma caracterizagdo rigida sobre 0 movimento
operario do seculo XIX, dominado por uma fantasmagoria — do que com base na
reflexdo tedrico-histdrica especifica realizada por ele no mesmo periodo. Minha
hipGtese é que as teses de 1940 operam uma ruptura com essas concepcdes politicas,
bem como com as concepgdes evolucionistas que as acompanham. Essa ruptura liberou
as posicOes tedrico-metodoldgicas sobre a histdria, desenvolvidas de modo especifico e
autbnomo para o trabalho das passagens, dando-lhes outra expressdo politica que Ihes é
teoricamente mais conforme. E em favor dessa hipGtese que argumento no préximo

item.

I111.2.b Sobre o conceito de histéria

b.1) A principal diferenca tedrica das teses de 1940 dos exposés de 1935 e 1939
estd na apresentacdo de uma nova relagdo entre o Agora e o Outrora, que ndo mais se
apresenta nos termos da realizacdo do sonho do século anterior, formulada com base na
contradicdo entre as forgas produtivas (“novas virtualidades técnicas”) e as velhas
relagdes de producéo, que recalcam a construcdo de “uma nova ordem social” (2° exp.,
Conclusdo.). Essa articulacdo tedrica é substituida nas teses pela relagdo do presente do
historiador materialista com o antagonismo derrotado no passado, relagdo novamente
apresentada em termos teoldgicos, como antes o eram as Primeiras Notas: “O passado
leva consigo um indice secreto pelo qual ele é remetido a redenc&o. [...] Se é assim, um
encontro secreto esta entdo marcado entre as geragdes passadas e a nossa. Entéo fomos
esperados sobre a terra. Entdo nos foi dada, assim como a cada geracdo que nos
precedeu, uma fraca for¢a messianica, & qual o passado tem pretensdo. Essa pretenséo
ndo pode ser descartada sem custo” (tese 11).°° O passado néo é ai apresentado pelas
“virtualidades técnicas”, ou ainda, pelas “novas criacdes de base econémica e técnica”
(2° exp., Introdugéo), em que dormita “uma nova ordem social”, base materialista de um

sonho coletivo — e, logo, de um desejo recalcado que se realiza fantasmagoricamente em

% Faco uso aqui da tradugdo de Jeanne Marie Gagnebin e Marcos Lutz Miiller, publicada na
edicdo brasileira do Léwy, M. Walter Benjamin: Aviso de incéndio.
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imagens, nas quais “o coletivo busca tanto superar como transfigurar a imperfeigdo do
produto social assim como os defeitos da ordem social de producéo” (1° exp., I). A
relacdo do Outrora com o Agora, em que 0 passado vem ao presente, se d& pela
atualizacdo das demandas de redencéo das geragOes passadas. Contudo, essas geragoes
passadas sdo agora explicitamente pensadas com base na contradi¢do social, ou melhor,
na tomada de posicdo antagbnica com seu proprio presente — que é o passado do

historiador materialista.

A relagdo do presente com o passado antagonista € o que Benjamin estabelece
justamente ao retomar a critica (j& feita na Origem do drama barroco alem&o) ao
conceito de Einfiihlung, a “identificagéo afetiva” com o passado, que para ele significa
necessariamente uma identificagéo politica com — este é o termo antagonista usado — “o
vencedor”, ou ainda, “os dominantes” (tese VII). Desse modo, Benjamin recolhe do
passado o antagonismo que dali precisa trazer ao presente, puxando-0 como a uma
corda de arco cuja flecha estd apontada para o arqueiro. Isso se d&, primeiramente, com
a metéfora do “cortejo de triunfo”, cujo significado é o de que “os dominantes de turno
séo os herdeiros de todos os que, algum dia, venceram. A identificagdo com o vencedor
ocorre, portanto, sempre, em proveito dos vencedores de turno. [...] Todo aquele que,
até hoje, obteve a vitdria, marcha junto no cortejo de triunfo que conduz os dominantes
de hoje [a marcharem] por cima dos que, hoje, jazem por terra” (idem, entrecolchetes
dos tradutores). O segundo modo em que as lutas dos oprimidos do passado sdo
reconhecidas, recolhidas e trazidas ao presente é na forma antagonicamente
complementar (a essa primeira) da “tradicdo dos oprimidos” (tese VI1II), que pode ser
compreendida como a acdo da atual “classe oprimida, a classe combatente [...] a Gltima
classe escravizada, a classe vingadora que, em nome de geragOes de derrotados, leva a
termo a obra de libertagdo” (tese XIII). Desse modo, o antagonismo fincado pelo
presente no passado, ou melhor, recolhido do passado, é dali trazido ao prdprio
presente: h4 ndo apenas dominantes, mas ai mesmo vencedores, a dominacdo so
podendo ser compreendida com base na vitoria dos que, ontem como hoje, venceram; e
se ha vitoriosos e vencidos é porque houve e ha luta — luta de classes. A classe
oprimida, e ndo apenas oprimida, mas combatente na atualidade é a que, pela posicgao
antagonista com e em seu presente, pde-se a tarefa de libertacdo das geragdes de

derrotados, ou ainda, dos “ancestrais escravizados” (idem).
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Essa retomada sumaria de algumas das teses de 1940, eu a faco com o objetivo de
ressaltar uma mudanca na avaliagdo benjaminiana das lutas de classes do século XIX:
agora ndo se trata mais da “fantasmagoria que domina o primeiro periodo do
proletariado [...] a ilusdo de que seria tarefa da revolugdo proletaria concluir a obra de
1789 de mé&os dadas com a burguesia”, mas de reconhecimento e reivindicagdo do
antagonismo de classes do século anterior, que ele opde ao quietismo reformista da
socialdemocracia alema no final do século X1X e primeiras décadas do século XX. Por
isso mesmo, reivindica contra a politica socialdemocrata a figura de Blanqui: “No
decurso de trés decénios, a socialdemocracia quase conseguiu apagar 0 nome de um
Blanqui, cujo som de bronze abalara o século anterior” (idem). O século XI1X é agora
visto como o século de Blanqui, século de uma luta de classes contra cujo antagonismo

lutou a socialdemocracia, com seu quietismo reformista.

O que significa, em termos de avaliagdo histdrica, essa retomada de Blanqui? Ora,
no exposé de 1939, o revolucionario francés ja é lembrado por Benjamin, que o
reconhece como “o adversario mais temido dessa sociedade”; e o faz — referindo-se a
L’éternité par les astres — como aquele que “revelou, em seu Gltimo escrito, 0s tracos
terriveis dessa fantasmagoria [da civilizacdo]”, no qual “a humanidade figura
condenada” (2° exp., Introducdo). Contudo, essa reivindicagdo de Blanqui de modo
algum significa ainda a ruptura com a antiga avaliacdo das lutas de classes do século
XIX, que é repetida em francés com quase os mesmos termos do 1° exposé.®* Penso que
é porque continua com uma avaliagdo redutora e simplista das lutas proletéria no século
anterior que Benjamin, ao final do segundo expose, referindo-se a L’éternité par les
astres, diz que nele Blanqui reconhece o “triunfo [da sociedade capitalista] sobre ele
mesmo”, que a “acusacdo terrivel que ele pronuncia contra a sociedade [capitalista]
toma a forma de uma submisséo sem reservas aos resultados”; e ainda: “Essa resignagao

sem esperanca é a Ultima palavra do grande revolucionario” (2° exp., Concluséo).

81 «“Assim como o Manifesto Comunista fecha a era dos conspiradores profissionais, também a
Comuna pde fim a fantasmagoria que domina as primeiras aspiragdes do proletariado. Gragas a
ela dissipa-se a ilusdo de que a tarefa da revolugédo proletéria seria a de concluir a obra de 89,
em estreita colaboragdo com a burguesia. Essa quimera havia marcado o periodo de 1831 a
1871, desde os motins de Lyon até a Comuna” (2° exp., I11).
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Essa avaliagdo do movimento operario do século XIX, bem como a reducdo de
Blanqui ao “adversério mais temido da sociedade capitalista” que, contudo, se submete
“sem reservas a seus resultados”, também se expressara em Paris do Segundo Império
em Baudelaire, dessa vez caracterizando como ambigua a posicdo histdrica do
revoluciondrio francés, que se alterna entre um “conspirador profissional” e um dos
habits noirs. Ora, se as lutas do proletariado no século XIX foram, durante quatro
décadas, dominadas pela fantasmagoria de concluséo da revolucéo burguesa do século
XVIII, torna-se necessario que a maior expressdo da luta revolucionaria daquele século,
ndo sendo representante dessa fantasmagoria, devesse ser caracterizada como um
outsider da classe: um doutrinador ou, de preferéncia, um conspirador profissional.
Com isso, contudo, Benjamin termina por assumir como sua uma posi¢ao da tradicao
marxista vulgar (socialdemocrata e bolchevista) a respeito de Blanqui, posigéo esta que
cuidard de abjurar nas teses de 1940. A rejeicdo a Blanqui pela socialdemocracia alema
(em consequéncia, internacional) é de fundo diretamente politico: tem a ver com a tatica
adotada durante e depois — em todo caso, a partir — das leis anti-socialistas de 1880, que
permaneceram até 1890, sendo inicialmente aprovadas no Reichstag por iniciativa de
Bismarck em reacdo ao crescimento politico (até mesmo legislativo) do partido
socialdemocrata; durante esse periodo, em que o partido e sua imprensa foram
proibidos, o crescimento da socialdemocracia continuou gragas a uma tatica de reforgo
do trabalho legal, parlamentar, comprometido com a manutengdo da ordem
constitucional. E essa a mesma politica que levou o Comité do Vorwérts a censurar
passagens inteiras da famosa Introducédo de Engels (1895) a Luta de classes em Franga,
apesar de ali o companheiro de Marx defender, em geral, a politica socialdemocrata de
conquista da “maioria do povo”: com efeito, &€ de Engels a tese de que as novas
condi¢Bes do capitalismo do final do século XIX, particularmente ap6s a derrota da
Comuna e a “transferéncia da Franca para a Alemanha [d]o centro de gravidade do
movimento operério europeu”, ndo sio mais favoraveis a “antiga tatica”.® Trata-se aqui
da consideracdo de que estaria ultrapassada a tatica das barricadas, que, em geral,
sempre teriam tido um efeito mais moral do que efetivamente militar; e, portanto, da

necessidade de os socialistas alemédes permanecerem na nova tatica do crescimento

%2 Cf. Engels, F. Introducdo a Marx, K. As lutas de classes na Franca (1848-1850).
Apresentacdo e coordenacdo editorial de Antonio Roberto Bertelli. Sdo Paulo: Global, 1986, p.
29-48.
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parlamentar, que t4o0 bons frutos ja haviam dado. E fato que Benjamin leu, na verséo
mutilada de 1895, essa Introdugdo de Engels, como o registra em [E la, 5], com o
seguinte anuncio: “Critica de Engels & tética das barricadas”; e na nota seguinte, antes
de citar uma passagem de Marx sobre as ilusdes proletérias na revolugdo de fevereiro,
escreve: “Tao retrograda quanto a tatica da guerra civil era a ideologia da luta de
classes” [E 1a, 7]. Essas sdo anotagOes da fase inicial da pesquisa, e nelas Benjamin
unifica e rejeita como um todo duas orientagdes que sdo, contudo, diversas, a das
ilusdes republicanas de fevereiro de 1848 e as experiéncias das barricadas em junho, nas
quais ganharam corpo as iniciativas autbnomas dos proletarios. Parece-me, assim, que a
visdo socialdemocrata sobre a luta de classes no século XIX, com sua recusa das
barricadas (e, portanto, de Blanqui), é o que, em Benjamin, estd na base de uma
caracterizagdo simplista que toma a Revolugdo de Fevereiro de 1848 e suas ilusdes
democraticas como Urphdnomen do século — pelo menos, na primeira fase do projeto,

aquela que culmina precisamente no exposé de 1935.%

Ora, para Marx, a época das conspiracdes e dos conspiradores, bem como da acéo
doutrinaria dos habits noirs, constitui uma fase do desenvolvimento da luta do
proletariado, fase ultrapassada por aquela em que, apoiando-se nos seus proprios
esforcos autbnomos, a classe se torna um “partido politico”. “Estas conspiragdes nunca,
é claro, abracaram a grande massa do proletariado de Paris”, afirma Marx. “Elas
estavam restritas a um numero relativamente pequeno, sempre varidvel de membros,
que consistia numa parte imutavel, de conspiradores veteranos, regularmente legados
por cada sociedade secreta para sua sucessora, e em parte de trabalhadores recém-
contratados”.®* J4 os habits noirs aparecem nesse mesmo texto de Marx, no qual
Benjamin se baseia em Paris do Segundo Império em Baudelaire, como as “pessoas de

um maior ou menor grau de formacdo, que representam esse aspecto [tedrico] do

% Sobre a polémica histrica em torno dessa Introducéo de 1895, que precisa ser tomada como
pano de fundo histérico das consideragdes de Benjamin na tese X, em que ele rompe
radicalmente com a visdo socialdemocrata, que anteriormente era também a sua, ver Bertelli, A.
R. Apresentacdo a Marx, K. Luta de classes em Franga, ed. cit.

® Marx, K. Rezensionen aus der "Neuen Rheinischen Zeitung. Politisch-6konomische Revue".
Viertes Heft, April 1850. In: Marx & Engels Werke, Band 7. 5. Auflage. Berlin (DDR): Dietz
Verlag, 1973, p. 271: ,Diese Konspirationen umfaRten natirlich nie die grole Masse des Pariser
Proletariats. Sie beschrénkten sich auf eine verhadltnismaRig kleine, stets schwankende Zahl von
Mitgliedern, die teils aus alten, stationéren, von jeder geheimen Gesellschaft ihrer Nachfolgerin
regelmaliig tberlieferten Verschworern, teils aus neu angeworbenen Arbeitern bestand*.
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movimento, dos quais, no entanto, eles [0s conspiradores profissionais] nunca podem
tornar-se bastante independentes, uma vez que aqueles séo os representantes oficiais do
partido”.% Citando esse texto de Marx sobre as sociedades conspirativas das primeiras
décadas do século XIX, Benjamin reivindica explicitamente, embora a considere
incompleta, pois ndo da conta da ambiguidade de sua posicdo, a imagem que a
“tradicdo” forjou de Blanqui: “Se, por um lado, Blanqui entrou na tradicdo como
‘putschista’, ha boas razdes pra isso. Para a tradicdo, ele representa o tipo de politico
que, como diz Marx [a respeito dos conspiradores profissionais], vé sua missdao no
‘antecipar-se ao processo de evolugdo revolucionério, impeli-lo por meio de artificios
para a crise, improvisar uma revolucéo sem que haja condiges para ela’”.® Ao mesmo
tempo, diz que, se “compararmos descri¢cdes que possuimos de Blanqui, entdo ele
aparecerd, antes, um dos habits noirs, em quem 0s conspiradores viam 0S Seus
malquistos concorrentes”; ao que acrescenta ap6s uma longa citacdo tomada de um
testemunho da época: “Nesta descricdo, Blanqui aparece como um doutrinador. Os
sinais de identificacdo com os habits noirs se confirmam até nas pequenas coisas. Era
sabido que o “velho’ costumava ensinar de luvas pretas”.?” Contudo, em seguida, e por
fim, Benjamin reafirma o que, nessa ambiguidade, lhe parece ser o trago fundamental de
Blanqui, justamente o de um conspirador profissional, citando, para isso, uma passagem
de Marx segundo a qual esses Ultimos — e, para Benjamin, também Blanqui — sdo
“alquimistas da revolucéo e partilham inteiramente a desordem mental e a estreiteza das

ideias fixas dos antigos alquimistas”.®®

O curioso é que, nesse texto em que Benjamin se apdia e do qual retira diversas
passagens sobre os conspiradores profissionais predicando-as a Blanqui, Marx quer

justamente diferenciar este Ultimo daqueles primeiros. Apds descrever o periodo

% Ibidem, p. 273, entrecolchetes meus: ,,die mehr oder minder gebildeten Leute, die diese Seite
der Bewegung vertreten, von denen sie aber, als von den offiziellen Représentanten der Partei,
sich nie ganz unabhé&ngig machen kénnen*.

% Benjamin, W. Paris do segundo império em Baudelaire. Trad. bras. José Carlos Martibs
Barbosa e Hemerson Alve Baptista. Sdo Paulo: Brasiliense, 1989, p. 14; Das Paris des Seconf
Empire bei Baudelaire. Gesammelte Schriften, 1-2. Frankfurt am main: Suhrkamp Verlag, 1991,
p. 518.

*7 |dem, p. 14-15; GS, 1-2, p. 519.

68 Benjamin, idem, p. 15; Marx, K. Rezensionen aus der ,,Neuen Rheinischen Zeitung. Politisch-
6konomische Revue®, p. 273: ,Sie sind die Alchimisten der Revolution und teilen ganz die
Ideenzerriittung und die Borniertheit in fixen Vorstellungen der fritheren Alchimisten®.
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conspiratorio da burguesia liberal francesa contra a Restauracdo até 1830, que foi
seguida pela burguesia republicana, a qual, devido as derrotas que sofrera, abandonara
em seguida a conspiracéo, sendo nela substituida pelos clubes proletérios, Marx pontua:
“A Société des Saisons, atraves do qual Barbes e Blanqui organizaram a revolta de
1839, ja era exclusivamente proletaria, e assim foram as Saisons Nouvelles, formadas
apds a derrota [de 1830], cujo lider era Albert e no qual Chenu, de la Hodde,
Caussidiére etc. participaram”.®® Essa descricdo politica ainda pouco clara sobre
Blanqui recebe uma maior definicdo algumas péginas depois: “Na medida em que o
proletariado de Paris veio a tona como um partido, esses conspiradores perderam
alguma da sua influéncia dominante, eles se dispersaram e se depararam com uma
concorréncia perigosa em sociedades proletarias secretas, cuja finalidade ndo era a
insurreicdo imediata, mas a organizagdo e o desenvolvimento do proletariado. Mesmo a
revolta de 1839 teve uma decidido caréter proletario e comunista”.”® Em outras
palavras, ja a insurreicdo de 1939 — organizada por Barbes e Blanqui através da Société
des Saisons, associacdo “exclusivamente proletaria”, que tinha vistas ndo na
“insurreicdo imediata, mas [n]a organizagéo e no desenvolvimento do proletariado” —
foi um movimento decididamente “proletario e comunista”, e ndo uma conspiracao
sectaria. E a Marc Caussidiérre (1808-1861), que ap0s a revolugéo de fevereiro assume
o cargo de prefeito de policia de Paris no regime republicano, que Marx considera “o

lider mais adequado para o conspirador profissional veterano”.”

O objetivo de Marx nesse texto é justo o de opor o desenvolvimento politico de
Blanqui e seus camaradas ao de outros revolucionarios de sua geragdao (tais como
Arnold Chenu, Lucien de la Hodde e Marc Caussidiere), que, saidos dos grupos secretos

conspirativos dos anos 20 e 30, terminaram por assumir tendéncias e papéis distintos na

% Marx, idem, p. 271: ,Die société des saisons, mit der Barbés und Blanqui die Ermeute von
1839 machten, war schon ausschlieBlich proletarisch, und ebenso waren es die nach der
Niederlage gebildeten nouvelles saisons, an deren Spitze Albert trat, und woran Chenu, de la
Hodde, Caussidiére etc. sich beteiligten®.

0 Ibidem, p. 275: ,In demselben Mal, wie das Pariser Proletariat selbst als Partei in den
Vordergrund trat, verloren diese Konspirateurs an leitendem EinfluB, wurden sie zersprengt,
fanden sie eine gefahrliche Konkurrenz in proletarischen geheimen Gesellschaften, die nicht die
unmittelbare Insurrektion, sondern die Organisation und Entwicklung des Proletariats zum
Zweck hatten. Schon die Insurrektion von 1839 hatte einen entschieden proletarischen und
kommunistischen Charakter®.

™ Ibidem, p. 277: ,,der ganz passende Chef der alten Konspirateurs von Handwerk*
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revolucdo de 1848; nessa oposi¢do, Marx considera, contra aqueles, a posicdo de
Blanqui a mais propriamente proletaria revoluciondria: “Como as [tendéncias]
contrérias ganharam forma bruscamente, ele [Caussidierre] compartilhou o destino de
seu partido, que se manteve indeciso no meio entre as pessoas do Nacional e 0s
revoluciondrios proletérios, como Blanqui. Seus Montagnards se cindiram; os velhos
bambocheurs cresceram mais do que ele e ja ndo podiam ser contidos, enquanto a parte

revolucionéria passou para Blanqui”.”

Em Luta de classes em Franca, escrito também em 1850, Blanqui € mais uma vez
oposto por Marx ao que chama de “socialismo doutrindrio”: “Enquanto a utopia, o
socialismo doutrinario, que submete a totalidade do seu movimento a um dos seus
aspectos, que em lugar da producéo coletiva, social, pde a atividade cerebral de um
pedante qualquer e que, sobretudo, mediante pequenos truques ou grandes
sentimentalismos, elimina na sua fantasia a luta revolucionaria das classes e as suas
necessidades, enquanto esse socialismo doutrinario, que no fundo ndo faz sendo
idealizar a sociedade atual, forma dela uma imagem sem macula e quer impor o seu
proprio ideal a despeito da realidade social; enquanto esse socialismo é entregue pelo
proletariado & pequena-burguesia; enquanto a luta dos diferentes chefes socialistas entre
si revela que cada um dos chamados sistemas se aferra pretensiosamente a um dos
pontos de transi¢do da transformacdo social, contrapondo-0 aos outros — o proletariado
vai-se agrupando cada vez mais em torno do socialismo revolucionario, em torno do
comunismo, que a prépria burguesia batiza com o nome de Blanqui”.”® Por isso mesmo,
ao falar nesse texto da candidatura de Paul-Louis de Flotte por Paris a Assembléia
Legislativa em 1849, Marx se lhe refere como “amigo de Blanqui”, caracterizando-o em
seguida como “o representante do proletariado revolucionario” naquelas eleigdes.” Essa
avaliacdo politica que Marx, um critico ferrenho tanto das sociedades conspirativas
quanto das doutrindrias, faz em 1850 sobre o papel de Blanqui na Revolucdo de 1848 é

retomada de muito perto no Dezoito Brumario de Luis Napoledo: como Benjamin

2 Ihidem, p. 278: ,,Als die Gegensétze sich schroffer gestalten, teilt er das Los seiner Partei, die
zwischen den Leuten vom “"National” und den proletarischen Revolutiondren wie Blanqui
unentschieden in der Mitte stehnbleibt. Seine Montagnards spalten sich; die alten Bambocheurs
wachsen ihm tber den Kopf und sind nicht mehr zu ztigeln, wéhrend der revolutionére Teil zu
Blanqui Gbergeht*.

™ Marx, K. As lutas de classes na Franga, p. 137.

™ Ibidem, p. 139.
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mesmo o cita, Marx considera nesse texto de 1852 “Blanqui e seus camaradas [...] 0s
verdadeiros dirigentes do partido proletario da cena publica durante todo o ciclo que
estamos considerando [i.e., 1848-1852]"."> Do mesmo modo, em seu texto sobre a
Comuna duas décadas depois, refere-se a Blanqui e seus camaradas como

“representantes da classe operaria”.”®

Assim, da “tradicdo” a que se refere e reivindica Benjamin em 1938, Marx ndo
participa. Extremamente critico tanto das sociedades conspirativas quanto do chamado
socialismo doutrinério, sob o qual compreende uma diversidade de seitas politicas e
ideologias que menosprezam a atividade pratica autbnoma da classe operaria assim
tornada partido politico, Marx nesses diversos textos citados deles exclui Blanqui,
identificando-o0 as posicOes proletarias revolucionarias, ao “partido” da classe. Na
verdade, se com base nas teses de 1940 lermos o Baudelaire e o0 que nele se refere a
Blanqui, a tradicdo ali referida é,e s6 pode ser, a socialdemocrata, a tradicdo marxista
vulgar da Segunda Internacional (mas a qual é for¢oso acrescentar também o marxismo
igualmente vulgar da Terceira Internacional, que manteve, e pelos mesmos motivos
politicos, a imagem redutora e simplista de Blanqui). E se Benjamin vé-se levado nesse
texto de 1938, em flagrante mau uso do texto de Marx, e até mesmo contra Marx, a
caracterizar Blanqui de conspirador profissional é porque sua avaliagdo do movimento
operario do século XIX d&-se ainda, como parece confirmar o exposé de 1939, com o
olhar politicamente comprometido, no que diz respeito a avaliacdo das lutas de classes
do século anterior, com a posicdo da Segunda e da Terceira Internacionais, cujas
politicas quietistas, bases praticas de seu marxismo tedrico vulgar, tinha bons motivos
para assim caracterizarem — e rejeitarem politicamente — o revolucionério francés. Em
outros termos, no Baudelaire, assim como no exposé de 1939, ainda ndo se tem o
reconhecimento da permanéncia de uma “fraca forga messianica” a ligar a luta do

passado a luta presente ao “som de bronze [que] abalara o século anterior”.

™ Marx, K. O dezoito brumario de Luis Bonaparte. Rio de janeiro: Editora Paz e Terra, 1977, p.
25; Benjamin, W. Paris no Segundo Império em Baudelaire, p. 13, entrecolchetes meus; GS, I-
2, p. 5170518. (Em seu texto, Benjamin refere-se a Revolucdo de Junho de 1848, reduzindo o
periodo mais amplo a que se refere Marx; e os tradutores brasileiros de seu texto pioram ainda
mais a coisa, referindo-se a Revolucédo de Julho, isto é, a de 1830!).

® Marx, K. A guerra civil na Franga. Sao Paulo: Global, 1986, p. 53.
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Contudo, é possivel verificar, no proprio 2° exposé, algumas consequéncias da
introdugdo ali de Blanqui como tema de pesquisa, consequéncias positivas que
desaguardo nas teses de 1940. Uma primeira e fundamental é uma apresentacdo
histérica mais ampla de Fourier. No 1° exposé, Benjamin se refere & defesa de Fourier
por Marx, que destaca “sua colossal visdo do ser humano” (1° exp., I), lembrando ainda
que Marx também “chamou atengdo para o humor de Fourier” (id.). No 2° exposé essa
apresentacdo é ampliada: “[Marx] considerava Fourier o Gnico homem, ao lado de
Hegel, que trouxera a luz a mediocridade essencial do pequeno-burgués. A superagio
sistematica desse tipo em Hegel corresponde, em Fourier, seu aniquilamento através do
humor” (2° exp., Il). Em seguida avanca ja para algo que est4 nas teses, mas nao ainda
no exposé de 1935: “Um dos tracos mais notaveis da utopia fourierista é que a ideia da
exploracdo da natureza pelo homem, tdo difundida na época posterior, Ihe é estranha. A
técnica se apresenta em Fourier muito mais como a fagulha que ateia fogo a pdlvora da
natureza. [...] A concepgao posterior da exploracdo da natureza pelo homem é o reflexo
da exploragdo real do homem pelos proprietarios dos meios de producdo. Se a
introducdo da técnica na vida social fracassou, a culpa se deve a essa exploragdo”
(idem). Mais do que ocorre em relacdo a Blanqui, essa apresentagdo histérica mais rica
de Fourier no 2° exposé se aproxima inteiramente da que constituira, de uma maneira
igualmente central, as teses de 1940. Numa tese que inicia explicando o reformismo da
socialdemocracia pela sua visdo de historia, Benjamin critica a concepgdo estreita e
tecnocratica do marxismo da Segunda Internacional sobre as forgas produtivas e seu
desenvolvimento, concepcdo acritica da forma capitalista das relagcbes sociais de
producdo e redutora do conceito de forgas produtivas aos aspectos técnicos da
economia, opondo-lhe a concepcdo de Fourier, que, nesse caso, € trazido para o centro
da propria critica politica da socialdemocracia: “A esses [tracos tecnocraticos que serdo
encontrados, mais tarde, no fascismo] pertence um conceito de natureza que, de maneira
prenunciadora de sinistros, se destaca do conceito de natureza das utopias socialistas do
Pré-Marco [de 1948]. O trabalho, como sera compreendido a partir de entdo, se resume
a exploragdo da natureza que é, assim, com satisfacdo ingénua, contraposta a exploragéo
do proletariado. Comparadas com essa concepgéo positivista, as fabulacdes de Fourier,

que deram tantas margens pra escarnecé-lo, revelam o seu surpreendente bom senso.
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[...] Tudo isso ilustra um trabalho que, longe de explorar a natureza, é capaz de dar a luz

as criacdes que dormitam como possiveis em seu seio” (tese XI).

Assim, embora o quadro histérico do movimento operédrio do século XIX
permaneca inalterado no exposé de 1939, a introducdo do tema Blanqui ndo pode ser
desprezada como um elemento novo no que diz respeito a propria avaliacdo da luta de
classes do século anterior, pois traz consigo a valorizacdo de elementos histdricos antes
ndo considerados: primeiro, a propria figura de Blanqui, que, por si s6, conforme alguns
dos termos em que este é ali apresentado, é contraditoria com a tese do dominio da tal
fantasmagoria sobre o mesmo movimento operario; segundo, a figura de Fourier, cuja
apresentacdo histérica mais ampla revaloriza ideias sociais que, anteriores ao
surgimento do marxismo, antecipam posi¢des necessarias a propria renovacdo da teoria
revolucionaria (tal como justamente o considerara as teses de 1940).”” Em ambos os
casos, o evolucionismo presente no 1° exposeé € de algum modo fragilizado, embora
ainda ndo superado, pois é mantida, pelo menos expressis verbis, a mesma apresentagdo
politica das lutas de classes entre 1831 e 1871. Vistos sob a perspectiva das teses de
1940, embora ndo sob a do segundo exposé, as figuras de Blanqui e Fourier expressam
dois aspectos que, segundo a socialdemocracia (e o bolchevismo), o desenvolvimento
do movimento operario, sob a influéncia cientifica do marxismo, teria superado: a visao
insurrecional espontanea ou até mesmo conspirativa (putschista) da revolugdo, propria
aos primeiros tempos de revolta proletéria, fora substituida pela preparacdo e
organizacdo metddicas, pelo fortalecimento do aparelho sindical e partidario e pela
ampliacdo de sua influéncia de massas; a visdo socialista chamada utdpica, sem bases
no desenvolvimento histérico e econémico da sociedade capitalista e suas leis, fora
substituida pelo conhecimento cientifico, com capacidade de explicacdo e previsdo do
futuro da sociedade, bem como da determinacdo das formas cientificamente adequadas,
apropriadas, de sua superacdo revolucionaria. SO para lembrar, na tese X de Sobre o
conceito de histdria, Benjamin observa que essas posicdes politicas, proprias a

socialdemocracia e ao bolchevismo, séo intimamente relacionadas ao dogma do

" No Manifesto de 1848, Marx e Engels haviam considerado que “os escritos socialistas e
comunistas também contém elementos criticos. Atacam todas as bases da sociedade existente.
Por isso, forneceram valioso material para o esclarecimento dos operarios. Suas proposi¢cdes
referentes a sociedade futura [...] todas essas proposi¢des nada mais fazem do que exprimir o
desaparecimento do antagonismo das classes [...]”.
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progresso: “Partimos da consideracdo de que a crenca obstinada desses politicos [da
Segunda e da Terceira Internacionais] no progresso, sua confianga em sua ‘base de
massa’ e, finalmente, sua submissdo a um aparelho incontrolavel, foram trés aspectos de

uma Unica € mesma coisa”.

A mudanca operada pelas teses de 1940 na avaliagdo do movimento operario do
século XIX, e de Blanqui em especial, com a critica do marxismo da socialdemocracia,
tem impactos no plano tedrico mais geral, com uma clara ruptura com a concep¢ao
socialdemocrata e bolchevique do papel da teoria critica na revolugéo. Se no 1° expose
Benjamin concebia que o papel da teoria era “indicar o caminho” das lutas proletérias,
na auséncia da qual poderiamos no méaximo reconhecer a “forca imediata” e o
“entusiasmo com que elas assumem a construgdo de uma sociedade nova”, agora nas
teses de 1940 se dirige para uma concepcdo inteiramente nova: “O sujeito do
conhecimento histérico € a propria classe oprimida, a classe combatente” (tese XII).
Ora, o conhecimento historico ai nomeado ndo pode ser entendido como conhecimento
cientifico, no sentido que Kautsly e Lénin entendem a teoria revolucionaria, nem
mesmo historiografico, tal como é o affaire do historiador materialista; apenas por isso
0 sujeito desse conhecimento é, e s6 pode ser, a classe revolucionéria em agédo no
presente historico. Fundamentalmente, por ndo o conceberem como conhecimento
cientifico especializado, constituido acima e fora da propria luta social, as teses
reconhecem o conhecimento histérico como consciéncia historica e, inseparavelmente,
como praxis historica: “A consciéncia de fazer explodir o continuo da historia é propria
das classes revolucionérias no instante de sua acdo” (tese XV). Assim, o sujeito do
conhecimento histérico é o proprio sujeito historico, a classe combatente cuja

consciéncia historica se constitui de e em sua praxis revolucionéria.

Lowy parece-me ter inteira razdo quando afirma que nessas teses se manifesta a
posicdo de Rosa Luxembugo e Lukécs (de Historia e consciéncia de classe), e se opde a
posicdo de Kautsky e Lénin sobre o estatuto e o papel da teoria;"® mas, por isso mesmo,
ndo é menos verdade que expressa também a concepgdo de teoria revolucionaria que
Karl Korsch, em seu Marxismo e filosofia, resgata do Manifesto de 1848, isto &,

enquanto expressdo tedrica da luta de classes. E verdade que as proprias teses ndo

® Léwy, M. Walter Benjamin: Aviso de incéndio, p. 108-109.
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distinguem bem o que é especifico do conhecimento metodico e especializado do
historiador materialista frente ao saber pratico, ao conhecimento histérico e a
consciéncia histérica da qual a classe revolucionéria é o sujeito (e ndo o conseguem ou
porque a forma de teses limita esse desenvolvimento expositivo ou porque Benjamin
ndo teve consciéncia desse problema conceitual); contudo, ndo pode restar duvida de
que ha uma clara ruptura com a concepcéo de que “a consciéncia socialista moderna néo
pode surgir sendo na base de profundos conhecimentos cientificos” (Kautsky), ou ainda,
de que a consciéncia socialista “s6 podia ser introduzida de fora” (Lénin), concepgdo
essa extremamente doutrinaria, que confunde ciéncia com consciéncia politica, ou de
classe. Com essa ruptura tedrica (e, antes de tudo, politica) Benjamin se aproxima das
concepcdes do comunismo de conselhos, do qual Karl Korsch se tornou uma das
expressdes tedricas e que se opds desde sempre a essa concepgdo cientificista do
marxismo, cuja consequéncia teorico-filoséfica € um materialismo naturalista (proprio,
mas ndo exclusivo, da Segunda Internacional) e cuja consequéncia politica é o dirigismo
partidério (proprio, mas ndo exclusivo, da Terceira Internacional). N&o é exagero dizer
que, com essas teses X1l e XV, Benjamin se antecipa & redescoberta daquilo que Marx
chama de “atividade historica autbnoma por parte do proletariado”, redescoberta que
caracterizarg a insurgéncia revolucionéria nos anos 1960 e 1970 em alguns paises
europeus. Com efeito, as teses de 1940 apontam uma articulacdo entre critica politica e
critica tedrica da Segunda e da Terceira Internacionais, uma articulagdo que, ao retomar
e aprofundar a critica filoséfica de Korsch e Lukacs, o faz numa perspectiva politica que
parece ser-lhe mais adequada, justamente aquela que aponta para a prioridade da préaxis
autdnoma da “classe combatente”. E essa nova posigéo politica, efetivamente distante e
contréria as posicOes socialdemocratas e bolcheviques, pois apontam para a unidade
entre praxis revolucionaria e consciéncia revolucionéria, que questiona e precisa
questionar filosoficamente o naturalismo cientificista dessas formas dominantes do

marxismo.”®

" Todo o capitulo IV de A sociedade do espetaculo é também um esforco de dar coeréncia a critica
tedrico-filoséfica do marxismo da Segunda e da Terceira Internacionais com base numa teoria
conselhista fundada na autonomia préatica e organizacional do proletariado, como era comum a algumas
outras poucas correntes da época (Socialismo ou Barbarie e Informacdes e correspondéncias operarias),
que, contudo, ndo reivindicavam para si esse debate filoséfico renovador dos anos 20.
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b.2) Neste Gltimo topico do relatério, tenho a pretenséo de argumentar em favor
da interpretacdo — algumas vezes aqui afirmada, mas ainda ndo demonstrada — de que as
concepgdes tedricas sobre a historia expostas nas teses de 1940 ja se faziam presentes,
pelo menos em gérmen, nas anota¢des de Benjamin da assim chamada fase inicial (1928
a 1935) de sua pesquisa, tendo sido retomadas e politicamente liberadas em toda sua
radicalidade nas referidas teses com base em uma transformagao politica no pensamento
de seu autor. Para tanto, comeco por fazer, mais uma vez, uma recuperagéo sumaria do
projeto benjaminiano de pesquisa, tal como se apresenta no periodo que se conclui com

a escrita do 1° exposé.

Como penso ter deixado claro na primeira parte deste relatorio, Benjamin
concebia a relacdo entre o século XX e o século XIX nos termos de uma recepgao
desperta do sonho, o0 que quer dizer que as imagens oniricas e as fantasmagorias do
século anterior seriam tanto interpretadas positivamente (na condigdo de utopia) quanto
negativamente criticadas (desfazendo-se de suas ilusfes) (a esse respeito, lembro o j&
citado fragmento [K 1a, 6]). O seculo XIX, enquanto século de sonho e fantasmagorias,
encontraria sua resolucdo revolucionéria no Despertar do século XX, impulsionado de
modo imanente a partir de e com base no préprio sonho: “O novo método dialético do
historiador se apresenta como a arte de experienciar o presente como mundo desperto ao
qual se refere na verdade o sonho a que chamamos de Outrora [Gewesenes]” [K 1, 3].
Assim, a propria categoria do Despertar somente tem sua legitimagdo tedrica na
constatacdo politica do sonho coletivo e suas fantasmagorias, bem como num método
que penso poder chamar criticamente de doutrina utdpica das poténcias na qual se
compreendia e se articulava materialisticamente o complexo contraditdrio de forgas
produtivas e relagdes de producdo. Caberia ao século seguinte receber, sob a forma de
interpretacdo e critica, o sonho do século anterior, compreendendo que as bases
histéricas materiais desse sonho coletivo (e que nele ganham expressdo, Ausdruck) sdo
as forgas produtivas, portadoras de novas relacbes sociais, que o século XIX, contudo,
ndo consegue realizar e que, por isso, ganham satisfacdo ilusdria justamente ao se
porem como sonho, no qual “o coletivo busca tanto superar como transfigurar a
imperfeicdo do produto social assim como os defeitos da ordem social de produgéo”. O
método do Despertar, com base justamente nessa reivindicacdo imanente do conteido
materialista ainda-ndo sabido no e pelo sonho coletivo do século XIX e que sé pode vir
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a consciéncia e ao saber praticos no Despertar do seculo XX, é inseparavel da avaliacdo
de que o movimento operério era entdo dominado por uma fantasmagoria, a da
concluséo da “obra de 1789 de méos dadas com a burguesia”, sendo esta a base politica
do conjunto das fantasmagorias que teriam dominado o século, pois é nela que, segundo
essa mesma avaliagdo, permaneceriam inquestionadas as relagdes sociais capitalistas. (E
lembro que as fantasmagorias, cuja esséncia é interpenetracdo do antigo e do novo, séo
explicadas no exposé de 1939 justamente pela permanéncia contraditria das relagdes
sociais velhas a dar forma histérica a forgas produtivas portadoras de relacdes sociais
novas: “O século ndo soube responder as novas virtualidades técnicas com uma nova
ordem social. E por isso que a Gltima palavra coube as mediagdes enganosas do antigo e

do novo, que estdo no coragdo de suas fantasmagorias” (2° exp., Concluséo)).

Essa concepgdo essencialmente politica — e apenas desse modo também
essencialmente historica — da relagdo do presente com o passado mobiliza um conjunto
de reflexdes tedricas sobre a historia que pdem em questdo a circularidade historicista
entre passado e presente e o desprezo progressista do presente pelo passado. J& ai o
havido, embora ndo terminado, € mobilizado pelo presente, pois 0 Agora (este presente
aberto ao e pelo passado e que precisa dele para se voltar para si mesmo) se constitui
histérica e politicamente por sua relagio com o Outrora (este passado que nédo
simplesmente passou, mas que, imobilizado enquanto imagem pelo presente, é
convidado a nele entrar e a significa-lo politicamente, nele também ganhando
significacdo). Que essa relacdo esteja ainda presa em e por uma doutrina da imanéncia
positiva da poténcia das forgas produtivas e sua expressdo recalcadora na forma do
sonho, isso ocorre por uma concepcéo politica do passado recente e, antes, do proprio
presente, que via no seculo XIX (o seu passado recente!) um conjunto de
fantasmagorias apenas desvendavel no momento mesmo no qual, pela crise da
economia mercantil e pela nova fase da luta de classes no entreguerras, se dissolvem as

condicBes econdmico-materiais e politico-préaticas daquelas fantasmagorias.

A concepcédo benjaminiana da imagem dialética, objeto da polémica que Adorno
travou contra ele por ocasido do 1° expose, expressa na fase inicial de sua pesquisa essa
duplicidade entre teoria da historia critica e inovadora e concepgdo politica tradicional,

pois € a imagem onirica (com todo o significado politico que ela traz consigo, ao reduzir
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0 século XIX aos sonhos coletivos e as fantasmagorias) que, conforme ao exposé de
1935 e as anotacOes que o preparam, se tornaria dialética pela interpretacdo e pela
critica que vis a vis seu presente o historiador materialista dela produz, mas também, e
principalmente, pelo salto do tigre no qual e pelo qual, ao voltar-se para o passado (0
Outrora), o historiador materialista é reenviado por esse passado ao seu proprio presente
(o Agora). Numa nota sobre a qual voltarei, Benjamin observa a esse respeito: “Diz-se
que o método dialético consiste em ser justo & respectiva situagéo historico-concreta de
seu objeto. Mas isso ndo é suficiente, pois deve igualmente ser justo a situacdo
histrico-concreta do interesse por seu objeto” [K 2, 3]. Em outras palavras, ndo se
trata apenas da afirmacdo de que € ao presente que se volta o olhar do historiador
materialista; mais do que simplesmente isso, 0 historiador materialista tem a
consciéncia de que seu proprio voltar-se ao objeto do passado se constitui
historicamente no presente, e se constitui com base em determinado interesse que “se
pré-forma naquele objeto, [e] sobretudo, porém, [consciéncia de] que ele [seu interesse]
concretiza em si mesmo aquele objeto, retirado de seu ser na concregéo superior do ser-
agora (ser desperto!)” (idem). Essa conexdo entre o Agora do Despertar, que se constitui
no presente em que atua o historiador materialista, e um objeto historico, um algo do
passado que se lhe refere, é pensada por Benjamin também com base nas condicOes
histéricas unicamente nas quais essa mesma conexdo se torna possivel: “A marca
histdrica das imagens ndo indica apenas que elas pertencem a uma época determinada,
mas indica, sobretudo, que somente alcancam legibilidade em uma determinada época.
E o fato de alcangar ‘legibilidade’ representa certamente um ponto critico determinado
no movimento que as anima. Cada presente é determinado pelas imagens que lhe séo
sincrbnicas; cada momento é 0 momento de uma recognoscibilidade determinada” [N 3,
1].

Desse modo, o historiador materialista traz ao presente o passado que visita, ndo
porém com uma preocupacdo contemplativa, buscando explicar o primeiro pelo
segundo, ou ainda, elucidar pela prova do presente, numa perspectiva da
Wirkungsgeschichte, o que houve de verdadeiro e consistente no passado; ao contrario,
ao trazer o passado ao presente, ele o faz — movido por determinados interesses
presentes, dos quais tem consciéncia e nos quais o objeto ganha concrecéo superior, e

possibilitado pela legibilidade constituida no presente gracas a crise do préprio objeto
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histdrico — ele o faz, eu dizia, como presentificacdo (Vergegenwértigung) e atualizacéo
(Aktualisierung) de seu objeto. Essa ideia de presentificacdo, enquanto atualizagdo, se
expressa nos seguintes termos, nos quais Benjamin busca explicar como algo do
passado vem ao presente numa concrecdo superior, sem, contudo, que ai se expressar
qualquer ideologia do progresso: “Nela [numa concepcdo de historia que ultrapasse a
ideologia do progresso] se falaria de crescente condensagéo (integracéo) da realidade
efetiva [Wirklichkeit], na qual tudo o que é passado (em seu tempo) pode alcancar um
grau de atualidade [Aktualitatgrad] mais alto do que no momento de seu existir. Como
ele se faz como atualidade superior, isso 0 cria a imagem enquanto aquilo que e no qual
se torna compreeendido. E essa interpenetracdo dialética e presentificacdo das conexdes
passadas € a prova da verdade da acdo presente” [K 2, 3]. Numa critica & Einfiihlung,
Benjamin volta a se referir a presentificagdo, oferecendo dela a seguinte definigéo: “O
verdadeiro método de fazer as coisas se presentificarem [sich gegenwartig] é
representa-las em nosso espago (ndo a nés no delas). [...] N6s ndo nos colocamos nelas
[nas coisas do passado], elas [é que] entram em nossas vidas” [H 2, 3]. Segundo ainda
diz num outro fragmento (que, como os anteriores, € da fase inicial da pesquisa), o
“conceito fundamental [do materialismo historico] ndo é o progresso, mas a

atualizacdo” [N 2, 2].

E importante toda essa referéncia a relagio conceitual do Outrora com o Agora,
enquanto categorias do método historico de estudo do passado recente, aquele que nos
condiciona, pois a critica benjaminiana da ideologia do progresso como norma histérica
se constitui, antes de tudo, desde a fase inicial da pesquisa, na transmutacdo do historico
no politico. Assim, é importante ndo apenas constatar a presenca ja no inicio dos anos
1930 da critica da filosofia neokantista (e historicista) do progresso,® sob a qual se
funda a ideologia socialdemocrata do progresso, mas o seu preciso significado

metodoldgico em termos tedrico-histéricos, que, por sua vez, expressa uma determinada

8 A concepcdo do progresso como “progresso interminavel (correspondente a uma
perfectibilidade infinita da humanidade)” (tese XIIlI) é neokantista, e antes, propriamente
kantiana, jamais hegeliana (Hegel, alids, ndo via qualquer progresso a ser feito, mas, sim, ja
feito); no neokantismo, essa ideia de progresso assume a forma conceitual do ideal, segundo
determinada interpretacdo que da a categoria kantiana de ideal. A critica benjaminiana do
neokantismo — comum a toda sua geracao — é bem anterior as teses e se faz presente em seus
textos de juventude, nos quais opGe ao ideal neokantista a ideia platnica (tal como o
encontramos, dentre outros, no discurso preliminar a Origem do drama barroco alemao).
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orientacdo politica relativa ao presente. A critica do progresso, assim como também
ocorre nas teses, ndo é nesses fragmentos aqui estudados uma critica formal, vazia, mas,
sim, se constitui de uma sofisticada articulacdo tedrico-metodoldgica que inclui uma
relagio do passado (Outrora) com o presente (Agora). E essa relagdo anti-historicista — e
que Benjamin concebe como propriamente dialética — entre o Outrora e o Agora que
essencialmente se mantém nos conceitos de “imagem do passado” e “tempo-do-agora”
(Jetztzeit) nas teses de 1940 (ver teses V e XIV). O Agora das primeiras notas e também
do exposé de 1935 é renomeado como tempo-de-agora (Jetztzeit, termo que, alias, j& se
encontra em [K 2, 3], embora de maneira pouco explicitada), o presente historico que,
enquanto instante de perigo, presente decisivo ou momento de decisdo, é capaz de
estabelecer uma relagdo com o Outrora; ndo mais, porém, na relacdo das forgas
produtivas do passado recente com o presente do historiador materialista, presente este
unicamente no qual aquelas encontram as condigBes politicas para a efetivagdo das
novas relagdes sociais de que sdo portadoras materiais. E, 0 que deve ser ressaltado,
tampouco se trata mais da imagem histérica como imagem onirica: na nova
configuracdo tedrica das teses, Benjamin pensa a relagdo do tempo-de-agora com a
imagem das lutas do passado proximo, lutas essas que também remetem o historiador
materialista ao seu proprio presente, pois a condi¢do para que ele nela reconheca algo

relativo a si é sua propria relagéo critica com seu presente.

No referido fragmento [K 2, 3] Benjamin, com razdo, sente a necessidade de
distanciar suas consideracdes metodoldgicas sobre a relacdo do passado com o presente
de qualquer interpretacdo que as ligue & ideologia do progresso, ligando-as, ao
contrério, & tese de que, na condicdo de Agora, 0 presente se constitui de uma
“condensagdo” (Verdichtung, a mesma expressdo de Freud). E enquanto condensagio
ou integracdo de tempos distintos (passado e presente) que o proprio presente eleva o
objeto histérico do passado a um grau superior de concre¢do, mas ndo porque o presente
seja, em relagdo ao passado, mais concreto, mais determinado, ou seja, se constitua ele
mesmo num grau superior de concregdo frente a um grau menor de concre¢do do
passado, como bem caberia numa filosofia progressista da historia, mas sim porque o
presente, todo presente, €, pode ser, pelas imagens historicas que Ihes séo sincronicas,
um Agora da recognoscibilidade dessas mesmas imagens. E no presente que se interessa

por elas, que é capaz de lé-las e que, por isso mesmo, se constitui num Agora, que as
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imagens historicas, lugar do encontro do Outrora com o Agora desse modo constituido,
ganham mais concrecdo. Essa é ja, em termos de teoria da historia, uma posicdo
antievolucionista, que, contudo, acompanha nessa fase inicial da pesquisa benjaminiana
uma concepcao politica evolucionista quando considera 0 movimento operério do
século XIX com base no dominio abstrato de uma fantasmagoria. E essa posicio
politica que considero evolucionista, como penso ter explicado mais acima, e ndo as
proprias consideracbes tedricas mais amplas sobre o método histdrico que
contraditoriamente a acompanham e que, como pretendo mostrar, antecipam as posi¢oes
das teses de 1940.

Trata-se para Benjamin de que a relagdo do passado com 0 presente ocorra
unicamente na e pela imagem historica, que assim ocupa um lugar central em suas
consideraces metodoldgicas. Por isso, no fragmento [N 3, 1] Benjamin diferencia as
imagens das “essentidades” (Wesenheiten) da fenomenologia e, em seguida, do conceito
de “historicidade” (Geschichtlichkeit), pelo qual Heidegger “busca em vdo salvar
abstratamente a histdria para a fenomenologia”. A questdo que ai principalmente se
apresenta, ao lado da tantas outras que Ihe sdo constitutivas, é a do “indice historico” da
imagem, definida justamente como “aquilo em que o Outrora encontra o Agora num
lampejo, formando uma constelacdo. Em outras palavras: a imagem ¢ a dialética na
imobilidade [im Stillstand]”. Que a imagem histdrica passe répido, que ela pode ser
perdida, que ela, por isso, precise ser imobilizada no e pelo presente € do mesmo modo
o fato de que esse encontro do Outrora com o Agora é apenas uma chance, que se
apresenta ao presente — para usar uma categoria que vai aparecer apenas nas teses — num
instante.®’ Nas teses essa ideia do inicio dos anos 1930 é inteiramente retomada: “A
verdadeira imagem do passado passa célere e furtiva. E somente como imagem que

relampeja justamente no instante de sua recognoscibilidade, para nunca mais ser vista,

81 Sobre 0 presente como chance, assim se expressa a tese XVII a: “[...] ndo ha um s6 instante
que ndo carregue consigo a sua chance revolucionaria — ela precisa apenas ser definida como
uma chance especifica, ou seja, como chance de uma solucéo inteiramente nova em face de uma
tarefa inteiramente nova. Para o pensador revolucionario, a chance revolucionaria prépria de
cada instante historico se confirma a partir da situacdo politica. Mas ela se Ihe confirma nao
menos pelo poder-chave desse instante sobre um compartimento inteiramente determinado, até
entdo fechado, do passado. A entrada desse compartimento coincide estritamente com a agédo
politica; e é por essa entrada que a acdo politica, por mais aniquiladora que seja, pode ser
reconhecida como messianica”.
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que o passado tem de ser capturado. [...] Pois € uma imagem irrestituivel do passado que
ameaca desaparecer com cada presente que ndo se reconhece como nela visado” (tese
V); e ainda: “Articular o passado historicamente n&o significa conhecé-lo ‘tal como ele
propriamente foi’. Significa apoderar-se de uma lembrancga tal como ela lampeja num
instante de perigo. Importa ao materialista historico capturar uma imagem do passado
como ela inesperadamente se coloca para o sujeito historico no instante de perigo” (tese
VI).22

Ora, é preciso compreender a expressdo “articular historicamente” (historisch
artikulieren) em sua relacdo conceitual com o que é o histdrico para Benjamin, que ndo
é tal apenas como acontecido ou situado temporalmente no passado, pois € possivel uma
relacdo néo historica com o passado (precisamente o que Heidegger faria ao pensar a
histéria com as categorias da fenomenologia); articular historicamente o passado é, nos
termos acima expostos, articula-lo ao presente, em e por esse mesmo presente. SO assim
ganha sentido a afirmacdo de que cabe ao materialista historico “atear ao passado a
centelha da esperanca”, com base na “convic¢éo de que também os mortos ndo estardo
seguros diante do inimigo, se ele for vitorioso” (tese VI); ou ainda, em correspondéncia
com essa tarefa profana do materialista histérico, a de que “o “anjo da histdria [...] tem
seu rosto voltado para o passado. [...] Ele bem que gostaria de demorar-se, de despertar
0s mortos e juntar os destrogos” (tese IX). Trata-se sempre, nessas passagens, de
“convidar os mortos a entrar no mundo de hoje” (Apollinaire) e, da mesma forma, deve
ser entendido com base na mesma critica feita a Aragon: ndo se trata de ir ao passado,
mas de trazé-lo até hoje; melhor ainda, de trazer o Outrora ao Agora. O que quer dizer,
na linguagem antagonista das teses, do estabelecimento da tradi¢cdo dos oprimidos, na
qual a vitdria da classe combatente de hoje é, por isso mesmo, a dos ancestrais

escravizados — ou, inversamente, sua derrota é também a derrota dos mortos.

82 E esse carater imagético da relacdo do Outrora com o Agora que, conforme sugere o [N 3, 1],
diferencia a critica benjaminiana do progresso (e sua valorizacdo de algo do passado) da
hermenéutica heideggeriana, que tem também a pretensdo da critica do progresso e de reatar o
presente ao passado com os conceitos fenomenoldgicos de horizonte e pré-compreensdo. Que
seja apenas uma chance, que em forma de imagem passa num lampejo, esse encontro do
Outrora com o Agora € o0 oposto de qualquer idéia de continuidade, permanéncia, tradi¢do, tal
como encontramos na filosofia heideggeriana.
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E nessa compreensdo da articulagio historica do passado que parece ganhar
sentido os conceitos de “instante” e “instante de perigo”, que se referem ao conceito
kierkegaardiano de instante, o qual, em termos teoldgicos, ressalta justamente uma
forma qualitativa do tempo pela centralidade do presente, momento insubstituivel da
decisdo que ndo pode ser, como no socratismo, uma “mera ocasido”, intercambiavel ou
substitufvel por outra ocasido.?* Dai precisamente a critica benjaminiana do conceito
vulgar de presente como transi¢cdo: “O materialista histérico ndo pode renunciar ao
conceito de um presente que ndo é transi¢cdo, mas no qual o tempo estanca e fica imdvel
(Stillstand)” (tese XVI). A lembranca dessa tese é importante, porque ela amarra o
presente visado pelo historiador materialista ao passado da mesma forma por ele visado
justamente na mesma imobilidade dialética do tempo, sem a qual o Outrora se perde e
ndo encontra o Agora. E esse tempo presente imobilizado — e ele o é na propria
imobilizacdo dialética da imagem do passado — que ganha centralidade nas reflexdes
tedricas de Benjamin sobre a historia: a centralidade do presente quer dizer aqui, bem
radicalmente, a sua intransitividade, ou ainda, sua auto-referéncia na prépria referéncia
que ele pode fazer ao “tempo histérico auténtico, o tempo da verdade” [N 3, 1]; e essa
referéncia é feita quando e porque o presente se faz, enquanto condensagdo,
presentificacdo de suas proprias conexdes com o passado, 0 que constitui, segundo
Benjamin num fragmento ja citado, “prova da verdade da acdo presente” [K 2, 3]. Mais
uma vez, temos aqui a concepgdo do presente como condensagdo dos tempos, como
presente radicalmente historico, presente da decisdo e da acéo histérica. Também por
isso 0 presente, enquanto Agora, é uma mdnada, na qual o materialista “reconhece o
signo de uma imobilizagdo messianica do acontecer, em outras palavras, de uma chance

revoluciondria na luta a favor do passado oprimido” (tese XV11I).

8 Cf. Kierkegaard, S. Migalhas filoséficas ou um bocadinho de filosofia de Jodo Climacus.
Trad. bras. Ernani Reichmann e Alvaro Valls. Petropolis (RJ): Vozes, 1995. E também, para
uma discussdo do conceito kierkegaardiano de instante num panorama filosofico (inclusive de
filosofia da hist6ria) mais amplo, ver Amaral, |. V. O conceito de paradoxo (constantemente
referido a Hegel): Fé, historia e linguagem em S. Kierkegaard. Séo Paulo: PUC, 2008 (Tese de
Doutorado).
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