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Biopolitica em Walter Benjamin e Giorgio Agamben -

Reflexdo critica sobre o conceito de mera vida ( blosses Leben) e
espaco do corpo (Leibraum)

Fatalidade e Afeto (Verhangnis und Affekt

Em Ursprung des deutschen Trauerspiels (Origem do Drama Barroco
Alemdo) Walter Benjamin reune o conceito de Histdéria ao de
Catastrofe com o objetivo de despertar a politica para a aporia
que se instala sobre o poder e passa a constitui-lo. O cenadrio do
questionamento, em que a nova metodologia mimética da cultura de
Walter Benjamin unird empiria e ideia, na construgdo de um novo
conceito de histéria, é a corte do século XVII e a organizacéo
politica o sistema Jjuridico do principado barroco. Investigando,
no cendrio da <corte principesca, o recurso da alegoria na
configuracdo do Estadista e do Primeiro Conselheiro, o fildsofo
traz um modelo do problema que revolve as relacdes entre os
homens: a esfera da politica fornece o exemplo mais cabal da
dificuldade de superacdo da fatalidade (Verhdngnis), que na Ootica
de Benjamin é menos deduzida de um destino implacével,
exemplificado na légica da tragédia grega - do gque constituida
pela 1inflexibilidade e intolerdncia nutridas no coracdo dos
homens: “é a forca elementar da natureza no processo histdérico”

Naquela dramaturgia ela se movimenta sobre os papéis fixos que
impedem o minimo “sopro de ideal revolucionario”. A queda do
principe, vitima da conspiracdo do cortesdo faz parte da marcha da
historia enquanto catastrofe, anuncia o Trauerspiel. Uma vez que a
semdntica desse conceito de destino (Schicksal) estd apoiado nas
afecgdes que conduzem de forma tirdnica as rédeas do poder, o

sujeito do destino se tona “indetermindvel”. A fatalidade tem sua
origem na atitude voluntariosa tanto do tirano como do corteséo
intrigante. FEsse ultimo trai por apatia. Nado ¢é somente a

conspiracdo que assedia a ordem. A época é revolvida por intrigas,
sublevacdes como a da Fronda, constituida de nobres insatisfeitos
com o poder absolutista. Desse estofo ¢é feita a Histédria.
Contribui especialmente para a cisdo politica e o sentimento de
desamparo, que acode aos personagens do drama, o desfalecimento

dos elos com o divino - secularmente concebido como
desencantamento do mundo (Entzauberung der Welt) - conceito
desenvolvido por Max Weber. Paralelo a esse fenbmeno, a

curiosidade no plano laico, motivando o homem a perscrutar espacgos
desconhecidos, aliam-se as descobertas da fisica que destronam a
terra, legitimando o novo conceito de heliocentrismo com o avango
das ciéncias empiricas investigando o universo como um objeto de
laboratério. O conhecimento tem uma funcdo nova, de fundamento



experimental, ndo repousa mais em uma verdade revelada ou dogmas,
acatados pela fé do penitente. Assim o Estadista barroco precisa
encarnar o Dieu cartesien transposé dans le monde politique, diz
Atger, com o objetivo de superar as vicissitudes do poder mitico e
as maquinac¢des do intrigante, e, antes de tudo mostrar-se
fidedigno ao reino, o que o soberano encara de modo singular:
propondo a si mesmo mobilizar os afetos na alma em diregcdo ao
outros afetos, o que ndo era percebido pelo sistema juridico do
principado barroco, pois com o fim de contornar problemas no
sistema organizacional da Monarquia Absolutista, o Direito
Constitucional do século XVII prescrevia gque, por ocasido das
Guerras de Religido, o Principe deveria governar em estado de
excecdao, e embora a Ctaria continuasse insistindo na
inviolabilidade do poder real, o conceito barroco de soberania
nasce de “uma discussdo sobre o estado de excecdo” e considera
impedi-lo a mais nobre funcdo do Estadista. Na verdade tinha-se em
vista o) efeito de um “retardamento provocado por uma
superexcitacdo do desejo de transcendéncia” que a mentalidade do
barroco infelizmente negava com o impacto da moral de Lutero sobre
a acdo do cristdo. Transgredindo a concepcdo tradicional de

soberania vigente no século XVII - estruturada, de certa forma,
em remanescentes mitico-misticos da funcdo sacrossanta instituida
pelo conceito de imago Dei da teocracia medieval - a teoria

benjaminiana projeta o conflito da incompatibilidade entre a
doutrina sagrada da ordem e a imposicdo profana da vida, na
representacdo do Estadista isolado na incapacidade de lidar com os
fatos com base na decisdo (Entschlussfdhigkeit) — na situacdo de
conflito civil-religioso da reforma luterana, de onde ela deduz
que a dificuldade n&o estd sdé em dirigir o exterior dos suditos
mas também sua interioridade. A dimensdo politica declina de seu
epicentro na organizacdo estatal, ampliando seu espectro para o
convivio entre os homens, na superficie de uma estrutura lato
sensu. Desconhecida a ideia de cidadania, ao sudito do século XVII
sé cabia obedecer. A politica ainda ndo vislumbrara a concepc¢do de
responsabilidade nas decisdes publicas. Nesse tempo infestado de
contradic¢des, a consciéncia podia matar, diz Koselleck. Esse
fenémeno motiva um foro intimo apolitico. A opacidade em que a
politica se d&, elege um sudito despolitizado. As leis s&o as
alavancas acionadas ©pela vontade absoluta do soberano. Diz
Koselleck sobre a politica desse tempo: “racional é o mandamento
formal da moral politica, de obedecer as leis independentemente de
seu conteudo”. A corte Dbarroca representada por dramaturgos
luteranos sob os efltvios da restauracdo contra-reformista se
transforma no laboratdério da andlise de paixdes que circunscrevem
o poder mitico. Zur Kritik der Gewalt de 1921 fala de um poder
identificado na violéncia que a partir do Trauerspielbuch de 1928,
conceitua a histdéria engquanto marcha de catédstrofes e onde



Benjamin analisa a concepcdo absolutista da organizacdo estatal na
imanéncia da histdéria com a natureza. No palco desse impasse,
fundamentado politicamente, o corpo soberano podia ser despedacado
simbolicamente para melhor significar, na concepcgdo estética do
fragmento alegbrico (Bruchstiick), na arte seiscentista. Mesmo
quando o Iluminismo tenta classificar o real no anonimato da razéo
pretendendo eleger um sujeito autdnomo para geri-lo, ele ja se
encontra estilhacado nas teses de Schlegel e Novalis, em tom
premonitdério para o que sucederia nas instédncias de indefinicdo da
Modernidade, pois o vocadbulo Fragment mantém o fermento da
interrogacdo sobre o que sucederd ao sujeito, uma vez que fragen
em alemdo significa interrogar, concluindo-se ser Fragment uma
interrogacdo na esfera do sujeito. Afora um profundo sentido
animico que exala da tese de que a filosofia de Benjamin é
impregnada de teologia, encontrando a grac¢a da redencdo para O
plano da efemeridade e do imperfeito na ordem do mundano, a
reflexdo de Benjamin deixa selada a constatacdo de que, da mesma
forma que se produz a degeneracdo da physis na natureza, destroem-
se i1gualmente as <civilizacdes, ou seja, a histéria do homem
reproduz, no fendbmeno da deliquescéncia moral, o impacto sobre o
corpo fisico - a morte. E degrada-se igualmente a politica como
atividade humana. A fragilidade dessa interface ¢é compreendida
como resultado do sentimento de vulnerabilidade, agregado ao
conceito de physis, distante da concepc¢édo classica grega de uma
ordem cbésmica em torno do préprio homem. Assim a fatalidade é
projecdo da destruicdo do ethos histdérico e caracteriza o
expediente de desantropomorfizacdo do século XVII. “...o dialético
ndo pode considerar a Histdéria sendo como uma constelacgdo de
perigos, que ele - que acompanha seu desenvolvimento com o
pensamento - estd sempre prestes a desviar.” O aborto do recém-
nascido antropocentrismo renascentista deixa lugar para uma
seméntica da contradicdo. As instituicgdes humanas estdo fadadas ao
declinio provocado pelo conflito nas relacgdes de poder. Essa
tensdo é gerada gquando se chocam os interesses, exacerbados pela
paixdo. Sobre ela Benjamin concebe o conceito de @ facies
hippocratica da histdéria. E detém sua reflexdo na zona limitrofe
da competéncia para governar que exige, a todo prego, uma tomada
de decisdo (Entschlussfdhigkeit), por parte daquele que retém o
poder nas méos, decisdo essa totalmente inepta na mentalidade do
tempo, que representa um drama do destino fechado sobre a
fatalidade histérica. O trabalho filoldgico da busca de uma origem
para o Trauerspiel investiga entre as figuracdes que compdem a
corte os papéis representativos da intencdo moral, encontrando no
principe a sua reproducgdo mais fiel.

Estoicismo e Virtude

O Estadista barroco é concebido como o expoente da histdria. Sobre
ele pairam expectativas de ordem e Jjustica, embora ele tenha



consciéncia da sua incapacidade de corresponder a elas. O

Trauerspiel o julga como martir - e nesse ponto o drama atinge a
dimensdo do drama de martirio e das producgdes hagiograficas - ou
como tirano, de acordo com as contingéncias que o desenrolar das
intempéries politicas o exijam. Ja o conselheiro pode ser
esmagado moralmente no papel de intrigante - quando a vontade
assume proporcdes demoniacas - ou, por outro lado, salvo enquanto

santo. Agqui o cumprimento da acdo politica se coaduna mais com uma
postura interior, que tenha o dever como fundamentacdo da moral,
do que se estivesse sob os auspicios de um mero cddigo a cumprir
com o fim de bem governar. A tarefa politica exige conhecimento,
sabedoria, prudéncia, conciliando ato moral e racional, enfim
repousa em uma aproxima¢do ao conceito de phronesis dos antigos,
tanto quanto é possivel a estrutura antitética do barroco erigida
sobre o sacro e o profano permiti-lo. O anticonvencionalismo
barroco n&o suportaria a intromissdo de elementos dogmadticos mesmo
que esses estivessem no fundamento de uma pratica politica
moralmente motivada, o que era inconcebivel para uma realidade de
onde tinha sido radicalmente banida a ideia de indulgéncia como
recompensa pela acdo caridosa do crente. A responsabilidade do
cristdo desloca-se do plano da acdo para o plano da fé. Sob o
rigor da moral luterana, ndo héd espaco para a expressdo imediata e
espontédnea do homem. O mundo esvazia-se. No ambito das resolucgdes
internas do Estado a teoria do estado de excecdo exige uma postura
estoica a toda prova para se levar adiante o projeto de uma
estabilizacdo da histdéria, pois aquela mentalidade esta obcecada
pela 1ideia de catastrofe como contraponto “ao ideal de uma
Restauracdo”, heranca da politica renascentista. A mentalidade do
século XVII que exala do contetdo de verdade (Wahrheitsgehalt) da
obra de arte é o palco da dramaticidade de uma desolacgdo, gque ndao
tem mais o direito de ser exteriorizada a ndo ser na arte, pois o
luto (Trauer) ndo atinge a um individuo particular mas a todos.
Uma vez dissolvida, com a valorizacdo crescente da razdo, O amparo
da espiritualidade no regaco divino, vive-se uma época de
inseguranca, onde a existéncia se transforma num grande enigma.
Com o objetivo de desvendar o desconhecido crescem as bibliotecas.
Dilata-se o projeto de conhecer o universo. Multiplicam-se teses
e teorias acerca do homem, de Descartes a Pascal, Espinosa a
Hobbes nas investidas em auscultar os fendmenos. Surge a metafora
do livro para o mundo, onde os acontecimentos precisam ser lidos
nos detalhes, mas a incdégnita permanece e a busca pela decifracéo
investe em outros caminhos. As teses de Lutero sobre a Salvacdo a
reduzem a um designio divino. A aflic&o trespassa o coracdo do
homem buscando sentido nas manifestacdes da magia, ciéncia e
estética e se alastra ©pela arte ©pictdérica e escultural,
arquitetura e poesia. Descartes acredita poder encontrar, através
da ideia clara e distinta a mathesis universalis. Mas o vazio



representado no Trauerspiel continua a rasgar a alma mergulhando-a
na busca pela significacdo perdida, nos exemplos retirados da
histéria “mesmo que ele se encontre em um uUnico fragmento” dos
simbolos e alegorias da 1linguagem artistica, pois quando se
ausculta a interioridade, encontra-se ali a miséria da condicéo
humana. A dor da certeza de uma existéncia finita sé pode ser
mitigada na fé, que faz da época um tempo de hegemonia cristéa
incontestada. Nado sobrevive a nocdo de castigo ©para essa
mentalidade, somente a de expiacdo, pois o sofrimento paira sobre
a condicdo mortal. Diluidas as “verdades”, os signos do barroco
encontram-se a deriva diante do alegorista, para serem reunidos em
uma forma particular de olhar o mundo. Intensifica-se a vida
interior. Diante da catéastrofe da prépria existéncia, o homem
barroco se esmera em dar vida as coisas, seja de forma morigerada
ou exuberante. Escreve com maitsculas o Bem, a Verdade, a Beleza.
O claro-escuro da sua fisiognomia estética projeta a inquietacéo
face as polarizacgdes. Ele descreve a natureza de que é feito o
homem, ser de contradicdo: finito aspirando a infinitude, efémero
querendo perenizar o instante. A falta da transcendéncia, tudo se
torna pretexto para se praticar a virtude: patria, religido e
liberdade sé&do tdépicos meramente intercambidveis no apaziguamento
através da préatica do Bem acolhida no anonimato da alma. O
heroismo desaparece. Essa constatacdo conduz a desesperanca, €& o
que encontramos na pintura Laocoonte de El Grego, um herdi
maculado pela desobediéncia a Apolo, e expiando a falta em um
suplicio vivido juntamente aos filhos acorrentados por serpentes.
O desespero n&o deixa exalar um gemido, pois a dor é interior, ela
se exterioriza apenas no olhar dirigido aos céus sem gque nenhum
apelo seja acolhido. O homem jaz no estado de natureza. Sob o
signo da civilizacgdo, a cidade, recortada no horizonte ao peso das
nuvens enegrecidas, emudece. O conhecimento buscado ndo oferece
nenhuma saida para a aflicdo do penitente. Desaparece a ideia de
similitude unindo Deus e homem. A categoria do echaton da mistica
medieval, que trazia a promessa de felicidade eterna no final dos
tempos, da espaco & fatalidade que conduz & morte. A impressdo de
catdstrofe iminente, busca-se, de alguma forma, preencher a vida,
a arte se esmera no esbanjamento (Verschwendung) de aderecos e
signos da hieroglifica e emblemdtica, pois todo o espaco precisa
ser preenchido. Mas ndo hé& lugar para a verdade no palco do
barroco. Se ela existe, permanece no sentimento de flutuacdo
gerado pela perda do sentido. O Tauerspiel ndo representa a Paixdo
de Cristo, antes retorna as Antigas Escrituras, exercita, em tom
estridente, a perfidia de Herodes, exibindo as visceras do
processo histérico. A pintura que representa o sofrimento na cruz
é a de Holbein, quando Jesus moribundo exala as Ultimas palavras:
Pai, por que me abandonaste? A terra sofre o impacto da catastrofe
na inconsisténcia das coisas olhadas com taedium vitae. Por isso



mesmo ela toma o lugar do céu, e se torna, ao olhar desolado para
o chdo, o reduto Ultimo de sentido. Al nasce a poesia pastoral,
tentativa indécua de gerar significacdo, com a semeadura do solo
materno, quando a simbologia dos grédos lancados traduz a esperanca
de que germinem. Poesia e mistica, duas articulacdes do aparelho
psiquico do homem encontram apenas caminhos estreitos para se
expressarem por desvios. A arte do ilusionismo nasce nos
artificios cénicos do palco, com nuvens de fumaca e alcapdes para
esconder parte do corpo de uma figura régia cuja cabeca rolou

vitima das intempéries politicas. Difunde-se o teatro de
Marionetes: figuras sugerindo o© humano sd&o comandadas pelos
corddes da ideologia. Na cena das ac¢des principais e de estado,

que retorna aos tempos do Velho Testamento o caddver se torna o
supremo adereco cénico (Requisit), reduto ultimo da expresséo
humana. A fatalidade atinge todas as esferas da existéncia. Chora
o dia que passou, ele ndo volta mais: é o lema do carpe diem -
alienacdo da dor por um instante. Nutre-se a pratica de uma

exaltacdo das coisas “antes que sejam entregues a consumacgdo”. Por
instantes, o sentimento de fugacidade é exorcizado em artificios e
peripetias. Objetos e paixdes tém um valor aprioristico em

relacdo ao homem, é o punhal que fere, é o travesseiro que sufoca
Desdemona e ndo o marido enciumado em Otelo de Shakespeare. As
circunstdncias sdo cruciais, de tal forma que somente uma natureza
divina poderia gerir as situag¢des conflituosas, onde o cruzamento
de indiscerniveis escapa a fragilidade da deliberacdo humana para
contemporiza-lo: “"Assim como Cristo-Rei sofreu em nome da
humanidade”, diz Benjamin, Yo mesmo ocorre, para o literato
barroco, com o monarca em geral”, e complementa que estd escrito
na folha 71 de Uma centena de emblemas ético-politicos de

Zincgref, a respeito de uma grande coroa : “esse fardo parece uma
coisa para aqueles que o carregam e outra para os dque se ofuscam
com seu brilho enganador.” A nudez da condicdo de mortal, sem o

amparo da transcendéncia, aglutinada ao peso das vicissitudes da
Histbéria e ao cumprimento de um poder inexequivel pesam sobre o
corpo do monarca: ¢é a 1imposicdo da decisdo, gue provoca a
vertigem. Na arquitetura, os grandes blocos de pedra dos edificios
ddo a impressdo de ruirem a qualquer momento, estruturados como
sdo sobre pilares fradgeis. A visdo do barroco emana de trompe
1 0eil, olhar distorcido sobre a

realidade: Ai, o homem passa pela terra sem deixar vestigios, como
o riso pelo rosto, ou o canto dos pdssaros pelo bosque. As
figuracdes do drama de Lohenstein aparecem como bandeiras soltas
ao vento, diante do impasse entre a iniciativa para recuperar a
ordem e a impoténcia para consumd-la. Pode-se encontrar no barroco
a tentativa que ndo deixa de ser heroica, de conciliar a ordem ao
movimento natural do mundo e das coisas. Sua tdénica é a hesitacéo
que leva muitas vezes ao desvario e a loucura. As paixdes



funcionam como sismdégrafos da criatura: no drama barroco a falta
de uma moralidade motivada, “a criatura é o Unico espelho em que o
mundo moral se revelava. Um espelho cbncavo, pois somente com
distorcdes essa revelacdo podia dar-se.”(...) a virtude nunca
apareceu de forma menos interessante que nos herdéis desses dramas
barrocos, que somente pela dor fisica do martirio podiam responder
ao apelo da histéria.” A ideia da calculabilidade da natureza
humana antes revela a inutilidade do more geometrico como medida
da habilidade politica. E o gque tenta fazer o conhecimento
antropolédgico de Maquiavel. Comentdrio semelhante vem de Jean
Bodin, nos Seis 1livros da Republica sobre a necessidade de se
conhecerem o0s costumes como pré-requisito da arte de governar. No
Trauerspiel o resultado de todo calculo é um sentimento de
inexorabilidade do mundo como resposta ao apelo, que constitui no
plano politico uma aporia, insoltvel até para o conhecimento
l6égico. Aparece a melancolia, o pesar: “o luto é o estado de
espirito em que o sentimento reanima o mundo vazio, sob a forma de
uma mascara, para obter da visdo desse mundo uma satisfacéo
enigmatica”. A alguns esse sentimento poderia conduzir a moral
dos humildes: “fidelidade nas coisas pequenas, viver com retid&o”.
Naqueles que pairam nas esferas mais altas, gera a reflexéo
profunda (Tiefsinn), “pois a meditacdo é prépria do enlutado”.
Nenhum principe pode permanecer sozinho por muito tempo. Por isso
se veem sempre abonados por dancas e folguedos. E Pascal que nos
alerta para essa realidade com o conceito de divertissement: No
Trauerspiel a gravidade das circunstdncias n&o pode ser contornada
a ndo ser com a repressdao dos afetos na alma. O rei precisa
convencer com suas atitudes morais, ao sudito, de sua
fidedignidade. O governo do monarca exige uma lucidez moral a toda
prova na urgéncia das guerras de religido, somente eficaz com a
preparacdo daquele que puder lancar mdo de artificios, na arte de
governar, com a presenca de espirito (Geistesgegenwart) provendo O
momento da decisdo, com a transformacdo da “dindmica histdérica em
acdo politica”, para lidar com os fatos, conhecimento gque ndo se
encontra ancorado na funcdo sacrossanta dada por Deus - conceito
incompativel com a Razdo de Estado nascente. O impasse estéa
formado pois o Direito Constitucional da época exige o pulso de
uma autoridade ditatorial “cuja vocagdo utdpica serd sempre a de
substituir as incertezas da histdéria pelas leis de ferro da
natureza”. Mas, ao contrario, na verdade, para cumprir o estado
de excegcdo o Estadista ndo pode abdicar de um comportamento
estoico avaliado como pseudo-antigo, isto é, que traz a marca do
cristianismo nas suas relacgdes de alteridade. Sua postura estoica
é considerada exemplar, mesmo que ela se encontre em apenas um
fragmento do Trauerspiel quando a coroa exige-lhe o sacrificio.
Somente o principe exibe o esplendor da dignidade ética (Glanz der
ethischen Wwiirde) , ao reprimir as paixdes impondo a si o ato



moral. Esse comportamento politico exemplar ¢é descoberto pelo
trabalho filoldégico de Benjamin em uma cena do Trauerspiel,
justamente onde, a falta de um conceito de soberania que
preenchesse as exigéncias movidas pelas circunstédncias da guerra
de religido, a salvagdo do reino se d& na superficie da absoluta
anomia.

Melancolia e Taedium Vitae

Para Benjamin, na interpretacdo sobre o drama, a pesada funcdo de
reconduzir o reino a ordem faz do principe o paradigma do
melancélico. Ele observa a guerra civil e compreende a sua
incapacidade para resolvé-la ou mesmo arrefecer os &nimos. Nada
ilustra melhor sua fragilidade diante da catéastrofe do dque a
observacdo de que ele mesmo estd sujeito a ela, isto é, também faz
parte do amontoado de ruinas que constitui a histdéria. Diante
desse 1impasse diz Pascal: “a alma ndo encontra nada que a
satisfaca. Quando pensa em si mesma ndo hd nada que ndo a aflija”.
Essas palavras mostram a intensidade do sentimento que aniquila a
percepcdo de uma saida da contradicdo, a ndo ser o esquecimento de
seu verdadeiro estado, em Deus. Ndo é a toa que Hobbes classifica
o medo como um dos mais fortes sentimentos humanos, apesar da sua
teoria do homem como lobo do homem. No Trauerspiel o medo, dJue
rasteja a volta do principe recorta a figura da corte com os
tracos do inferno, quer da deposicgdo, dquer do martirio. Sua
companheira fiel é a melancolia: “Todo o ouro, purpura e marfim
dos palacios n&o aliviam o sofrimento da realeza, porque o sol da
justica brilha bem distante! O sentimento de catastrofe iminente
desperta a melancolia nos abismos da condigdo da criatura. Na
atmosfera paradoxal dos tempos, o bufdo goza de uma superioridade
frente a mais elevada autoridade”. Os personagens cdmicos sé&o
incbébmodos para o rei, que “ndo pode absolutamente abrir mdo da
ideia da parddia, que eles encarnam”. O bufdo sabe que o monarca
sucumbe a paixdo pelo poder, se tornando vitima da melancolia,
diante da qual ele exibe sua superioridade, pois, no riso, diz
Benjamin, “a matéria se espiritualiza de forma exuberante
distorcida de modo altamente excéntrico”. Sua consisténcia a
conduz para além da linguagem: “Ela quer chegar mais alto e
termina na gargalhada estridente.” Benjamin conclui dessa natureza
bestial da gargalhada, que para “a loucura interna ela se torna
consciente apenas como espiritualidade”. O aspecto demoniaco do
riso do palhagco da corte guarda uma funcdo corretiva. O
Trauerspiel consegue reunir elementos tragicos aos cémicos. E esta
sua superioridade frente a tragédia grega. Concebe-se sua forma
como sua prodépria superacdo: “Gracas ao mundo antigo o barroco pdde
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perceber a forca do presente”.. “A tragédia antiga é uma escrava

acorrentada ao carro triunfal do barroco”. Apesar de carregar OsS
trejeitos e caricaturas da catédstrofe histérica - dai porque o
Trauerspiel é concebido como pantomina - ninguém pode negar o

aspecto jocoso de um rei, empertigado na gravidade das funcgdes
reais, das quais ndo abre mdo por nada, e portanto rigido na
temeridade de que uma catastrofe possa conduzi-lo a um cadafalso.
Enquanto a filosofia da tragédia se articula sobre a “ordem ética
do mundo” no drama barroco a motivacdo moral sé aparece de forma
altamente mediatizada, uma vez que naquela visdo, a catéstrofe ja
consiste na prépria necessidade de se cumprir um destino
individual e nesse fato se reduzia a esfera moral imposta pela
natureza. Por isso “a derivacdo fisioldgica da melancolia né&o
podia deixar de impressionar o barroco que tinha té&o presente a
miséria da criatura”, diz Gryphius. Contrariando uma passagem de
Aristdételes de De Divinatione Somnium, onde a melancolia perpetua
o vinculo entre genialidade e loucura, Benjamin enfatiza o
visionarismo que se deduz da figura alada de Albrecht Dlurer, cujo
olhar antecipa a fragilidade da ciéncia para resolver os problemas
da cultura, a partir da sua absolutizacdo no é&dmago da
racionalidade e a posterior transformacdo, através da razéo
instrumentalizada em técnica, a servico da guerra imperialista. A
ideia  reaparece no século  XVII: a tristeza absoluta é
prenunciadora de todas as catastrofes futuras. Uma intuicéo
antropoldégica parece estar relacionada a esse humor provocado pela
bilis negra (atrabilis) dque 1impressionou multiplos artistas
atraindo-os para sua representacdo. O que chama a atencdo no
quadro de Direr é o sentimento de inutilidade dos objetos
engendrados pela ciéncia que ndo encontram eco no coracdo do
homem. Os trajes andrajosos da imagem alada que guardam ainda o
aspecto original do requinte da nobreza estampam a ambivaléncia
que essa época atribui a realidade. A reflexdo do Melancdlico é
compreendida na perspectiva de Saturno, planeta pesado iconizando
um convite a meditacdoc a abismar-se por caminhos incégnitos, sem
que deixe de predispor subitamente a alma as profecias. Essa
concepcgdo s6 encontra um similar em Cronos, deus das antiteses,
encarnacdo de um “dualismo intenso e fundamental”, gerando filhos
para devora-los. A experiéncia com o tempo sofre uma metamorfose.
Ele nédo representa mais o ponto de referéncia dos trabalhos na
terra com a finalidade da colheita, e o intervalo de repouso e
espera, mas somente o trajeto da vida em direcdo a morte. Essa
pressdo leva a uma ideia de suspensdo, isto é, a busca de uma
atemporalidade paradisiaca, e, ao mesmo tempo proporciona um
efeito duplo: a necessidade de uma perspectiva panoramatica para a
Histdéria onde a cena da civilizacdo migra para o palco. Essa fuga
tem como objetivo uma compreensdo sobre os cataclismos que
confrontam o homem, especialmente se for observada a reflexdo de

11



Marsilius Ficinus que aponta para uma dialética. O enobrecimento
da melancolia é o tema central de sua obra De Vita Triplice.
Lembremos que na gravura da Melencolia I hé& um quadrado
representando Jupiter. Sua funcgdo é neutralizar o impacto da forcga
pouco auspiciosa de Saturno, predispondo a “concentracdao
espiritual divinatéria”. Ela transforma a melancolia em criacdo. A
alegoria aponta saidas, “é o Unico divertimento do melancdélico”,
reflete Benjamin: As significac¢des alegdéricas estdo proibidas,
pela culpa, de encontrar em si mesmas o seu sentido”, e
concluimos: mas somente na alteridade. A alegoria disponibiliza
sinais para a compreensdo das sutilezas que acometem a dialética
da emblemética, na genialidade exegética renascentista, que tem
sua origem no sagrado: a pratica da geomancia - adivinhacdo que se
faz lancando um punhado de areia para a leitura do desenho que se
forma - é uma pratica para confrontar a melancolia que declina o
olhar do homem para a terra: Yo olhar wvoltado para o chado
caracteriza o saturnino, que perfura o solo com seus olhos”, ©pois
todo o amparo vindo do alto lhe é negado. Entre a profusdo de
sinais sobressai-se a figura do cdo na sua fidelidade, para coroar
o estado de espirito que ndo se distancia da imagem de Deus.
Aflora, as suscetibilidades melancdlicas, a recorréncia a
estabilidade da pedra, simbolo do divino, e igualmente da esfera
que dia a 1ideia da onipoténcia, da “forca de concentracdo” e da
misericédrdia estendida a todos, desconhecendo para isso a
hierarquia. A lucidez imanente a melancolia dispersa a inércia,
fonte de sofrimento: “a acedia ou 1indoléncia é comparavel a
mordida de um cdo raivoso, porque quem é por ele mordido é
imediatamente assaltado por sonhos terriveis, treme durante o
sono, encoleriza-se , perde o sentido, rejeita toda bebida, teme a
agua, late como um cdo e tem tanto medo que cai de pavor. Pessoas

assim morrem logo, quando ndo socorridas. Em particular, a
indecis&o do principe ndo é outra coisas que a acedia. Saturno
torna os homens apaticos, indecisos, vagarosos. O tirano é
destruido pela inércia do coracdo”. Sua loucura ¢é motivada pela

inacdo, causa da catastrofe da histdria, gque Benjamin traduz por
conformismo para explicar o estado de excegdo de Weimar, com a
ascensdo de Hitler ao poder. Na tese XI de Uber den Begriff der
Geschichte o filbésofo atribui a passividade da social-democracia o
condicionamento, ndo apenas de suas taticas politicas, mas também
suas ideias econbmicas, como veremos no excerto a seguir.

A Catastrofe de Weimar e o Estado de Excecgédo
Benjamin inicia a tese dez de Sobre o Conceito de Histdéria Uber
den Begriff der Geschichte) com a frase: “o sujeito do

conhecimento histérico é a classe combatente e oprimida”. A falta
de pudor desse pensamento é saudivel, visa a ironia da perda de um
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“ethos histdérico” na estrutura de uma subjetividade, cuja faléncia
se d& no decorrer de uma marcha de catédstrofes, na civilizacéo.
Benjamin ndo insiste em uma categoria de sujeito, antes designa
como categoria do ser, a revolucdo, gque abandona a funcgdo ditada
por um conceito sécio-politico para ampliar seu raio para a acgéo
do homem, que repousa na proépria constituicdo da justica (ndémos) e

ndo na sua expressdo atual - o sistema Jjuridico. E aceita a
alienacdo de uma autonomia que faliu na representacdo da disténcia
entre fins passiveis de universalizacdo

(Verallgemeinerungsfdhigkeit) e fins com validade universal
(Allgemeingliltigfkeit), “pois fins que sdo justos, universalmente

reconheciveis, universalmente validos para uma determinada
situacdo, ndo o sdo para nenhuma outra, por parecida que seja sob
outros aspectos”. Isso se deve “a um hdbito arraigado de pensar

os fins Jjustos <como uma consequéncia analitica do elemento
justica. Quem decide sobre a legitimidade dos meios e a justica
dos fins ndo é Jjamais a razdo, mas o poder do destino”. Essa
distédncia aparentemente indcua constitui a fenda em que o direito
se distancia da Jjustica. O direito pode se instalar enguanto
violéncia. Benjamin nédo precisou acionar seu visionarismo para
constatar a transformagcdo da cultura em barbarie nem para
descosturar os liames entre sujeito e objeto. O primeiro j& tinha
sido enredado de forma letal na teia de transformacdes coroada
pelo momento positivista, em que o elemento cognitivo se
objetificou, desencadeando a fragmentacdo do sujeito. Um exemplo?
No periodo entre-guerras se veem cerceados um a um os “direitos”
da cidadania de origem semita, sem gque nenhum cdbédigo de ética
pudesse revogar os horrores secularizados, digamos assim, e
legitimados no Decreto para a Protegcdo do Povo e do Estado,
assinado por Hitler em 28 de Fevereiro de 1933. Esse diagndstico
se explica no estado de excecdo em que a politica alemd se viu
imergir, sedimenta-se na institucionalizac¢do de um direito novo do

gque na punicdo da transgressédo de um dos cbédigos do sistema
juridico existente. Essa violéncia em forma de lei se instala com
suas raizes miticas sobre a lei enxovalhando-a com a

regulamentacdo de uma falsa protecdo, pretexto da violéncia
impregnada do voluntarismo mais abjeto. Onde estd a lei para
protecdo da cidadania usurpada? Instalada na subjetividade do ato
que decreta, que sanciona, que impde sem voto, e dissimula, ilude,
anestesia. Ali o narcdético foi o desejo de Deutschland Uberall,
estimulado até o paroxismo, nos “mecanismos psiquicos do poder”,
focado sobre as hordas alinhadas em excentricidade estéril, que
combatem, como autdmatos, com o objetivo de suprir %“a falta de
espaco vital” de uma Alemanha que doravante deverd ser grandiosa.
A anadlise de um fundamento mistico da autoridade em que reside “a
forca da lei” ndo pode deixar de ser levado em consideracdo nessa
investigacdo. Os processos de neutralizacdo da ciéncia em que a

13



metafisica se torna indiferente ao labor que investiga e disseca o
mundo fazendo vista grossa ao destino da técnica com a
possibilidade de destruicdo em massa, bem como, na estrutura
politica, o processo de despolitizacdo, como resultado de uma
iniciativa que entrega a soberania estatal o destino do homem,
contam entre as causas funestas que provocaram a hecatombe do
inicio do século XX. Um rastro de pdlvora mitico havia sido
lancado aos fundamentos minando-os, sob a aparéncia enganosa de um
simples festim. A lei wvai a bancarrota. A arte camufla
esteticamente essa faléncia, anima , mitiga, seduz, preenche o
espagco vazio entre ser e existéncia, abismo esse sulcado pela
ideologia para que seja preenchido de novo a sua maneira, nos
jogos de poder, e ao mesmo tempo de seducdo conseguida através da
arte. Afinal a violéncia é mitica, Ela se concretiza na bioenergia
observada por Reich, nas andlises da psicologia de massas
dominada pelo fascismo. O sujeito ideologicamente construido deixa
um vestigio atrds de si: a subjetividade. E dessa interface
subjetiva da lei foi construido o poder totalitdrio. Ao contréario,
o0 conceito dos antigos nomos empsychos designa a lei oriunda da
vontade soberana, vontade de justica que por ser legitima se torna
legal. O soberano é a lei viva. Diz o tratado de Diotogene em
parte recuperado por Stobeo: “o rei é o mais justo (dikaiotatos),
o0 mais justo é o mais legal (nominotatos). Sem Jjustica ninguém
pode ser rei. Mas a justica é sem lei (aneu nomou dikaiosyne). O
justo é legitimo e o rei que é a causa do justo é uma lei wviva.”
Nesse silogismo as proposicgdes justica e lei coincidem construindo
o legal e o legitimo, a diferenca da politica representativa
quando o legal diz respeito a um mero cdédigo muitas vezes baseado
apenas na convencgao. Sobre esta aporia nos ensina Turgot,
invocando a consciéncia humana: “a legitimidade moral &, por assim
dizer, o esqueleto politico invisivel, sobre o qual a sociedade se
ergueu. Como ndo pode por si mesma, atualizar uma influéncia
politica, a legitimidade da moral é imposta ao estado absolutista

como fonte de sua verdadeira legitimacéo (...) Diretamente
apolitica a sociedade deve reinar indiretamente pela moralizacdo
da politica.” Nesse caso o rei estd dentro e fora do ordenamento

juridico. Fora, porque ele ndo tem obrigacdo, pela sua prépria
funcédo, de se submeter a um cdéddigo (legibus solutus), mas seu
respeito a lei o torna legibus alligatus, porque a moral
prescreve sua fidedignidade ao reino. No estado de excecdo de
Weimar acontece justamente o contrario. A estrutura em que a lei,
no estado de excecdo, exerce seu poder na pratica do antisemitismo
guarda, por mais monstruoso gue possa parecer, a legitimidade,
sem possuir vinculo algum com a moral. Sobre este estado de
excecdo (Ausnahmezustand) Benjamin discorre em Uber den Begriff
der Geschichte de 1940. A tese em que toma a iniciativa de
comentar a necessidade de se criar um outro conceito de histdéria é
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a tese 8, onde o fildésofo nos surpreende com um convite para
travar uma batalha conjunta pela justica. Sugerindo a necessidade
de nos unirmos para instaurar um verdadeiro estado de excecéo,
adverte que “o estado de excegcdo em que vivemos é na verdade a
regra geral”, feito de guerras, Dbarbaries e abjec¢cdes cometidas
contra a dignidade do homem. Justifica a iniciativa com a
afirmacdo de que uma tomada de decisdo dessa forma “tornard mais
forte nossa luta contra o fascismo”. Benjamin ndo se questiona se
o0 estado de excecdo é executado nas normas da lei, de acordo com
um cdédigo legal ou se é instituido em forma de anomia. Benjamin
sabia que Hitler havia assinado em 28 de Fevereiro de 1933 um
decreto (Verordnung zum Schutz von Volk und Staat,) para protecao
do povo e do estado que escondia em um nome pomposo uma verdade
infame para o século XX: o totalitarismo antisemita. O estado de
excecdo modificava o artigo 48, que ditava: o presidente do Reich
pode (...)tomar as decisdes necessarias para o reestabelecimento
da seguranca publica. Os artigos gque garantiam as liberdades
pessoais: 114, 115, 117, 123, 124 e 153 foram suspensos no Decreto
de 28 de Fevereiro assinado por Hitler, para dar inicio a
usurpacdo dos direitos dos cidaddos de origem judia, tendo esse
ato infame a garantia da Constituicdo de um dos sistemas
Parlamentares mais sdélidos entre as Nacgdes Modernas. Esse estado
de excecdo duraria fatidicamente 12 anos sem nunca ter sido
revogado nem ter sido chamado a atencdo por nenhuma iniciativa,
fosse de outra Organizacdo Estatal, fosse pelo Papado do Vaticano
para cercear as atrocidades cometidas pelo preconceito racial
contra o povo judeu. O tema da tese 8 nos chama a atencdo em dois
pontos. Primeiro, o convencionalismo parece ser a ténica de uma
politica para um mundo de paradoxos. A politica representativa
elimina as razdes dogmadticas, politicas, morais, éticas, porque
ela quer reinar como o préprio dogma. Até hoje é dificil refletir
sobre as circunstédncias que geraram tal desfacatez. Um segundo
ponto a nos chamar a atencdo nesse fendmeno é a passividade de um
povo que se auto-sacrificou por uma causa perdida, a perseguicéao
do direito de cidadania de uma populagdo gque constituia a
Alemanha. Sobre esse pecado Benjamin nos fala na tese 11,
atribuindo ao conformismo além do colapso posterior do pais, a
geracdo da prépria catédstrofe da Segunda Guerra mundial. O campo
(Konzentrationslager) em parte resultado desse fendmeno & o
paradigma do espaco politico no ponto em que a politica se torna
biopolitica e o homo sacer se confunde com o cidaddo, diz
Agamben. . Esse fato mostra a ilusdo de que a lei possa regular e
garantir a Jjustica. Um fato foi esquecido, o de gque o soberano
estd dentro e fora do ordenamento Jjuridico. S6 no direito de
inspiracdo divina ele é legibus sollutus, ou seja estd acima da
lei, ¢é verdade, verdade essa neutralizada por uma razdo prescrita
nas teses sobre o Direito Politico-Teocratico de John de
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Salisbury, onde ele se encontra ligado a lei (legibus alligatus)
enquanto imagem de Christus aequitatis, e portanto com a obrigacdo
de respeitéa-la.

A vulnerabilidade do sujeito - subjectum e o reencontro com o
singular no mundo das diferencgas

Para pensar as feridas da dissolucdo do sujeito, a filosofia de
Benjamin desenvolve a concepcdo de singularidade. Diante desse
conceito o livro “Principios da Filosofia do Direito foi fruto de
uma percepcdo equivocada gque se extenua, por atalhos ingremes,
para fundar uma sociedade civil. Tratava-se antes de um terreno de
areia movedica, ideal na sua aparéncia, mas eruptivo na
substdncia. Na realidade <cadética em que foi pensado fazer
coincidir o particular com o universal ndo se podia representar o
pensamento politico a ndo ser na coercdo, alienacdo e morte do
passado. Dai jamais poder advir dele a perfectibilidade do género
humano. Do mesmo modo ndo se poderia deduzir, como no conceito
cartesiano da cadeia de razdes (catena), dque o real seria o
racional, muito menos que se deduzisse do espirito a liberdade e
que da marcha do espirito na Histdéria surgisse, como uma passe de
magica surgida de uma varinha de cond&o, a bela Razdo. Certo seria
estudar as gnoses da Modernidade para o entendimento do desenrolar
da subjetividade, nutrida no calor da doutrinac&o ideoldgica,
mascarada de politica. Marramao alude a gnose contemplativa de
Hegel, a gnose ativista de Marx, Comte e Hitler reconheciveis no
denominador de uma auto-divinizacdo do mundo. Expandido para a
politica representativa, nesse processo o Estadista exerce o poder
totalitdrio. Quando deduzida da consciéncia esclarecida pontuamos
onde se 1instalou o grande erro do formalismo: na abstracao
conceitual, objeto de estudo de Benjamin para avaliar a perda do
particular e da diferenca em um universal extraido da média e que
portanto incapacitou-se a falar em nome da ideia e da
multiplicidade de fendmenos da realidade. O processo de
secularizacdo se desenrola por desvios quase imperceptiveis em que
o espaco do divino é pouco a pouco empurrado pelas topografias de
ordem racional. H& sempre uma fenda no sistema, critérios de
indeterminacdo que ignoram o panorama histdérico de leis animicas.
Constituem esses a quintesséncia do contexto dindmico da
antinomia, assimilado pela reflexdo de Benjamin, que se traduzem
em uma dialética na imobilidade (Dialektik im Stillstand). Nas
relacdes nutridas pela afetividade o formalismo normativo da
ciéncia n&o tem condigdes de gerar referenciais, antes os esvazia.
Para Benjamin existe um espagco em que as relacgdes de coracgdo
seriam a solucdo que aboliria a necessidade do direito. As
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contorcdes do sujeito nas metamorfoses da consciéncia burguesa
provam de que maneira a violéncia soberana paira sobre a
singularidade. Para Agamben “a afirmacdo de gque a regra vive
somente da excecdo deve ser tomada ao pé da letra”. E o limiar de
indiferenca entre natureza e a civilizacdo, na cultura, que
constitui o poder que ¢é violéncia, matéria prima do sistema
juridico: “o direito né&do possui outra vida além daquela que
consegue capturar dentro de si através da exclusdo inclusiva da
exceptio: ele se nutre dela e, sem ela, ¢é letra morta. Neste
sentido verdadeiramente o direito ndo possui por si nenhuma
existéncia, mas o seu ser é a prépria vida dos homens” A decisédo
soberana ¢é a colocacdo de um indecidivel. Ele constitui a
“motivacdo” do drama de martirio no Trauerspiel. A excecgédo
soberana é a figura em gque a singularidade é representada como
tal, ou seja, enquanto irrepresentavel, poils ndo existe espaco
para ela na ordem conceitual. Aquilo que n&o pode ser em nenhum

caso incluido vem a ser incluido na forma da excecéo Enguanto
soberano, “o ndmos é necessariamente conexo tanto com o estado de
natureza quanto com o estado de excecdo (...) Estado de natureza e

estado de excecdo sdo apenas as duas faces de um Unico processo
topoldégico no qual, como numa fita de Moebius, o que era
pressuposto como externo (o estado de natureza) ressurge no
interior (como estado de excecdo) e o poder soberano é Jjustamente
esta impossibilidade de discernir externo e interno, natureza e
excecdo, physis e ndémos.” Com a biopolitica os organismos
pertencem ao poder publico. O Trauerspiel havia se antecipado a
essa constatacdo nas cenas de martirio. Nas democracias modernas
nacionaliza-se o corpo: “Nascem os campos de concentracdo do
estado de excecdo e da lei marcial”. Confirmando a reflexdo de
Benjamin em Zur Kritik der Gewalt, Agamben conclui que o sistema
juridico tem, na sua constituicdo, a proépria violéncia e gque o
habitante do Lager é homo sacer, isto é matavel por qualquer um
sem que isso constitua crime, ou sacrificio aos deuses.
Concretiza-se a profecia do Trauerspiel, vive-se a vida nua, vida
desqualificada, totalmente controlada pelo outro homem e pela
tecnologia, extrema encarnacdo do homo sacer do direito romano.
Essa categoria de homo sacer extraida do lodacal do direito
romano encontra seu duplo no corpo do Versuchperson do Lager
Nazista, sujeito a biopolitica do totalitarismo.

Geddchnis und Rettung ... — Meméria e Salvagédo ...

Diz Benjamin da alegoria que ela é a armadura da modernidade, ao
se deparar com ela na obra de Baudelaire, poils essa figura a qual
estdo agregadas os condicionamentos de uma cultura transformada em
barbdrie e que sobrevive com o 6nus pago pela tirania da imagem
ndo pode perder de vista a multiplicidade de opg¢des que se
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oferecem ao olhar no universo cada vez mais complexo das
sociedades avancadas. Esse recurso premonitdédrio da alegoria que
era visto no medievo como um elemento didascdlico-mistico né&o
passa despercebido ao olhar perspicaz da filosofia de Benjamin que
a entroniza como chave de decifracdo para a esfera litero-
imagético da representacdo profana, em um mundo fragmentado e
vitima do dominio da aparéncia, poils perdido o sagrado, com O
fenébmeno da secularizacdo, expropriacdo dos bens eclesidsticos e
entrega ao espacgo da laicizacdo, abrem-se encruzilhadas dificeis
de serem trilhadas a ndo ser por um expediente apto a contornar o
abismo da convencdo em que a realidade se precipitou. O homem
sucumbe a técnica para sanar a descontinuidade natural e dar uma
reposta ao mundo para salvar as aparéncias. A maneira do estuque
ornamental do barroco para preencher o vazio, a manufatura de
producdes de sentido investem na abstracdo conceitual, inventam um
sujeito 1ldégico, analitico, transcendental, Dbaseado nas 1leis da
calculabilidade. Esse sujeito herdeiro de teorias, distanciou o
principio contemplativo do principio pratico-ativo. De uma matéria
abstrata, de acidentes e fendas abertas entre a matéria e o
animico se construiu o pensamento para descrever a civilizacédo
ocidental. Um dos solos que recepcionaram esse pensamento,
construidos da grandiloquénica faUstica do conhecimento se chama
justamente Republica de Weimar, erigida pela superficie sélida do
espirito germdnico para constituir o berco da espiritualidade
humanista do eurocentro, irradiada do ideal renascentista de
retorno a cultura cléssica greco-romana. A reducdo do homem a
sudito, a burgués e a sujeito s&o projecdes dessa civilizacdo e
seu entorno que reduziram a atividade humana aos limites da
abstracdo da logocracia, quando as normas para a descoberta de
uma mathesis universalis deixa atrds de si um rastro de
incoeréncia, tal é o modelo da causalidade da ciéncia cartesiana,
gque ndo permitia a intromissdo de nenhum elemento a ndo ser
aqueles predestinados a serem subsumidos em uma corrente de
deducgdes conceituais fechadas, eliminando a unidade do singular e
a forca das diferencas. A catédstrofe de Weimar é a pds-histdria da
catdstrofe do estado de excecdo do século XVII encenado no
Trauerspiel, quando a subjetividade que construiu um estadista
como nomos empsychos decreta um estado de excecdo para matar
durante 12 anos.

... no claro-escuro do barroco

A habilidade do principe no trato com a acdes principais e de
estado que o barroco prescrevia como fung¢do do principe sé6 se acha
autorizada nas manobras exercitadas com a memdéria (Eingedenken)
histérica, qualificada por Benjamin como a mails épica das
faculdades (das Geddchtnis 1ist das epische Vermégen vor allen
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anderen) e com a sabedoria (die Weisheit), o lado épico da verdade
(die epische Seite der Wahrheit). Conceber que também o corpo
possui uma meméria é o ponto de partida revoluciondrio que revolve
toda a o6tica de uma tradicdo que alijou a matéria em prol de uma
hegemonia do espirito, sem o conhecimento de que no corpo repousam
as primeiras funcdes da faculdade mimética. E o que Benjamin
pretende mostrar no fragmento Zur Asthetik em que comenta sobre o
conhecimento de que na meméria da mdo do homem primitivo na
elaboracdo da pintura rupestre, repousa a habilidade para a beleza
da perfeicdo pictdrica atribuida ao fato de ter sido a médo que
segurou O pincel a mesma gue curvou O arco para projetar a flecha
no abate do animal representado. Além desse aspecto orgdnico que
aproxima sua teoria de Matéria e Memdria de Henri Bérgson,
constitui a memdéria o estofo da narrativa, capaz de aglutinar ao
longo de épocas e geragdes um conhecimento destilado na
experiéncia e sedimentado lentamente no inconsciente coletivo dos
povos. Aquele gque governa ndo pode prescindir da afinidade com
esse saber. Seria ele a base da virtude na arte da politica, nas
manobras para conduzir o reino a paz e os suditos a harmonia. Mas
esse conceito, que ndo deixa de exalar o vico do conhecimento
espinosano sobre a virtude (virtus) simultaneamente forgca (vis) e
do conatus, ndo pode prescindir da substdncia - Deus. Aqui
interfere a teoria do conhecimento de Walter Benjamin, na sua
especificidade kantiana, renunciando a sintese e optando pelas
antinomias, para sugerir a necessidade da pausa, da parada para se
olhar os extremos da histdéria e o conhecimento advindo desse
olhar. E dessa forma que atua a imagem para a critica da histoéria:
dialética na imobilidade. Ela revela o outro lado, a esfera oculta
de um sentido politico encoberto pela forca da lei
(Gesetzeskraft), na estrutura mistica da autoridade, gue manipula
e funda a acdo do totalitarismo hierdtico. Dessa forma Benjamin
nos adverte sobre a forca do mito em gerir a mentalidade dos
tempos estimulando uma base ideoldgica na estrutura da politica
representativa. Mostra Benjamin que o barroco estd mergulhado mais
em que querer que em um fazer. Para isso discute com Lutero para
quem o Mal estaria na Acdo. Para Benjamin ele estard antes no
Saber que se transformou em Posse (ein Haben). Al se encontra uma
das origens da catédstrofe histérica: por um lado, a manipulacdo do
conhecimento; por outro, a inacdo dos homens, o conformismo, pois
a acdo politica repousa na convicgdo e ela estd na unidade do
singular. Na construcdo do conceito de sujeito da consciéncia
esclarecida o particular foi subsumido pelo universal abstrato.
Benjamin lamenta que dessa forma: “a construgdo da vida (...)
estd muito mais no poder de fatos do que de conviccgdes. E o
espirito que poderia ser reivindicado para essa construcdo néo
oferece garantia: Yo espirito ¢é a faculdade de exercer a
ditadura”. Ele é local de erro e de enganos, e dessa forma se
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realiza no olhar vazio que exclui o outro. O espirito ndo mantém o
sujeito incdlume. O aparecimento na tradicdo filosdéfica de um
sujeito 1ldégico, analitico, transcendental comprovou-se uma fraude
do subjetivismo e da alienacdo. Esse sujeito capaz de autonomia,
reflexdo e de se autodeterminar decreta a ruina histdédrica pelas
forcas arquetipicas, que elegeu, como parédmetro, o homem branco,
cultivado e cristdo da cultura do eurocentro, que para firmar seu
Ego precisou extirpar a beleza da diferenca, do sonho, da fantasia
e...do outro... “Quanto mais fraco o ego mais forte a ancoragem no
idéntico”, diz Olgaria Matos. Esse mesmo arquétipo mitico se
exercita em imanéncia com as contingéncias tecnicistas do
progresso (Fortschritt), manipulando a existéncia através de
forcas institucionalizadas projetadas para fins de controle,
neutralizando a riqueza do particular, nivelando as diferencas e
uniformizando o comportamento para o dominio mais amplo. O mito se
mantém atual no sistema Jjuridico, instituido e mantido pela

violéncia mitica. Os vestigios dessa experiéncia funesta jéa
estavam cunhados na dramaturgia do século XVII reproduzindo o
drama de martirio - inspirado na crueldade de Herodes - e se
emancipam em um estado de excecdo (Ausnahmezustand) que se

transformou em regra geral para atomizar o poder. Microfisicamente
disfarcado ele mina de forma imperceptivel as instalacdes do
projeto humano, comprovando a fraude do conceito de marcha do
espirito na Histdéria, no sistema triddico da divindade concebida
por Hegel, em que aquele se tornaria auto-consciéncia ao se fazer
finito no mundo. Ao contrario, o espirito comprovou-se eficaz na
sua resolucdo de poder-violéncia de um homem sobre o outro homem.
Entre seus filamentos invisiveis surge a concepcdo de mera vida,
que atinge a existéncia moderna. Aqul experimenta-se funestamente
a atuacdo da Dbiopolitica sobre o corpo, gquando o animico é
estatizado diz a teoria critica de Adorno e Horkheimer. A
concepcdo de mera vida ( blosses Leben ) de Benjamin é
desenvolvida pelo pensador italiano Giorgio Agamben, no estudo que
faz de uma categoria do direito romano retirado do lodagal da
histéria como catdstrofe. E a figura do homo sacer analisado no
livro Poder Soberano e vida nua, onde a interferéncia da barbarie
ideoldégica expde o fragil corpo humano a uma existéncia subtraida
a dinémica politica, a vida ativa inserida no coletivo. Se seu
prenuncio Jj& se encontrava na teoria da soberania em solo
absolutista, segundo o Trauerspielbuch, em tempos venals, qgquando
tudo se transforma em mercadoria, o corpo do homem e prépria
histéria, ela assume uma dimensdo incomensuravel gque exige o
Gribeln (o meditar). Concebido como forgca da organicidade para a
reflexdo, este seria colocado em préatica contra o aviltamento do
corpo e da alma no projeto de exterminio em massa no campo
(Konzentrationslager), que se cumpriu como um ato profético contra
0s tempos sombrios que iriam perpetuar a injustica. Em O que resta

20



de Auschwitz, Agamben nos pergunta de que forma abordar o inumano
chamado pelo Sonder kommando de Muselmann (ou Muschelmann devido
a posicdo sempre curva sugerindo um molusco) a fazem dele o agente
de um ordenamento juridico? De que forma registrar a inversdo do
sujeito em objeto, ou mais precisamente, em mercadoria, onde a
vida é fatalmente manipulada visando a fins, quando a existéncia
se esvai nos jogos de poder? Tal concepc¢do faz Benjamin dizer que
o capitalismo é uma religido, porque utiliza o dogma como forma de
persuasdao. Para impactar essa constatacdo “é preciso fundar o
conceito de progresso sobre a idéia de catastrofe. Que as coisas
andem assim. Isto é a catéastrofe. Ela ndo é o que estd por vir”,
é a propria realidade. E essa realidade ¢é o inferno da
Modernidade, que reproduz um novo que é o sempre-igual num circulo
diabélico nunca rompido. Para Benjamin é necessdrio destruir o
caleidoscépio, pois nele cada giro da a impressdo de uma outra
ordem, quando na verdade o que muda ¢ a aparéncia. Se o
capitalismo esmaga o trabalhador, ele aliena sua tortura com a
promessa de uma utopia prometida pela ciéncia ao futuro, é o que
faz o catolicismo com a promessa de uma vida eterna, em
compensac¢cdo ao sacrificio no aqui e agora. A forma capitalista da
troca 1ilude, agride e -extorque para a saciedade de outros,
transforma o sonho em ilusdo, a individualidade em individualismo,
o0 sujeito em objeto, a racionalidade em razdo instrumentalizada,
as racas - belas nas suas diferencas - em motivo de segregacéo.
Onde se instala o mito nas relagdes, o convivio é minado pela
estereotipia. A fantasmagoria da cidade ¢é uma demonstracdo dessa
atmosfera. Nela a consciéncia burguesa se avilta ao se
metamorfosear em diversos papéis, dependendo da exigéncia da
ocasido, é o que nos narra a poesia de Baudelaire, ele préprio
vitima “da mitomania”. A convencdo estabelece de forma ditatorial
o0 que estard na ordem do dia.

Contra a realidade ditada pela convencdo Benjamin surpreende a
filosofia com a teologia, recorre ao conceito de criatura, ser no
estado de criacdo (Schépfungsstand) ofertado pelo sol da graca
(Gnadensonne) é o que se conclui de La vida es suefio de Calderén,
ndo contagiado pelo rigor da moral luterana, tornando a existéncia
aberta a salvacdo. Nele o soberano tem o poder de redimir com a
compaixdo (Mitleid) ao se ver espelhado na condicdo do sudito.
Faze o Bem é a recomendacdo para uma vida melhor, distante de
qualquer preceito doutrindrio imperativo, quando se exterioriza a
hegemonia cristd incontestada do barroco, interiorizada na moral
do cristdo. O Trauerspiel ndo mostra tal conhecimento. A
causticidade da moral luterana ndo permite o confronto da situacédo
principesca entre a funcdo sacrossanta dada por Deus e a natural
miséria da condicdo humana que assedia o homem com a idéia de
finitude e destino que se cumprem na morte do corpo fisico. O
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drama de martirio tem sempre esse fim. Benjamin nos alerta para
esse resultado. Sabendo que no circuito fechado da ideologia a
razdo se torna “cativa”, Benjamin recorre a teologia, a fréagil
forca messidnica que existe em cada um e que se presentifica pela

memdédria. Renuncia a teleologia visando a salvacdo no ”"agora”. O
conceito restitutio in integrum do Fragmento teoldgico-politico
(Theologisch-politisches Fragment) deve corresponder a uma

restituicdo espiritual que conduza a felicidade presente. Ela se
encontra na experiéncia, a qual nem o Jjovem pode dispensar, é o
que diz em Rua de m&o uUnica - conjunto de reflexbes metafisicas
extraidas do cotidiano, precisamente no texto “Wolte para casa!
Tudo perdoado”, onde a fuga de um adolescente rebelde da proépria
casa, segundo Benjamin, é condigdo precipua para se adquirir a
experiéncia da felicidade, no confronto entre conforto e calor da
casa paterna e o abandono, na rua. O texto diz: “...uma coisa
nunca pode ser reparada: ter deixado de fugir da casa de seus
pais”, pois: “de 48 horas de desabrigo nesses anos condensa-se
como numa barrela o cristal da felicidade da wvida.” O Fragmento
teolbgico politico fala também de uma auséncia, da auséncia de
Deus sentida no plano da efemeridade. Aqui trata-se de uma
restituicdo profana, mundana que conduz a eternidade de um
declinio. O ritmo dessa passagem, eterna na sua efemeridade é o
mesmo ritmo da natureza messidnica. Ele se chama felicidade, pois
conta com o declinio, condicdo precipua para a redencgdo.
Messidnica é a natureza a partir de sua transitoriedade eterna e
total. Sob o signo da mesma auséncia é o conceito de mera vida
(blossen Leben) estagnacdo que ndo pode prescindir da sua redencgdao
messidnica no espago do corpo (Leibraum). Elidindo o dualismo
corpo e alma da tradigdo cartesiana o conceito benjaminiano de
espagco do corpo (Leibraum) recupera a disposigcdo de uma devolucdo
ao homem da sua totalidade no enlace entre bios e zoé, vida ativa
e vida natural, ou em outras palavras, vida orgdnica e vida
politicamente atuante, na aproximacdo ao conceito classico da
antiguidade romana: mens sana 1n corpore sano. Concebido por
Benjamin, o fragmento alegdbrico (Bruchstiick), expresso na arte
escultural do torso barroco, signo do corpo do homem que restou da
ruina da civilizacdo, guarda a verdade do ser, a maneira da
ménada, infinita por natureza, na sua constituicéo.

A interferéncia da barbidrie ideoldégica no corpo do homem com a
exposicdo da mera vida (blosses Leben) constitui a tematica que
ocupa a reflexdo de Walter Benjamin sobre a pratica da biopolitica
na Modernidade. Funcionando como um antidoto em favor de um
coletivo corpdreo, no ensaio de 1929 O Surrealismo - Ultimo
instantdneo da inteligéncia européia, o conceito de physis do
materialismo antropoldgico “é engendrado com toda eficéacia

politica no espaco de imagens dialéticas que a iluminacdo profana
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do pensamento nos tornou familiar”, para dilatar sobre ele o
espagco do corpo (Leibraum). Para realgcar a prioridade desse
conceito as questdes analisadas pelo fildésofo nos uUltimos textos
de 1940, e gque continuam a provocar horror ao serem mencionados,
sdo delineadas em teses diversas de Uber den Begriff der
Geschichte: no conceito de estado de excecédo

com a incidéncia da pratica da violéncia na miséria da guerra, no
pogrom movimento de perseguicdo contra os judeus -e na invencgao
diabélica do campo (Lager) nazista. A resignacdo em forma de
conformismo advindo do terror e a melancdlica resisténcia com a
tendéncia ao pseudo-refugio (alienac&o?) na empatia constam na
lista dos paradoxos da soberania, mostram a urgéncia da suspenséo
da validade do ordenamento juridico, em que foi proclamado tal
horror, que atinge o paroxismo no decreto para a protecdo de Povo
e Estado-Verordnung zum Schutz wvom Volk und Staat assinado por
Hitler em 28 de Fevereiro de 1933, possibilitado pela
flexibilidade do artigo 48 da Constituigdo de Weimar. Mas se a
prescrigcdo da incidéncia da violéncia sobre o corpo prima pela
lucidez nos textos citados, o visionarismo de Walter Benjamin ja
as detalhara, ainda de forma embriondria, ensaistica, ¢é verdade,
mas intensamente 1lucida, na producgdo dos primeiros escritos da
Metafisica da Juventude, no ensaio Zur Kritik der Gewalt-Critica
da Violéncia-1921 e em Ursprung des deutschen Trauerpiels-1924,
escritos, nos quais o fildsofo demonstra sua preocupacdo com O
corpo, zelo que o leva a encontrar nos fildésofos da atualidade os
seus epigonos e através dos quais simultaneamente essa reflexdo se
intensifica.

INTRODUCAO DO PROJETO

Em Walter Benjamin a critica a cultura visa as arestas politicas,
ideoldgicas e religiosas, na medida em gque orienta para a
libertacdo do “preceito doutrindrio imperativo” selado na lei
positiva fraudada pela subjetividade, na construcdo perversa da
biopolitica. A

analise mais contundente da pratica dessa tirania
institucionalizada se desenvolve no trabalho de 1921 Zur Kritik
der Gewalt do mesmo fildésofo, onde o vocdbulo alemdo Gewalt realca
a sua significacdo ambivalente de forca, por um lado, ou
violéncia, por outro. O texto descreve a relacdo entre o poder e a
violéncia na instituicdo juridica, para isso vé a divis&o do poder
em dois blocos: o poder divino e o poder mitico. O primeiro (die
gottliche Gewalt) designa o poder puro de Deus, o0 segundo se
identifica com a forca que é violéncia. O primeiro d& origem a
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existéncia e incide sobre ela em forma deeducacdo. O segundo é
mantenedor e instituinte do direito. A forgca ou poder (Gewalt) tem
sua aparicdo no direito natural, onde os meios violentos sé&o
justificados, ou seja “legitimados” pela Jjustica dos fins. Este
direito ndo tem alcance para ver nas sang¢gdes e no uso da violéncia
um problema nas relagdes entre os homens. Na lei positiva que tem
sua origem também no poder mitico (die mythische Gewalt) chega-se
a Justica dos fins pela legitimidade dos meios), mas essa
legitimidade é a prépria forca da lei, construida

com a estrutura mistica da autoridade, alheia, muitas vezes, a um
critério de Jjustica, pois o contrato ndo possuli a garantia da
invioclabilidade e da integridade, n&o ¢é isento da aparicéo
espectral da violéncia, uma vez que da a cada um dos participantes
o direito de reivindicar contra o outro, em caso de prejuizo. Para
Horkheimer “o direito ndo nasceu da liberdade”, de onde podemos
concluir, a luz do pensamento benjaminiano, gque ele nasceu do
poder. Esta evidéncia ocorreu no inicio do século XX e deu origem
a hecatombe hitlerista, iniciada com o decreto para cercear, um a
um, os direitos de cidadania do povo alemdo de origem judia. Esse
fato histérico que abriu uma fenda no sistema parlamentar da
ReptUblica de Weimar (1919-1933) tem uma consequéncia muito mais
grave do que se pode cogitar quando se leva em consideracdo que
ele ndo sb6 representou uma transgressdo ao legislativo alemdo do
inicio do século, a medida que feriu a dignidade do sistema legal,
mantenedor da ordem através da norma. Trata-se do estado de
excegdo (Ausnahmezustand) legalizado em um decreto, criado sob o
pretexto de salvaguarda do povo, mas que sub-repticiamente passou
a violar os direitos humanos da comunidade Jjudia-alemd&. Essa
excecgdo aberta no sistema Jjuridico de Weimar, dilacerou qualquer
expressdo de espontaneidade da convivéncia pacifica e Jjusta entre
os homens, de onde concluimos que esse conceito relacionado ao
cléssico nomos da terra entre os gregos antigos foi aviltado em um
estado de excecdo negativo, transformando o estadista na proépria
lei, em nomos empsychos (lei wviva), ou seja, aquele cuja palavra
constitui a prépria lei, e onde sua vontade tém validade legal
para ser executada. Em contraposicdo ao estado de violéncia civil
implantado pelo regime nacional-socialista, o 1livro Origem do
Drama Barroco Alemdo se antecipa, de forma visiondria, como uma
solugdo 1inequivoca para sanar o conflito fundado no pensamento
totalitdrio. Ele traz a tona uma vis&do politica originada em uma
instdncia indiferente a Razdo de Estado, para a manutencdo da
ordem entre os governados - o0s sUditos -no caso especifico do
reinado absolutista do século XVII barroco. A coincidéncia entre
ato moral e racional faz do principe barroco um deus cartesiano.

A experiéncia acumulada dessa sabedoria tornava o soberano apto a
contornar, pela prépria prudéncia (phronesis), as oscilacgdes da
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alma, quando movida nas vagas procelosas das paixdes. Esse saber
que superava a virtu e a fortuna maquiavelianas n&o constava nos
manuais dos arcana imperii sobre a manobras e estratégias do poder
e tem uma motivacdo pseudo-estdica, ou seja, estava fundado em uma
sabedoria espiritual de fundamento cristdo e um pré-conhecimento
que fazia coincidir acdo politica, moral e razdo, antecipando o
que mencionou Kant na Fundamentacdo da metafisica dos

costumes sobre a fundacdo da moral no dever.

Esse fragmento barroco exemplar analisado pelo fildésofo aleméo
Walter Benjamin na obra intitulada Origem do Drama Barroco Aleméo
(Ursprung des deutschen Trauerspiels) visa ao comportamento ex-
oficio do soberano, em pleno conflito civil religioso da Reforma
protestante, projetado para além da experiéncia de totalidade,
legitimada, na tradicdo filosbéfica, pela consciéncia esclarecida
do sistema idealista hegeliano, e realizado, em um espagco de
totalidade de experiéncias, na construcgédo da verdadeira
democracia.

REVISAO DE LITERATURA

O livro que d& inicio ao guestionamento sobre o espaco do corpo é
Origem do Drama Barroco Alemdo (1923-1925). Nele Benjamin traz a
tona a questdo do corpo do soberano, enquanto Deus cartesiano
(Dieu Cartesien) 1solado na sua decisdo de salvar os suditos da
guerra de religido, e interiormente imolado, como um cristo
crucificado pelas 1leis da razdo gque o intimam a manter seus
dominios na ordem estabelecida e na paz duradoura de uma
comunidade préspera, no Direito Constitucional do Século XVII,
mesmo quando a Curia prescrevia a inviolabilidade da vontade
régia. Essa

fidedignidade, que o transforma em martir, sela o conceito de
soberania do sistema juridico do principado barroco da Reforma,
que transgride o status quo do sistema absolutista em vigor. Nessa
infracdo positiva, o corpo do soberano era considerado Requisit
(supremo adereco cénico) figurando, no palco da histéria, de forma
exemplar, para ensinar ao homem comum a que se é levado pelos
jogos de ambicdo, nas relacgdes de poder, mesmo em estigio
civilizatério.

Na esteira do pensamento de Walter Benjamin que se inicia em Zur
Kritik der Gewalt de 1921 e tem sua continuidade em Ursprung des
deutschen Trauerspiels, a leitura do Homo Sacer - Il potere
sovrano e la nuda vita I ( o poder soberano e a vida nua I) do
filésofo italiano Giorgio Agamben traca as coordenadas para se
construir a critica a
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pradtica da biopolitica nos nossos tempos, ou seja, ao plano de
dominacdo do corpo humano pelas forcas estatais aliada a hegemonia
econdmico-ideoldégica do capital. A incidéncia desse poder sobre o
corpo (Leib) do trabalhador tem seu paroxismo no nacional
socialismo (Nazi) que erigiu o “verdadeiro paradigma biopolitico
da modernidade”, ou seja, “a politizacdo da vida e da morte”. A
referéncia a usurpacdo ao espaco do corpo do homem, no campo de
concentracdo (Lager) mostra como se encontra mutilada, no Estado
de Excecdo (Ausnahmezustand) de Weimar, a soberania

do nomos da terra diante da concepcgdo positivista da lei que atua
meramente enquanto convencdo (Gesetz), i1sto é quando a lei é pura
forma de lei e ndo meio para a pratica da justica. A referéncia a
Epinomis, ou As Leis de Platdo constrdéi a relacdo entre physis e
nomos, vinculacdo conceitual onde ndo se deseja firmar a soberania
da lei sobre a natureza, mas seu carater natural, isto &, que a
lei é ndo violenta, afirma Agamben na pagina quarenta e um de Homo
Sacer. Assim, o que interessa mais a Platdo, na visdo de Agamben,
ndo é tanto “a oposicdo entre physis e nomos que estd no centro do
debate sofistico, mas a coincidéncia de violéncia e direito que
constitui a soberania”, e portanto a reflexdo sobre os motivos do
desvio da lei de sua pertinéncia, na destinacdo humana.

A excecdo soberana, na forma utilizada pelos nazistas constitui
uma forma de pertencimento sem inclusdo, provando que o direito
ndo possui nenhuma existéncia. O seu ser é a prdpria vida dos
homens.

O livro O Estado de excegcdo de Giorgio Agamben complementa o
contetildo de homo sacer, mostrando o lado positivo do estado de
excecdo descoberto no Instituto (iustitutium) do direito romano
arcaico, onde a legislacdo daquele direito prescrevia, na falta de
cbnsules ou outros magistrados, permitir a qualgquer cidaddo a
iniciativa de salvar o coletivo da catéstrofe iminente.

As duas uUltimas pesquisas sobre o estado de excegcdo e a teologia
econbmica desse fildésofo em O Reino e a Gldoria ndo deixam de
flertar com o método genealdgico e paradigmatico de Foucault,
confessa o préprio Agamben em entrevista a Gianluca Sacco,
legitimando o que ¢é desenvolvido em Microfisica do Poder do
pensador francés.

O livro O que resta de Auschwitz constitui a andlise profunda do
depoimento dos sobreviventes do campo de concentracdo nazista
Auschwitz. Trata do sofrimento e da

dor fisica na sua forma extrema, sob os influxos do poder
perverso, quando o horror de narrar é proporcionalmente compativel
com a “ordem” disfuncional exilada de qualquer referéncia béasica
de humanidade. O comentario incide sobre o testemunho literdrio de
Primo Levi, ex-prisioneiro de Auschwitz, autor de Afogados e
Sobreviventes e E isto um homem? No primeiro sdo relatados os
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horrores das cémaras de géas, das humilhac¢des, da vergonha de ter
de roubar do companheiro o p&o para um dia de sobrevida, quando a
existéncia se isola no extremo, no limite do suicidio que nenhum
castigo consegue atenuar, pois é o Jjulgamento que o sobrevivente
vé (quando a saida da escuriddo sofria-se em razdo da consciéncia

readquirida de ter sido aviltado . N&do por vontade mas por
pusilanimidade, nem por culpa (...) mas pelo nivel animalesco
vivido), no trabalho forcado sem alimento até o ragquitismo e a
morte. E ainda as estratégias ©pérfidas de infligir a um

companheiro de cela a execucdo do outro, quando ndo o espancamento
lento até o fim. O aparecimento da figura do Muselmann ou
Muschelmann, expediente lingliistico do Jjargdo préprio do Campo
(Lager) acentua o deboche e o escdrnio que espicaca os limites da
condigcdo do homem. Com essa matéria-prima o impulso a narrativa
alia a luta pela sobrevivéncia a necessidade inexpugnavel de
relatar a histéria do fim de qualquer ética e, portanto, da
supressdo radical de dignidade que restou do projeto humanista
iniciado pelo renascimento. E essa a argamassa a que nos induz a
biopolitica, ao organismo do homem totalmente manipulado pela
violéncia e reduzido a sobrevida bioldégica. Com o conceito de
“vida nua” o evento Auschwitz galvaniza o limiar entre o humano e
0 inumano. Resta ainda um resquicio dessa violéncia no mundo de
hoje? A pergunta fica em suspense, mas ¢é urgente saber para
extirpar seu motivo de forma irremeavel.

O 1livro Profanagbes de Giorgio Agamben mostra que “profanar ¢é
resistir ao consagrado para promover o avesso da vida nua” onde
“lutar pela ética é lutar para realizar nossa poténcia de ser ou
ndo ser”, quando a consagrado traz as fardas do estabelecido para
violar, com a seducdo da sacralidade, o direito inalienével da
existéncia”. O pensamento de Giorgio Agamben nesse livro tem como
objetivo desarticular os dispositivos que 1instalam a separacdo
entre os homens nos diversos graus hierdrquicos, preparando o
pensamento para uma comunidade vindoura sem classes. Seu antidoto
interfere diretamente sobre o fenbmeno desrealizante do fetichismo
capitalista, filho dileto do progresso tecnoldgico, estruturado na
realizacéo das forcas produtivas assessoradas pelo poder
unilateral na construcdo da sociedade totalmente administrada, no
conceito de Adorno que coloca o humano numa zona de indistincgdo e
de ofuscamento (Verblendungszusammenhang) .

No modelo de o Carater Destrutivo (1931) de Walter Benjamin,
Profanacdes nos sugere um complexo de desconstrucgdes e saidas como
luta de vida e formas de vida contra o poder, que procura submeté-
las a seus fins por meios muitas vezes ilegitimos, num mundo onde
tudo parece ter-se tornado necessario e 1inevitavel, sagrado.
Agamben procura resistir, o que poderia equivaler a ir a inféncia,
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reaprender com ela a exercitar a capacidade de brincar e 7Jjogar,
partindo de formas simples de perceber, como da primeira vez,
perseguindo os vestigios de humanidade nas relacdes do cotidiano.
Essa percepgdo leva Agamben a rediscutir com Aristdteles o
conceito de poténcia, a grandeza e a miséria da poténcia humana
que se realiza no cultivo e na promocdo. Ao contradrio, essa
poténcia, encontra-se enfraquecida, tornando nossa vida uma “mera
vida”. A luta pela dignidade humana nas relacdes entre um homem e
outro e, portanto, da ética com sua origem no ethos da poesia
homérica (morada), depois em Aristdteles no conceito de eudaimonia
ndo sobreviveu. Ou ainda pensada por Espinosa como estado de
felicidade, ndo se esvaili no cumprimento desta ou daquela lei, mas
é forca (vis), vigor que permanece (conatus) que se traduz em luta
pela liberdade, pela possibilidade de ser ou ndo ser. Dessa forma
s6 resta ao fildsofo enveredar pelo direito e pela teologia, dois
campos que favorecem sua discussdo para combater o mal dgque se
insinua no préprio cumprimento da lei, pois como diz Nietzsche nos
Fragmentos do Espdlio: os canalhas ndo devem ser procurados entre
qgquem quebra a lei, mas entre aqueles gque nada gquebram”, pois estes
sdo treinados nos jogos que o0s permitem agir de forma subterrinea.

Diz Agamben em Okonomische Theologie, Genealogie eines Paradigma
que a Teologia antes de ser Politica era econdmica, tese com a
qual prova a relacdo entre Kapitalismus als Kultreligion
(Capitalismo como Religido e Culto religioso), exercitando seu
poder sobre o homem e sugando de seu corpo toda vitalidade e
energia.

Mas “-Como conseguiu redescobrir este conceito “esquecido” da
teologia econdmica e quando decidiu tornad-lo paradigmatica para a
sua pesqguisa” perguntam em entrevista a ele, gque responde - “Com a
tese sobre a teologia politica” de Schmitt, de que “todos os
conceitos mais fortes da moderna doutrina do Estado sdo conceitos
teoldgicos secularizados”. Dai resulta a bio-politica.

A leitura paralela de Critica e Crise de Reinhart Koselleck nos
fornece subsidios para compreender a pratica de uma politica
precavida contra a coparticipacdo construtiva da cidadania, guando
no sistema absolutista é vetada a manifestacdo do “sudito” no ato
publico, e qguando a consciéncia, diz Koselleck, ao 1invés de
salvar, é capaz de matar.

Dessa forma o livro descreve a patogénese do mundo burgués no
estado de deliquescéncia moral da condicdo do homem na sede da
formacdo de uma pseudoconsciéncia imposta pela “ética burguesa do
trabalho”.

O texto de Walter Benjamin Autor como Produtor de 1934 mostra
igualmente as metamorfoses da consciéncia burguesa que submeteram
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o humano a negligéncia e ao descaso do sistema, na medida em que
aponta o desvio do conhecimento para essa zona sem limites do
saber que se transformou em posse (Haben), disseminado no universo
tecnoldégico através do apoio de condigdes estabelecidas na
logocracia (império dos intelectuais, na o6tica da esquerda). O
ensaio traz, na reflexdo sobre o processo de desantropomorfizacéo,
essa categoria de sujeito mostrando que a consciéncia do homem se
vé obrigada a se modificar como estratégia de descontextualizacéo
e sobrevivéncia.

Ator como Produtor denuncia a distorg¢do imposta pelo arsenal de
conhecimento tecnoldégico wvisando a interesses lucrativos (como
temia Kant), fonte de dominacdo do

homem pelo homem, exemplificado no momento da eugenia ariana da
hecatombe hitlerista, com a utilizacdo do arsenal tecnoldégico para
fins de exterminio em massa.

O ensaio Experiéncia e Pobreza de 1933 do projeto Metafisica da
Juventude trata das formas em que ao corpo € negada a sua
integridade. Honra, dignidade e saciedade s&o subtraidas a ele
pelos filtros do poder-violéncia, pela experiéncia funesta da
guerra, comenta o texto, especialmente da guerra de trincheira, e
igualmente na experiéncia da fome através das grandes inflacgdes,
na experiéncia da falta de moral dos governantes, na

experiéncia do medo e da tortura em um mundo sacudido por
projéteis cruzando os céus sobre o fradgil e mintGsculo corpo
humano, em uma civilizacdo que deixou como legado a Modernidade
uma cultura que se transformou em barbarie. E mais, onde, na
atmosférica fantasmagdérica das cidades, todo o patriménio da
humanidade acumulado por geracgdes é trocado “pela moeda miuda do
atual”.

Ainda do mesmo autor, o trabalho O Surrealismo - Gltimo
instantdneo da inteligéncia européia de 1929 comenta os dois lados
da condicdo humana - a mera vida (blosses

Leben) - wvida sem validade, quando instalada sob a consciéncia
burguesa, sem direito a sua plenitude e mais, subtraida ao espaco
do corpo (Leibraum), dque precisa ser novamente aberto com a
experiéncia de um inconsciente coletivo. Esse 1inconsciente se
realizard no conceito de despojamento de um cardter destrutivo do
livro Imagens do Pensamento.

Na emergéncia de substituir, em um projeto de Historiografia, as
condicgdes impostas pelo Historicismo Oficial da Tradigédo
Filos6éfica, as Teses benjaminianas Sobre o conceito de Histdéria de
1940 descrevem a necessidade da criacdo de um estado de excecédo
positivo, recomenda a tese 8, que deverad fazer eco aquele iniciado
com a vontade exercitada no corpo do soberano e com a repressdo na
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alma das paixdes, para a mobilizacdo dos afetos em direcdo a
outros afetos, na realizacdo da virtude da compaixdo (Mitleid)
diante do outro, com vistas a suspensdo de qualquer ato de
violéncia e a consequente estabilizacdo da histdéria. O carater
enigmatico das teses leva em conta o status quo da indefinicdo em
que vivemos.

A Forca da lei -a estrutura mistica da autoridade de Jacques
Derrida - relata sobre a esséncia desconstruivel do direito, por
ser estruturado em uma superficie interpretdvel e sujeita a
modificagdes. O pensamento do fildésofo francés da desconstrucéao
pbés-moderna desenrola o carretel esotérico das relacgdes de poder
na constituigcdo do Estado Moderno, indbil para se desenredar dos
liames do misticismo ainda presentes na sua fundacdo, mesmo depois
de dissolvido o pacto entre Religido e Estado com a Paz da
Westfdlia, coroando o fim da guerra dos trinta anos, em 1648. Na
verdade a desconstrucdo derridareana é a Justica. E a despeito da
justica incalculavel de gque deveria tratar o direito, este se
exercita na calculabilidade. E nesse patamar que atua a perversdo
de forma espectral no aparto Jjuridico, ou seja, engquanto uma
estrutura esotérica que tem seus liames com a violéncia mitica
(mytische Gewalt). A questdo seria: como Jjulgar, e sob quais
bases? o que pertence ao admbito da indecidibilidade, sé superada
no plano divino?

A relagcdo que a Politica tinha com o Corpo mistico soberano -
corpo de Cristo na terra, no governo gerido pela mdo divina e pela
imagem de Deus (Christus aequitatis)

permanece nas relacdes de poder movidas pelo sistema Jjuridico do
principado Dbarroco, gue segundo Benjamin, tem um fundamento
mistico na sua instituic&o e manutencdo. E

sobre este assunto que trata a interface politica de Origem do
Drama Barroco Alemdo escrito por Walter Benjamin em 1924 e
publicado em 1928. Nessa 6tica a imagem de um deus de inspiracéo
medieval, e governante entre os homens na figura do Soberano
Barroco imbuido da funcédo sacrossanta oferecida pelo divino, teria
a 1inspiragdo nas contingéncias do tumulto civil-religioso da
Reforma Protestante, para estabilizar a histéria com as prédprias
leis de ferro da natureza, ao seja, gquando O rel com seu Ccorpo
fisico, refreia os préprios impulsos na alma e apela em favor do
stdito, estd na verdade abrindo um estado de excecdo e exercitando
a verdadeira soberania, movida pela virtude da compaixdo
(Mitleid). Somente uma competéncia ideal e portanto divina de um
Dieu cartesien, para sofrear a injustica sobre o corpo, e,
portanto, capaz de entender e de interpretar, movida por uma
espécie de <criacdo continua, a interioridade da alma humana,
poderia compreender tais situag¢des quando vitimas de injustica.
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Essa temdtica ¢é amplamente desenvolvida no 1livro de Ernst
Kantorowicz Os dois corpos do rei - um estudo sobre teologia
politica medieval Nele as teorias de Jodo de Salisbury nos oferece
um lastro de identificacgdes para determinar a imagem em que O
Monarca absolutista deve se mirar para governar com dignidade e de
forma fidedigna sobre seus suditos: enquanto lIegibus sollutus ,
isto é, desligado das obrigacgdes de cumprir a lei), o rei deve se
fazer fidedigno ao reino e portanto inclinado a ligar-se a lei
(legibus alligatus) ndo por obrigacdo mas por oficio de compaixdo
inerente a sua funcdo soberana diante de outros viventes, enquanto
imagem da equidade divina (imago aequitatis).

JUSTIFICATIVA

Esse projeto de pesquisa deseja ser desenvolvido em um curso de
P6s-doutoramento na Universidade de S&o Paulo com o objetivo de
complementar um trabalho iniciado no curso de doutorado em que foi
desenvolvido em um projeto de filosofia politica wum trabalho
intitulado O Itinerdrio da moral e a ldégica politica do estado de
excegdo na obra Origem do drama barroco alemdo de Walter Benjamin
com o objetivo de desenvolver a matéria-prima da politica
seiscentista sugerida no contetdo de verdade (Wahrheitsgehalt) da
obra de arte na dramaturgia

barroca alema de Haugewitz, Opitz, Hallmann, Gryphius e
Lohenstein. Naquele trabalho foi colocada em pauta a temdtica do
corpo supliciado e inanimado do soberano morto como consequéncia
de sua incapacidade de decidir em uma situacdo de conflito civil-
religioso da Reforma Luterana, e portanto valorizado como supremo
adereco cénico (Requisit) na representacdo da decadéncia da
histéria da civilizacdo gque tinha na corte principesca o seu palco
por exceléncia. Essa decisdo dizia respeito a salvaguarda do reino
do tumulto e como meio a integridade, pela compaixdo (Mitleid),
aquele de estirpe inferior, ao inferior, sudito, onde o monarca
reconhecia o préprio corpo pela concepcdo de soberania do estado
de criacdo (Schépfungstand) quando animado pelo sol da Graca
(Gnadensonne) sob os influxos da concepgdo teocratica medieval,
pois a mistica cristéa

continuava forte suficiente para fazer do tempo uma época de
“hegemonia cristd incontestada”, levando mesmo o absolutismo a
acolher os remanescentes teoldgicos que

permaneceram por muito tempo na constituicdo politica do estado de
excecdo, ou seja, cabia ao principe, de acordo com o Direito
Constitucional do tempo, reinar e governar, mesmo em condicdes
adversas. O corpo do soberano muitas vezes sacrificado pela
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conspiragdo, e por 1isso mesmo tornado martir nas guerras de
religido, deve servir de

escopo aos propdsitos benjaminianos, na construcdo de esbogos para
a tematizacdo tedbrica de uma alternativa politica para nosso
tempo. Visto como pré-histdria do

processo de forcas produtivas da modernidade, que sacrifica
igualmente o corpo do trabalhador na esteira da fabrica, a
presente pesquisa se deve a urgente necessidade de se recolocar o
conceito de espaco do corpo (Leibraum) no sentido de uma devolucéo
ao que lhe foi wusurpado pela ideologia do interesse, nas
contingéncias da préatica de um poder cego e &vido do lucro do
capital, que desrealiza a estrutura de auto-relagcdo gque no
Iluminismo foi chamada de subjetividade, principio segundo o qual
“os aspectos patentes na totalidade espiritual desenvolvem-se para
aceder aos seus direitos”, o que havia permitido ao idealismo de
Hegel ver a subjetividade por meio da liberdade e da reflexé&o,
liberdade que como propriedade do espirito implicava no
individualismo, direito & <critica e a autonomia do agir. No
entanto a ironia nascida na auto-critica iluminista e conceituada
por Schlegel reflete a experiéncia de um sujeito confundido com o
objeto e que se fragmenta. Fragment em lingua alemd possui a mesma
raiz do verbo fragen (interrogar) de onde se conclui ser o
fragmento a interrogagdo de um eu cartesiano e de seu filho dileto
0 sujeito, na estrutura idealista do pensamento, liberto do
principio da alteridade, portanto separado do outro e gue nas
contingéncias atuais sé deseja para si a felicidade que se realiza
na “auto-fruicdo”. Perde-se com isso a fonte de aspiracdes
normativas para a modernidade, uma vez dgque o principio da
subjetividade e a estrutura da autoconsciéncia s&o insuficientes
por se verem libertas de todos os compromissos histdéricos com o
passado e de sua sabedoria e experiéncia que poderiam ter sido
aprendidas na relacdo entre ele e o presente. O projeto de
pesquisa deve circular em torno dessas aporias que formam a base
da constituicdo do homem atual e gue terminaram desmoronando e se
precipitando sobre o fragil e minUsculo corpo humano no conceito
benjaminiano de pobreza de experiéncia. Esse problema foi na
verdade criado por uma percepcdo filosdéfica unilateral, que, por
ndo ter tido a forca suficiente para assegurar a racionalidade,
uma vez dgue prescindiu do sentido unificador e apaziguador da
religido, dissociando saber e fé na estrutura da razdo iluminista,
resultou

na construcdo de um falso sujeito, impotente para realizar tal
facanha, de um sujeito cindido e fragmentado. Justamente a
filosofia ©para suprir essa falha, como foi ©projetada pela
consciéncia esclarecida, fracassou. Infelizmente a expectativa ao
seu poder unificador faliu, deixando nos seus vestigios um abismo
entre o ser e a existéncia manipulada pela ideologia com sua
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maquina de seducdo e perversdes. Munido dessa experiéncia
politico-filosdéfica e antropoldgica disseminada nos textos acima
mencionados, o projeto de pesquisa deve colocar em pauta a riqueza
das ambivaléncias centrada na criatura e que circulam entre
espirito e corpo, finito e infinito, imaginac¢cdo e racionalidade,
eu e ndo-eu para encontrar uma resposta para a crise da
fragmentagdo que mina a constituicdo do homem atual, recaindo
sobre seu corpo, para alcancar um equilibrio a partir dessa
configuracdo dos extremos em que consiste a ideia de criatura.

DESENVOLVIMENTO DA HIPOTESE OU PROBLEMATIZACAO

Coincidindo em alguns pontos com o pensamento de Walter Benjamin
em Origem do drama barroco alemdo sobre as condigdes impostas ao
corpo soberano em um estado de excecdo previsto no Direito
Constitucional, Foucault traz no livro Em defesa da Sociedade uma
questdo semelhante a ser resolvida. O papel essencial da teoria do
direito desde a Idade Média é o de fixar a legitimidade do poder
sendo o problema maior central em torno do qual se organiza toda a
teoria do direito é a questdo da soberania, nos ensina Foucault na
padgina trinta e um desse livro. E quando a vida geral tenta
apoderar-se da vida secreta que as coisas ddo errado. O direito
que o homem tem a separacdo é que deve comandar seus direitos
declarados. Mas né&o é preciso citar o campo (Lager) o carcere, a
tortura e o terrorismo. Concluindo, ndo é preciso ir té&do longe,
para termos uma ideia dos abusos do poder mitico de que fala
Benjamin também em Critica da Violéncia, critica do Poder. N&o hé
necessidade de um poder totalitario, de um boato difamatdério, néo
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é preciso expulsar, encarcerar, torturar, reduzir a fome, proibir,
sequestrar, para violar o direito a separacdo, diz também ainda
Jean-Francois Lyotard na pagina onze de Moralités Postmodernes de
1993, confirmando o pensamento de Foucault. Também ele afirma o
respeito e a liberdade como produtos do direito a singularidade, e
diz: “do fato de que ndo tenhamos a responder aos outros a
respeito do que ocorre na regido do que fazemos, ndo se segue que
sejamos irresponsaveis. A regido é secreta porque separada. O
direito a segunda existéncia é o direito a permanecer separado,
ndo ser exposto, ndo ter de responder aos outros, desde que a
atitude do homem ndo tenha repercussdo negativa sobre a moral
coletiva e a dignidade de outro homem”. Dizia-se em outros tempos,
ficar na sua. N&o decorre disso falta de adaptacdo, ao contrario,
onde a vida é espontdnea fervilha no proativo, na criagcdo e na
desenvoltura do pensamento reparador. Essa é a base da democracia
que deve estruturar o respeito as diferencas para a construcdo de
um todo coletivo. S6 na espontaneidade saudidvel se gera o
criativo. Observam-se hoje tendéncias principalmente nas
instituig¢des, para segregar, deixar de fora, com uma pratica de
competicdo perversa que constitui o 4libi da massificacdo, por
fragilidade talvez, porque é dificil conviver com a criatividade
das diferencas. Ao invés de assimilar o outro, sua criacdo e
potencial, pratica-se a tutoria, assessorada por teorias como
equilibrio emocional na circunferéncia viciada do nada mais
infantil e estagnador de tais ideologias. Na realidade ndo se pode
esperar delas nada mais do que a consequéncia fragmentdria das
comunidades entdo alienadas pela desagregacdo. E o que se observa
com as minorias que veem violado o seu direito a uma existéncia
digna. Theodor Wiesengrund Adorno, um dos fundadores da Teoria
Critica e da Escola de Frankfurt j& denunciava um padr&o social
onde a vida compartimentada n&o deixava brechas para o exercicio

da criatividade e a ©plenitude da existéncia. O filédsofo
desenvolveu o conceito
de sociedade administrada (Verwaltete Gersellschaft) onde o

contexto do ofuscamento (Verblendungszusammenhang) ¢é que da as
coordenadas para a padronizacdo e homogeneizacdo das capacitacdes
e o0 direcionamento com vistas a facilitacdo de um dominio maior da
massa popular, exercendo essa hegemonia até na esfera da
privacidade e do tempo livre (Freizeit), como descreve em Palavras
e Sinais (Stichwérter) de 1969. E quando Benjamin em 1921 em Zur
Kritik der Gewalt descreve as relacgbdes do poder com a violéncia,
ele o faz de forma visiondria tendo em vista os desvios a que se
pode sujeitar a forca que é mitica. A coeréncia da sua analise
observa, infelizmente, na constituicdo de nossas instituic¢des como
a policia e o poder militar a pratica de distorg¢des ferindo a
destinacdo humana e que ndo deixam de emanar de um poder juridico
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que sb6 a ele “cabe julgar”, mesmo sem ter o direito divino de
exercé-lo.

E Jjustamente a luta por uma condicdo Jjusta de existéncia, que
poderia se encontrar no direito de greve, se acha igualmente
bloqueada, pois a Organizacéo Estatal poderia substituir
sumariamente a massa em sublevacdo por outra trabalhadora, e
precisamente essa reflexdo antecipara os acontecimentos de pouco
depois, nos estertores da Republica de Weimar, quando o Estadista
com o decreto que abre o estado de excecdo na Legislacdo alemd se
transfigura na proépria lei (nomos empsychos) exercitando de forma
mitica o poder de usurpar o espaco vital (Leibraum) da existéncia
do outro. E esse o ambito da subjetividade a ser analisada.

MATERTAL E METODOS

Como primeiro passo desse projeto de pesquisa tentaremos por uma
questdo metodoldégica colocar algumas gquestdes com respeito a
usurpacdo ao direito sobre o corpo tais como: Por que foi possivel
o acontecimento do Nacional -Socialismo e a perversdo dos Nazistas
com a adesdo até da Igreja Catdlica, Apostdlica, Romana?
Perguntemos ent&o para tentar responder: Ndo temos as leis
impressas nas “tabuas” dos Direitos Humanos, gque a partir da
Revolugdo Francesa apregoaram em tom grandiloquente o slogan da
Liberdade, Igualdade e Fraternidade entre os homens, sob a
indiferenca de etnia, ideologia ou credo assumidos? Essas
perguntas serdo nosso desafio, mas ao mesmo tempo, esteio.

A tentativa de decifrar as aporias qgque surgiram na contra-mdo das
boas 1intencgdes mencionadas acima nos guiard aos conceitos
desenvolvidos pela reflexdo de Walter Benjamin e Giorgio Agamben
mas sem deixar de contar com a possibilidade de ampliarmos nossa
temdtica com possiveis tematizacdes e notas de outros fildsofos
que trabalham questdes paralelas embora em outras epistemes, tais
como Michel Foucault,Gilles Deleuze e Jean-Francois Lyotard, cujos
escritos nos proporcionam, uma primeira impressdo de que estamos
trilhando um caminho certo através da biopolitica para
contornarmos questdes qgque tomaram de assalto a humanidade atual.
Orientados pela leitura dos livros e resenhas expostos na Revisdo
de Literatura intentamos alcancar os enigmas descobertos pela
reflexdo e inflexdo radicais de Walter despertados pelo seu
interesse pela destinacdo humana bem como por uma politica de
resisténcia contra 0 poder articulador da violéncia
institucionalizada, pois o Poder (Gewalt) sb6 sabe atuar em
relacdes desagregadoras sobre o corpo, disseminando o terror para
melhor dominar, sob a tutela mitica, segundo o pensamento de
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Critica da violéncia, critica do poder de 1922. Parece tratar-se
de wum poder soterioldégico, que de vez em qgquando, com forca
avassaladora entra em erupcdo, emergindo de regides secretas com
um impeto irremedvel para destruir o que foi construido pela
dignidade, determinagdo e intrepidez de homens de boa vontade.
Portanto o primeiro passo desse projeto é debrucar-se sobre esse
poder mitico de que tratam Benjamin, principalmente no
Trauerspielbuch, Derrida, em Gesetzeskraft e Giorgio Agamben em
Homo sacer -Il1 potere sovrano e la nuda vita I de 1995 e observar
que ele tem seus veios estendidos sub-repticiamente. As raizes
desse poder sdo profundas, encontram-se na origem dos tempos, Jja
no conceito de mana dos primitivos, dizem Adorno e Horkheimer em
Dialética do Esclarecimento ( Dialektik

der Aufkl&drung) de 1969. Essas serdo as questdes levantadas em
primeiro lugar para gerar discussdes na procura de responde-las.
Agamben observa, para avaliacdo do poder, a origem da Politica na
Teologia e mais recentemente na Economia. Seguindo essa vertente,
o filésofo dedicou-se recentemente a estudou a fundacdo da
Teologia na Oikonomia, ou seja, antes do aparecimento da variante
politica na teologia deduz gque Jj& se adensava o paradigma
oikonomos, concebido como “uma ordem imanente, doméstica” mas né&o
ainda politica, no sentido de convivéncia entre os homens. A ordem
do Oikonomos é que dirige, organiza, classifica, da as
coordenadas. Ela germina e gerencia, no organismo complexo de
relacdes heterogéneas da estrutura do oikos, da casa grega, com
seus escravos, filhos e empresas agricolas. Como aquilatar, medir
ou avaliar esse paradigma? Enquanto a teologia politica tem por
objetivo estruturar a transcendéncia do poder soberano no uUnico
deus, no Deus cristdo, a oikonomia estabelece as diretrizes tanto
da vida divina, como humana, portanto trata-se de um conceito mais
centralizador do gque o de teologia politica. E esse poder se
exerce de forma gerencial, como managment, se metamorfoseando a
cada 1investida, com leis imprevisiveis, distantes de quaisquer
episteme ou ciéncia, e normas, que, longe de se constituirem uma
referéncia visivel, despistam e desconcertam implicando
disposicdes sempre outras, com base em consideracdes especificas,
O Qgue aproxima esse conceito da categoria mitica em que se
encontra a estrutura a que é condicionado o direito, na percepcdo
agambenana. A mesma questdo serd também estudada em Antigona de
S6focles, quando é exposta claramente a superioridade violenta da
lei sobre a natureza moral de Antigona, na sua decisdo ferrenha de
sepultar o irmdo morto Polinice. Munido dessa reflexdo o estudo
ird se dirigir para o texto de 1920 de Walter Benjamin Critica da
Violéncia, critica do Poder que se detém sobre a violéncia
institucionalizada pelo sistema juridico com suas raizes miticas.
A analise é capaz de nos esclarecer sobre o procedimento do
personagem Creonte da Tragédia Grega de Sdéfocles, que se utiliza
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do elemento legiferante para agir injustamente. A partir dai
voltaremos ao Trauerspielbuch, (livro do drama barroco aleméo),
onde Benjamin descreve fenbmenos que elucidam acontecimentos
ligados a politica e ao direito, lancando um vislumbre, com base
em observacgdes da atitude régia, no sistema juridico do principado
barroco, em torno das ac¢des principais e de estado, sob a
influéncia da reforma luterana do século XVII. E esse procedimento
é incompativel com a perversdo da lei instituida, ou melhor, a
contraria. E com base no conceito de estado de excecdo que abre a
possibilidade de “salvacédo” Erldsung, quebrando a rotina da norma
viciada para desvelar o esplendor da dignidade ética do Prince
como Le Dieu Cartesién, que o projeto ird explicar a mobilizacéao
de afetos na alma visando a salvacéao do semelhante, e
reestabelecer a paz instaurada a partir da tomada de decisdo com
que é conseguida a estabilizacdo da Histéria. E com o estado de
excegcdo na alma que o Estadista transgride o “imperativo
categdérico” da lei, para salvar o sudito. E se a membdria
historicista da Ciéncia Oficial foi indiferente a tais eventos,
negligenciando grande parcela dos registros do Direito
Constitucional do século XVII, essa realidade ndo cessa de exalar
na dramaturgia estética de Seiscentos, um vestigio luminoso para a
redencdo da politica dos novos tempos. Nessa ordem, fragmentos que
dizem respeito especificamente ao Estado de Excecgédo
(Ausnahmezustand) em que o Principe Barroco deveria reinar,podem
constituir motivo de ©perplexidade aos historiadores, mas ao
registrarem uma atitude incompativel com o Regime absolutista,
tornam evidente, para Benjamin,a transgressdo a concepcdo de
soberania adotada por aquele mesmo sistema politico. No prdéximo
passo vamos ver que é através desses fragmentos significativos que
o fildésofo vé no contetdo de verdade (Wahrheitsgehalt) peculiar a
obra-de-arte, uma propriedade, no comportamento publico do
Estadista em conexdo a concepgdo de funcdo sacrossanta dada por
Deus (imago Dei) concebida nas teses sobre teocracia medieval de
Jodo de Salibury. Desenvolveremos reflexdes sobre tal iniciativa
do Trauerspiel (drama barroco) acontecida meio a guerra civil-
religiosa oriunda do fendmeno reformista luterano, no interior da
fé dos cristdos, gquando a leitura Dbenjaminiana deduz desse
conflito a incompatibilidade entre a doutrina sagrada da ordem e a

imposicdo profana da vida, na representagdo do Governante - o
Principe barroco -na incapacidade de 1lidar com os fatos e de
decidir (entschliessen)—- na situacdo de impasse da realidade
reformista.

Na encenacdo desse conflito fundamentado politicamente, o corpo
soberano podia ser desfigurado simbolicamente para melhor
significar, na concepcédo e

stética do fragmento alegdérico (Bruchstiick) do barroco
seiscentista. Pois o sacrificio fazia ©parte das leis que
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descreviam o soberano como o expoente do processo histdérico e
portanto sujeito as suas oscilagdes. J& se faz sentir na producéo
estética da época a antecipacdo do fendbmeno da dissolucdo do
sujeito no mundo contempordneo, onde este se confunde com o
objeto.

Reflexdes sobre esse sujeito 1ldbégico, analitico, transcendental
preencherédo a prdéxima etapa do projeto. Em contraposicdo ao estado
de violéncia civil implantado pelo regime nacional-socialista, o
livro Origem do Drama Barroco Alemdo se antecipa, de forma
visionaria, como uma solugcdo 1inequivoca para sanar o conflito
fundado no pensamento totalitdrio. Seguindo o fio condutor do
pensamento benjaminiano veremos como vem a tona a visdo politica
originada em uma instdncia indiferente a Razdo de Estado, para a
manutencdo da ordem entre os governados - o0s suditos -no caso
especifico do reinado absolutista do século XVII barroco. Esta
evidéncia ocorreu no inicio do século XX e deu origem a hecatombe
hitlerista, iniciada com o decreto para cercear um a um OS
direitos de cidadania do povo alemd&o de origem judia. O préximo
passo desse estudo é a reflexdo sobre esse fato histdérico que
abriu uma fenda no sistema parlamentar da RepUblica de Weimar
(1919-1933) e que tem uma consequéncia muito mais grave do que se
pode cogitar quando se leva em consideracdo que ele nédo s6
representou uma transgressdo ao legislativo alemdo do inicio do
século, a medida que feriu a dignidade do sistema legal,
mantenedor da ordem através da norma. Trata-se do estado de
excecdo (Ausnahmezustand) legalizado em um decreto, citado acima,
e criado sob o pretexto de salvaguarda do povo, mas que pretendia
e o conseguiu, transformar todo o povo alemdo de origem Jjudia em
vitima. Essa excecdo na lei wviolar, um a um, os direitos de
cidadania da comunidade Jjudia-alemd. Essa excegcdo aberta no
sistema Jjuridico de Weimar, dilacerou qualgquer expressdo de
espontaneidade da convivéncia pacifica e justa entre os homens, de
onde concluimos que esse conceito relacionado ao clédssico nomos da
terra entre os gregos antigos foi aviltado em um estado de excecéo
negativo, transformando o estadista na prépria lei, em nomos
empsychos (lei wviva), ou seja, aquele cuja palavra constitui a
prépria 1lei, e onde sua vontade tém validade legal para ser
executada. Em contraposicdo ao estado de violéncia <civil
implantado pelo regime nacional-socialista, o livro Origem do
Drama Barroco Alemdo se antecipa, de forma visiondria, como uma
solugdo inequivoca para sanar o conflito fundado no pensamento
totalitdrio. Ele traz a tona uma vis&o politica originada em uma
instdncia indiferente a Razdo de Estado, para a manutencdo da
ordem entre os governados - o0s sUditos -no caso especifico do
reinado absolutista do século XVII barroco. Quando aquele Direito
Constitucional prescrevia que o Principe Barroco devia excluir
qualquer possibilidade de tumulto que poderia confluir nas guerras
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reformistas de religido, o governante recorria a um expediente
natural, para a estabilizacdo da histdéria, uma vez munido do
conhecimento da natureza humana para lidar com os fatos, na medida
em dque sua sabedoria transformava a dindmica histdérica em acdo
politica, diz a interpretacdo antropoldgica de Benjamin.

Essa soberania antes de recorrer aos manuais de orientacdo
politica, era exercitada com as leis de ferro da natureza, ou
seja, com a prdépria compaixdo, quando o Estadista reconhecia no
outro a sua prépria feicdo, ou ainda dizendo como Deleuze, em
Mille Plateaux, “a soberania ndo reina a ndo ser sobre aquilo que
é capaz de interiorizar”.

Essa atitude “salvadora” estava ancorada nas experiéncias
aprendidas na histdéria da civilizacgdo, e tinha seu vetor na marcha
do poder em direcdo a catastrofe da destruicdo do ethos histérico,
com o objetivo de superéa-1lo.

Benjamin observa que a marcha de catastrofes na historia se
movimenta de maneira uniforme e repetida, com os motores da
calculabilidade do género humano, assim reconhece em Maquiavel uma
sabedoria profunda estruturada em conhecimento antropolégico. Para
sair do impasse, a decisdo do soberano deve estar apoiada no
conhecimento da fragilidade, da efemeridade das coisas e
situacdes, na vulnerabilidade a deliquescéncia moral da interface
absolutista, uma vez originada na imanéncia

histéria-natureza em que a degeneracdo da physis se traduz na
destruicdo de todo o patrimbénio da humanidade, seja fisico ou
espiritual. Para sair do impasse, repetimos, é urgente conhecer as
oscilacgdes do espirito, que para Benjamin, ao contrario do que diz
a tradicdo filosdéfica idealista, ¢é “a faculdade de exercer a
ditadura”, ditadura essa exercida sobre o corpo do homem. Benjamin
vé como seus amigos que professam a mistica Jjudaica, O cCorpo
indissociado da alma. O fendmeno da dissolugcdo e do dualismo
cartesiano corpo e alma Jja se torna inconcebivel. Com esses
fenbmenos Walter Benjamin explica a expatriacdo do individuo do
seu reduto no divino, como era concebido na traducdo da mistica
cristd do medievo. A dissolucgcdo dessa <crenga é em parte
responsavel pelo expediente de desantropomorfizacdo do século
XVII, como préhistéria

da modernidade, sob a concepcdo do sentido contraditdério e
dualista da existéncia, em que é antecipada na criatura a perda de
uma categoria de sujeito. Para explicar essa passagem lancaremos
mdo do pensamento de Giorgio Agamben em um semindrio sobre o lugar
da negatividade do qual resultou a obra A Linguagem e a Morte . Na
mentalidade traduzida pela estética Dbarroca de seiscentos, a
realidade transida pela suspensdo da graca divina, em um mundo
privado da transcendéncia e sem consolo, é reproduzida
metaforicamente na modernidade de Baudelaire, nas contingéncias
tecnicistas do progresso subtrai ao trabalhador o espaco de
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totalidade do wvivido. A motivacdo para desenvolver tal tematica
serda, no prdéximo passo, a leitura da composicdo do Fragmento

Politico-Teolodégico, onde a condicéo humana é pensada
teologicamente no conceito Restitutio in Integrum. O exilio do
homem de si mesmo, resultado de um processo de subjetivacdo - em

que se concretiza a desrealizacdo do humano, reproduz a
experiéncia do homo sacer do direito romano, analisada pelo
pensador italiano Giorgio Agamben.

Munido desse conhecimento o projeto quer oferecer condig¢des para
se desenvolver conceitos relacionados a biopolitica benjaminiana,
com base na soberania do vivente sobre si, que configura, como a
decisdo (Entschlussfdhigkeit) soberana sobre o estado de excecéo
(Ausnahmezustand), um limiar de indiscernibilidade, contra o qual
Benjamin propde, na esteira politica do conhecimento surrealista,
concentrar, sobre o corpo e o inconsciente (Unbewusstsein), a
criatura fisica apta a processar o espa¢co de 1imagens. Com a
apreensdo desse espaco de imagens, estudado com base em conceitos
extraidos do conhecimento politico do Surrealismo com sua
descoberta do inconsciente nos aproximaremos da categoria de
iluminacdo profana (profane Erleuchtung) que nos foi tornada
familiar, com o objetivo de destinar o homem singular a uma
recolocagdo na sua acdo politica, sb6 realizavel, ao serem
convocadas as forcas do éxtase, na preparacdo metddica e
disciplinada, quando “as tensdes revolucionadrias se transformam em
inervacdes do corpo coletivo, condicdo para a criacdo simulténea
do espaco do corpo (Leibraum). Esse tépico ocupard a fase
conclusiva, mas ndo final para nossos alunos

pesquisadores, pois seu 1intuito ¢é permanecer sempre aberto a
outras possibilidades e descobertas do pensamento reflexivo, como
ensina Benjamin.
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CRONOGRAMA DO CURSO DE POS-DOUTORADO

Em Setembro de 2012 serdo estudados os conceitos de

poder e violéncia do texto Zur Kritik der Gewalt (1921) de Walter
Benjamin e a ambigiiidade do conceito em que Gewalt significa ao
mesmo tempo poder que ¢é violéncia que permite a separagdo da
histéria entre histdéria dos vencedores e dos vencidos, segundo os
conceitos benjaminianos para designar a situacdo dos oprimidos.

Serdo igualmente estudados os conceitos que se relacionam a
experiéncia negativa do corpo que dizem respeito ao pensamento de
Giorgio Agamben tais como o homo sacer, e o conceito de vida nua.
Serd analisado também o livro de Agamben Estdncias, em que é
negada a consolidacdo do sujeito com o desaparecimento do objeto
da ciéncia através do advento da politica econdémica do lucro. Em
contraponto serdo comentados as categorias benjaminianas
relacionadas ao poder revolucionadrio, a luz das Reflexdes sobre a
violéncia - ensaio de George Sorel sobre o poder e ainda a partir
do ensaio Zur Kritik der Gewalt serd avaliada a divisd@o entre o
poder mitico - de onde deriva a institucionalizacdo juridica do
direito incapaz de dizer a Jjustica, e portanto criador da culpa
mitica - e por outro lado o poder divino que é insignia e chancela
e capaz de absolver da culpa. Em contraponto serd relacionado ao
poder divino a existéncia como uma forma de educagdo para o homem.

Nos meses seguintes Outubro, e Novembro o estudo terd continuidade
com a avaliacdo dos mecanismos de interferéncia ideoldgica sobre o
corpo, mecanismos estes analisados no comentdrio de Derrida sobre
o ensaio de Benjamin Zur Kritik der Gewalt e que leva em
consideracdo a estrutura mistica da autoridade, destinada a
usurpar o espago do corpo uma vez assessorado pelo sistema
juridico ao qual estdo agregados os poderes da policia e o préprio
poder militar.

Em Dezembro de 2012 e Janeiro de 2013 dando continuidade a tese
sobre as arestas do poder defendida em Forca de Lei de Derrida,
analisaremos em conjuncdo com Origem do Drama Barroco Alemdo e a

reflexdo que ele faz da face de Janus do Monarca - como uma
metdfora para mostrar os extremos da histéria - o ensaio de
Benjamin Teorias do Fascismo Alemdo — resultado de uma conferéncia

proferida em 1934- qguando abordaremos a partir dessas obras, a
funcdo da construcdo de declinacdes retdricas de fundamento mitico
como a invencdo do conceito de heroismo de guerra como elemento
aliciador injetado sobre o exercito por seus comandos, na verdade
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mais um mecanismo para disfarcar o exercicio autoritarista do
sistema totalitdrio. Serdo priorizados outros conceitos para
apoiar essa tese ao se lancar mdo da leitura de O Reino e a gldria
de Giorgio Agamben e da avaliacdo do bando soberano teoria
desenvolvida sobre o homo sacer e a vida nua, bem como a tese
sobre o estado de excecdo motivada com a leitura da tese 8 de
Sobre o Conceito de Histdéria (Uber den Begriff der Geschichte) de
Walter Benjamin. Esse serda em breves pinceladas o objetivo do
curso de doutoramento que deverd levar em conta as possiveis
motivagdes qgue surgiréo eventualmente no decorrer do
desenvolvimento da pesquisa, em forma de ilustracdo e ampliacdo do
pensamento.

Em Fevereiro e Marco de 2013 serdo abordados os mecanismos de
desinstalacédo do poder através da teoria da profanacdo de Giorgio
Agamben bem como a desarticulacdo do poder sobre a linguagem com
sua tese sobre o lugar da negatividade no livro A Iinguagem e a
morte.

Nos meses seguintes, Abril, Maio, Junho e Julho de 2013 seréo
comparadas as reflexdes sobre a construgcdo do sujeito analitico,
légico e transcendental da tradicdo idealista, kantiana e
hegeliana, com as reflexdes de Walter Benjamin sobre a faléncia da
critica através do desenvolvimento do pacto historicista e a
consequente eclosdo do fragmento, gquando Benjamin, recorrendo a
andlise da tradicdo em Schlegel e Novalis, sobretudo sobre a nocéao
de fragmento, sugere uma saida dessa aporia filosdéfica com a
implos&o do continuo histdérico, homogéneo e wvazio - no momento
salvador do agora (Jetztzeit), momento em gque pretendemos mostrar
também em Agamben uma forma de resisténcia que responde com A
comunidade que vem ao apelo Dbenjaminiano a frdgil forga
messidnica, due perpassa as geracbes. Esse apelo conta com a
estratégia de uma politica de resisténcia no tempo da mecanizacdo
do corpo do homem.

OBJETIVOS

Além de fomentar, dentro de um projeto de insercdo social, a
conscientizacdo por uma melhor qualidade de vida, o tema da
biopolitica despertado por esse projeto sera desenvolvido com o
objetivo de ser superado, na realidade da neutralizacdo das
diferencas nas sociedades totalmente administradas pelas
ideologias hegembnicas que cerceiam o espaco do singular e sua
unidade, no estdgio avancado das culturas, significando que o
desenvolvimento do estudo nessa temdtica deverd no futuro
constituir um desafio para aqueles leitores pesquisadores
inclinados a se deter sobre teorias a partir de exigéncias
relacionados a preservacdo do corpo e da mente do homem e sua
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digna ingeréncia. O Estudo sobre o corpo nas teorias de Benjamin e
Agamben espera poder cumprir com o papel de motivar a criacdo de
uma mentalidade, dentro da realidade dos Nucleos e Eixos
Benjaminianos de Pesquisa, académicos ou ndo, gerando indagagdes,
questionamentos e principalmente a criagdo de novos conceitos no
sentido de revelar uma interface salvadora do pensamento contra o
presente dominio e colonizagdo do corpo do homem.

Maria Terezinha de Castro Callado
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