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Introducéo

Os estudos de p6s-doutorado foram divididos em dois blocos. No primeiro pesquisei a
possibilidade de se pensar uma critica da economia politica da barbarie. Nesta pesquisa
cruzei trés fontes tedricas: a obra de Marx; desenvolvimentos posteriores e
contemporaneos da teoria do valor - de I. Rubin a M. Postone; e a formulagdo do
conceito e do processo civilizador nas ciéncias sociais e na histdria, com as obras de N.
Elias, J. Starobinski, M. Mauss, etc. Esta primeira parte tem a importante fungdo de
servir como uma espécie de programa para a segunda parte. O resultado parcial € o

ensaio que se segue.

|. Estudo da critica da economia politica como chave da critica da barbarie

Um ensaio que inicia precisando se explicar, talvez ndo seja mesmo muito
promissor. Por que voltar mais uma vez a Marx? Que interesse pode ter este autor para a
filosofia hoje? Mesmo que se acertem as pontas da superacéo da filosofia pela critica da
economia politica, o que pode ser um tema atual para ela na época do sol abrasador do
capital? O mais curioso do argumento aqui exposto fica reservado para 0 momento da
descoberta de que se tratar de um estudo sobre barbérie... e a contemporénea! Para
infelicitar mais ainda o leitor e abusar de sua paciéncia, se discute fetichismo, tratando-o
agora como tema obrigatorio a um estudo sobre a barbarie, tanto por ser a forma
objetiva dominante da realidade das sociedades burguesas maduras', como por ser um

elemento constitutivo de uma espécie de subjetividade primitiva adequada & regressao

! “E mister uma producéo de mercadorias totalmente desenvolvida antes que da experiéncia mesma nasca
o reconhecimento cientifico [...]”. MARX; 1985; p. 73.



passiva desta forma social. Tal subjetividade que comporta praticas sociais com elevado
grau de submissdo a forcas estranhas e obscuras de dominagdo impessoal e
inconsciente, pode, quem sabe, ajudar a explicar porque este estado de regressdo a
barbarie se naturaliza®.

Conceber a préxis social nesta chave analitica difere das formula¢des do
Esclarecimento e suas tentativas de reconstrugdo, e € diferente também das
interpretagdes ontologizantes do marxismo. Este caminho pode ser inserido numa velha
questdo posta por Adorno e Horkheimer na Dialética do esclarecimento. Tratava-se de
uma contradicdo que, concebida nos termos de uma dialética positiva, deveria tender a
sintese supressora, aqui no caso, entre a maturagao das forgas produtivas da sociedade e
suas relacBes sociais incompativeis com tal desenvolvimento. O que os autores
frankfurtianos inseriram neste esquema, que explicava porque a sintese se tornava
improvével, foi justamente a situacdo de condicionamento da subjetividade dos agentes
sociais. Nos termos em que se expressaram, tratava-se da imaturidade subjetiva dos
individuos. Ao que tudo indica, a inspiracdo desta questdo vinha da obra de Freud. Sem
esquecer este laco, o que se pretende nesta retomada é indicar um fio condutor que
identifique esta questdo como propria & critica da economia politica da barbérie.

Pois bem, mesmo que este tema apareca perifericamente na abordagem de Marx
sobre o fetichismo, na férmula da imaturidade do homem individual, ele sera retomado
como um tema que ndo foi resolvido pelo projeto do Esclarecimento — a esta altura ja
esclerosado -, e cujo segredo da permanéncia reside no carater que adquire a atividade
produtiva humana na sociedade burguesa. Enquanto continuarem as condi¢Ges de
existéncia desta atividade, com seu papel central na producéo e reprodugéo do cotidiano
e da vida prética, a in-transparéncia que deste fato deriva torna impossivel a passagem
da espécie a vida social adulta, isto €, superar relagdes sociais configuradas
sistemicamente como um ‘hieroglifo social’, fundadas numa ‘objetividade

fantasmagorica’ cheia de ‘sutilezas metafisicas’ e ‘manhas teoldgicas’ etc. etc.

Sobre a ‘objetividade fantasmagoérica’.

As relagdes da sociedade moderna sdo sustentadas por um processo social de

abstracdo que funciona como uma espécie de formalizacdo imposta as formas materiais

2 “As formas [...] ja possuem a estabilidade de formas naturais da vida social, antes que os homens
procurem dar-se conta [...] sobre seu contetdo” - idem; p. 73.



necessarias a existéncia coletiva. Esta formalizacdo faz girar o eixo constitutivo deste
processo em torno da dindmica autdnoma adquirida pela mercadoria e o valor. Neste
embalo, o duplo valor da mercadoria tanto revela, no valor de uso, as necessidades
béasicas que, para se realizarem neste tipo de sociedade, exigem uma estrita obediéncia a
l6gica desta dindmica, como encobre, no valor de troca, 0 que estd na origem do
processo, que sdo necessidades humanas obrigatoriamente realizadas em sociedade por
meio de um incontorndvel metabolismo com a natureza. Estas necessidades obrigatorias
sd0 encobertas e realizadas como héabitos e costumes pela mediacéo social do trabalho,
que corresponde a uma modalidade historica especifica de atividade humana produtiva
inserida na divisdo social do trabalho. A histdria das transformacdes que levaram a este
estado se iniciou na producdo da vida material, partindo de um desenvolvimento
inconsciente das forgas produtivas sociais que estilhacaram a antiga ‘forma comunal de
propriedade da terra’. Entre historiadores parece ndo existir muito consenso acerca da
possibilidade de uma separagdo conceitual nitida entre forma social natural, na qual se
inclui a propriedade comunal da terra, e relagcbes de troca, que impulsionam relagdes
monetarias®. Mesmo assim, proximo a linha de Marx esté a descrigdo de Norbert Elias
de que houve a certa altura da historia do feudalismo o inicio da formacdo de um
processo de trocas com “a expansdo gradual do setor monetario da economia, a
expensas do setor de troca, ou escambo” (1993; p. 19) e que, desse modo, se criaram as
condicdes de separacdo da produco e da troca em atividades sociais distintas. E com
referéncia a este contexto histdrico que surge o primeiro sentido do que Marx chamou
de imaturidade do homem individual. Este aspecto da imaturidade - imaturidade
enquanto produtor independente - é tensionado e levado a superagdo pelo
desenvolvimento especializado de habilidades produtivas que ndo cabem mais nas
velhas formas de relagBes sociais’.

A objetividade destas relagdes, ou seja, o eixo sobre o qual gira este processo em
que a dindmica das coisas se autonomiza, tem a caracteristica da constituicdo de uma

“objetividade fantasmagoérica” (MARX, 1985; p. 47), que € o resultado da abstrac&o,

3 «[A] forma de propriedade comunal” é a “forma originéria de todos os povos civilizados”. “[...] distintas

formas de propriedade comunal [...] resultam diferentes formas de sua dissolugdo”. (Marx; 1985, nota 30;
p. 74).

* Dentre muitos autores, sobre esta polémica ver Dobb, M A evolucdo do capitalismo. Rio de Janeiro:
Editora Guanabara, 1987; capitulos 1 e 2; cf. também Wood, E. Democracia contra capitalismo: a
renovacdo do materialismo histdrico. Sdo Paulo: Boitempo, 2003, Parte I.

> Outro exemplo disso ocorreu na Antiguidade do Ocidente, em que “a transformacgdo do produto em
mercadoria e, portanto, a existéncia dos homens como produtores de mercadorias” se tornou “tanto mais
importante quanto mais as comunidades entram em fase de declinio” (Marx, 1985, p. 75).



dentre outras coisas, do “carater util dos produtos do trabalho”. A fantasmagoria
corresponde ao encobrimento do carater social do trabalho (a necessidade obrigatéria de
uma atividade humana produtiva) realizado privadamente na forma de producdo de
mercadorias. Estas em seu duplo valor sdo formas substancializadas do trabalho que,
ndo obstante, por realizar na propria forma o carater social deste, passam a exercer o
papel de ligacdo da vida social. Neste sentido, a objetividade fantasmagoérica é o
resultado necessério de um processo histdrico com estas determinacGes abstratas
operando de modo impositivo, desde fora — mas um fora imanente ao lado de dentro -, e
que revela também o quadro subjetivo no qual se move a consequente supressédo do
primeiro contorno da imaturidade do homem individual em direcéo a esta nova forma
social: um ser entre quatro paredes, desde onde abstrai a existéncia imediata da
sociedade para, posteriormente, pressupd-la por meio do movimento autbnomo das
coisas. Neste ponto de chegada especifico estdo colocadas substanciais “mudangas no
entrelacamento e interdependéncia humanas”, sustentando o que Elias chamou de
processo civilizador®, no qual “a estrutura da conduta e das pulses foi alterada” (1993;
p. 33). Sdo estas mudancas que possibilitam & relagio com o mundo depender
crescentemente, a0 menos na aparéncia, de um carater magico inerente as coisas e que
lhes daria a graca do movimento independente. Elas como formas abstraidas da
sociedade, ou seja, abstraidas do carater social da atividade que as produz, re-pdem esta
sociedade através de uma mediacdo fantasmagodrica, um tipo suis generis de metafisica
que assombra o cotidiano, mas tende a assombrar ainda mais o individuo produzido por
esta sociedade quando seu encanto se interrompe - como ocorre nas crises, catastrofes e
colapsos... -, e no lugar do movimento das coisas que garante o ‘entrelagamento e

interdependéncia humanas’ resta apenas um abismo.

Tal mediacdo (“uma simples gelatina de trabalho humano indiferenciado”) é
expressdo da alienacdo necessaria para que se constitua uma forma social deste tipo. A
alienacdo neste caso tem em sua origem lagos comuns com o processo social de

abstracdo, e, por decorréncia, com a ‘espiritualizagdo das coisas’. Aparece desde o

® Para Norbert Elias o processo civilizador ndo possui um valor a priori: “grupos de pessoas tornam-se
mais civilizados, sem necessariamente implicar que € melhor ou pior” (1994; p. 221). Sustento neste
ensaio que o processo civilizador corresponde a afirmacéo e desenvolvimento da sociedade burguesa e
que, portanto, se esgotou com o inicio de uma crise estrutural (inédita em sua histéria) que abala os
fundamentos desta forma social. Neste sentido, a critica da economia politica é essencialmente uma
critica a civilizagdo burguesa. Tal posicionamento se confirma na critica da economia politica da barbarie,
gue corresponde a compreensdo da barbarie civilizada que é o capitalismo e, em particular, a época de sua
dissolucéo passiva.



momento em que se abstrai e inverte a relacdo entre meios e fins do metabolismo com a
natureza. Se as necessidades humanas somente podem ser realizadas e produzidas em
sociedade, a mediagdo social feita através de produtos do trabalho de produtores
autbnomos e independentes demonstra no minimo uma ‘inconsisténcia performatica’
entre meios e fins, e, na objetividade social, a sua — literalmente - per-versio’.
Repercute também neste processo alienado a abstracdo das qualidades especificas de
trabalhos humanos, decorrente da homogeneizacdo de um aparato técnico imposto e
necessario devido a concorréncia entre produtores isolados. As diferentes modalidades
particulares de trabalhos concretos sédo subsumidas dentro de uma forma alienada de
cooperagdo em que os produtos do trabalho devem ser trocados em base a uma
substancia comum oculta e indiferente que os incorpora. Por isso, o trabalho concreto e
sua modalidade abstrata sdo momentos inseparaveis de uma mesma unidade antitética.
O concreto é o resultado da imposicdo da forma valor em sua necessidade de
materializacdo, e ndo a produgdo de um valor de uso sequestrado pelo capital ou
desviado da realizacdo de uma esséncia humana. Por essa razdo, a expressdo da
personalidade do individuo fica reduzida a relagdo com a atividade humana produtiva.
Ele ndo é alguém constituido por - e capaz de - se apropriar das multiplas capacidades
humanas desenvolvidas historicamente pela espécie, mas apenas um momento funcional
determinado pela diviséo social do trabalho.

Estes aspectos se aprofundam no contexto de um processo social em que as
proprias relacbes humanas sdo abstraidas de seu conteudo. O fato de que a determinacéo
social e histérica da existéncia de todos é dada e imprescindivel a todos, ou seja, a
espécie ndo existe fora desta determinacdo, pensar e agir como se fosse possivel a
existéncia fora dela, apenas se explica por um desdobramento da perversdao acima
referida, que passa a ser tomada como uma espécie de natureza originaria — ou segunda
natureza. Em outros termos, esta situagéo induz as ilusdes dos mais diversos tipos de
concepcdo moralista - que substituem a capacidade explicativa das teorias sociais,
impotentes diante da barbarie -, a esperar que, frente as anomalias da ordem®, a
pressuposta natureza, em sua rigidez e correcdo organica, seja confirmada pela dureza
do carater de cada um, e ndao pela mudanca da sociedade. Nestes casos, individuos e

grupos sdo particularmente responsabilizados pelas disfuncdes da dindmica das coisas

" O adjetivo perversus, do latim, tem como sentido primério algo “invertido”; cf. Dicionario Latim-
portugués. Porto: Porto Editora.

8“0 salto [...] do corpo da mercadoria para o corpo do ouro, é, [...] o salto mortal da mercadoria. Caso
falhe, ndo é a mercadoria que é depenada, mas sim o possuidor dela” (Marx, 1985; p. 95).



que, ndo sem alguma evidéncia empirica, todos desconfiam ser a razdo de existéncia da

sociedade e sem a qual tudo desmoronaria.

O elo ordenador e impulsionador destas abstracfes, em que ocorre a perda de
dominio sobre o cotidiano e a vida pratica, e que retira as coisas de seu poco
emprestando-lhes a necesséria dinamicidade é “o tempo de trabalho socialmente
necessario”. A sisteméatica mensuragdo do tempo vai exercendo de modo inconsciente e
impessoal o ordenamento das atividades produtivas e da vida em geral, impondo-lhes
um fim (mesmo que per-vertido). Num registro distinto, mas que pode ser tomado como
impulsionado por este elo ordenador, Elias observa que o vetor fundamental do
processo civilizatorio “sdo as compulsdes menos visiveis e mais impessoais da
interdependéncia social, a divisdo do trabalho, o mercado, a competicdo que impde
restricdes e controle aos impulsos e emogdes [...]” (1994; p. 155). N&o seria um exagero
tomar esta medida como o fio constitutivo (e 0 combustivel) em torno do qual se move
0 eixo da objetividade fantasmagorica. A principio, certa economia de tempo necessario
a producéo das necessidades basicas é um tragco comum a qualquer forma social®. Ela
ndo é estranha a uma sociedade em que as forcas produtivas sdo rudimentares,
manifestando-se, por exemplo, na forma simples da preocupagdo em realizar
desesperadamente esta necessidade antes que seja tarde demais para a continuidade da
sobrevivéncia bioldgica de seus membros. O que se modifica na sociedade burguesa em
relacdo a esta medida do tempo e suas compulsdes menos visiveis, € que ela deixa de
ser apenas a vicissitude de uma necessidade objetiva, para se tornar um fim em si
mesmo. O valor, que é a medida da atividade produtiva especifica desta sociedade, e
esta mesma atividade, pelo simples fato de ser o substrato do que pode ser mensuravel,
possibilitando com isso o acumulo incessante de valores, passa a ser o telos
determinante da vida comum.

Dessa forma, a utilidade de um determinado objeto ser& produzida socialmente
apenas ‘para o outro’. Sua finalidade precipua ndo esta em realizar uma necessidade
inerente a determinagdo das condicOes de existéncia do produtor. Em outras palavras, o

objeto deve ser Gtil imediatamente ndo para quem o faz, mas para quem o ir4 consumir

® “TO] tempo de trabalho socialmente necessério é aquele requerido para produzir um valor de uso

qualquer, nas condicOes dadas de produgdo socialmente normais, e com o grau social médio de habilidade
e de intensidade de trabalho” (MARX, 1985; p. 48).



ap6s o processo de troca'®. Como consumo e produgdo se apartam drasticamente, se
interpde uma mediacdo formal através da qual a utilidade deve ser apresentada
socialmente, ndo obstante quem produz ser também um consumidor'.
Consequentemente, a utilidade das coisas mediadas pela abstragéo do trabalho oculta na
forma mercadoria é uma caracteristica exclusiva da sociedade burguesa, de sua divisao
social do trabalho especifica, em que a economia de tempo da atividade produtiva se
cristaliza em medida das trocas sociais*?. E como forma de cristalizacdo desta mediagao,
em que é mensurado o tempo da atividade especial produtiva’®, que o trabalho adquire
sua centralidade. Ndo por ser a eterna necessidade natural, mas pela importancia desta
atividade no impulso da dindmica de trocas e da producgéo de valores; ou seja, por ser 0
que torna possivel o valor se transformar em mais valor, cuja acumulacéo ser o fim em

si mesmo desta forma pervertida de metabolismo.

O trabalho é central, entdo, por ser a atividade em torno da qual o processo
social de formalizagdo abstrata gira - seu ponto firme. O momento da atividade que
produz o uso é em ato subsumido pelo seu resultado social, que se torna mais relevante.
A atividade produtiva humana somente é concebida desta maneira porque ela € 0 modo
especifico da sociedade burguesa realizar “a mudanca das formas materiais” (MARX,
1985; p. 51). O trabalho opera como um principio formal que mantém em seu modus
operandis o cardter abstrato que pode ser observado desde sua definicdo mais
elementar: “[...] dispéndio produtivo de cérebro, musculo, nervos, méos etc. humanos”.
Ou ainda: “Ele € dispéndio de forca de trabalho simples que em média toda pessoa
comum, sem desenvolvimento especial, possui em seu organismo” (ibidem). Enfim,
uma “unidade de medida” - aquela forma gelatinosa do trabalho socialmente necessario
- que é fixada “por meio de um processo social por trds das costas dos produtores e lhes
parecem, portanto, dados por tradigdo” (Marx, 1985; p. 52). Com isso a objetividade

fantasmagoérica ganha os contornos de definicdo desta realidade estranhada que a

10 «[Essas pressBes] fazem parecer que o comportamento socialmente desejavel seja gerado

voluntariamente pelo préprio individuo, por sua iniciativa. Isto se aplica a regulagdo e as restricGes de
impulsos necessarios ao ‘trabalho’ [...]” (Elias; 1994, p. 155).

1 “Uma coisa pode ser valor de uso, sem ser valor. E esse o caso, quando a sua utilidade para 0 homem
ndo é mediada por trabalho. [...] Para produzir mercadorias, [...] ndo precisa produzir apenas valor de uso,
mas valor de uso para outros, valor de uso social” (Marx, 1985, p. 49).

12«1 ] as relacBes entre os produtores, em que [... as] caracteristicas sociais de seus trabalhos sdo
ativadas, assumem a forma de uma relagdo social entre produtos de trabalho” (Marx, 1985; p. 71).

13 .. oA . . ~ .

[...] a existéncia [...] de cada elemento de riqueza material ndo existente na natureza, sempre teve de
ser mediado por uma atividade especial produtiva, adequada a seu fim, que assimila elementos
especificos da natureza a necessidades humanas especificas” (MARX, 1985; p. 50).



constitui, na qual poderemos ver melhor esta dialética de naturalizacéo da forma social e
de sua dissolucéo (que pode ser em alguns aspectos entendida também como regressao

social).

Processo social e metamorfose das formas'*.

E com o dinheiro que a ‘objetividade fantasmagorica’ ganha sua forma mais
acabada e, por isso, ofuscante. Como expressao e representacdo da forma geral do valor,
ele é a metamorfose das formas anteriores. Esta metamorfose é tanto o0 movimento da
mercadoria, as passagens do duplo valor, como sua configuracdo em outra forma™. No
dinheiro, portanto, a figuracdo social e material da objetividade fantasmagorica
confirma e amplia o movimento autbnomo das coisas e seu poder de ligar os produtores
independentes por meio do produto de seus trabalhos: “Ao equiparar seus produtos de
diferentes espécies na troca, como valores, equiparam seus diferentes trabalhos como
trabalho humano. N&o o sabem, mas o fazem. [...]. O valor transforma [...] cada produto
de trabalho em um hierdglifo social” (MARX; 1985, p. 72).

Processo social de abstracdo, experiéncia e entendimento humano [1]

14 ~ . -
Para dar conta das mudancas e transformagBes do substratum social, Marx utiliza o termo

metamorfose. A origem remota de tal termo esta associada ao esforgo em compreender as transformagdes
de uma mesma forma natural, em que algo pode se transformar em outro distinto, mantendo, contudo,
elos de continuidade, ou seja, um substrato comum. Portanto, a metamorfose das formas pressupde um
conceito de substancia. O fato do desenvolvimento da forma social se realizar inconscientemente
aproxima este processo do desenvolvimento das formas naturais e exige que se preste atencdo justamente
na existéncia deste substrato e sua continuidade. Esta aproximacdo fica mais elucidativa quando
percebemos que ha um ponto sobre o qual o processo social se ap0ia - que é o trabalho abstrato. Esta
atividade na sociedade burguesa adquire o sentido do que a filosofia classica designava por substancia:
aquilo que existe por si mesmo. A comparacdo com os modelos de metamorfose da natureza pode ser
entdo, bastante esclarecedora. Neles a metamorfose faz parte de um conceito teleoldgico da natureza que,
por esta razdo, estaria em permanente expansdo e aperfeicoamento. Assim, as formas se sucederiam
infinitamente. Porém, ao se tratar da substancia social (a expansdo do trabalho abstrato), ndo se pode
sustentar que ele guarde um carater teleol6gico que va além daquele de uma atividade segundo fins
condicionada por uma forma social e suas determinagdes (“O valor transforma [...] cada produto de
trabalho em um hierdglifo social” — Marx, 1985; p. 72). Além disso, a expansdo do trabalho abstrato e
suas metamorfoses, até a transformagao em capital, e as respectivas metamorfoses deste, esta longe de ser
uma progressao infinita, como fica evidenciado, como veremos mais adiante, pela contradicdo imanente
ao préprio processo de producdo. A dissolucdo passiva da forma social é uma evidéncia do limite da
substancia que sustentava as metamorfoses da forma e seus ciclos de desenvolvimento. Em resumo, ndo
ha filosofia da histdria possivel nas metamorfoses do trabalho abstrato, como pode ser visto em O capital.

15 .« ~ . . . o R
[...] comprovar a génese dessa forma dinheiro, ou seja, acompanhar a expressao do valor contida na
relacdo do valor das mercadorias, de sua forma mais simples e sem brilho até a ofuscante forma

dinheiro™” (MARX, 1985; p. 54).



Este processo também pode ser pensado como uma formulagéo do entendimento
humano'® na sociedade burguesa, posta na conjungdo entre processo légico de
representacdo e processo social. Uma das faganhas realizadas pela afirmacdo de uma
racionalidade possivel das relagBes sociais mediadas pelos produtos do trabalho é
estabelecer, como uma ‘determinacdo reflexiva [a priori]’, a possibilidade de
comparacdo das qualidades diferentes das coisas e encontrar entre elas uma ‘unidade’
abstrata, porém efetiva, de representacdo. Na experiéncia imediata tal unidade é
impossivel. A pré-intuicdo nos sugere que o diferente é antes de tudo diferente por suas
qualidades. No entanto, a mesma experiéncia mediada pelas formas de percepcéo da
sociedade burguesa desenvolvida nos faz aceitar como evidente que todas as coisas sao
intercambiaveis pelo dinheiro. Se este é resultante das metamorfoses do valor e,
portanto tem algo em comum com todas as mercadorias, se deduz de certo modo que
entre suas qualidades hd uma que dissolve todas as outras e as representa em sua forma.
Mesmo que a causa disso fique oculta como um mistério insondavel para a experiéncia
ordinaria, na objetividade social ela se manifesta como uma troca quantitativa entre
qualidades distintas. Um dos resultados desta intersecgdo entre processo social e
conhecimento, é que equagBes do pensamento cujas representacOes, dentre outras
operacdes, exigem um juizo que avalia a relacdo entre singular e universal, ou entre
forma material e forma abstrata - pressupondo a intervencdo de quem produz o
conhecimento -, neste processo social elas vem resolvidas antecipadamente pela
realizagdo sistémica do Ultimo termo como forma objetivada da vida social.

A quantificagdo, que € o modo pelo qual se resolve o problema da
incomensurabilidade de qualidades distintas, se estabelece como o equivalente de uma
‘unidade de medida’ produzida socialmente. O mistério desta forma equivalente'’ se
sustenta no quantum de trabalho presente em cada mercadoria, cujo fio condutor é o
processo social lastreado no tempo de trabalho necessério para a producdo. Este

quantum estabelecido como mediacdo do processo social cria as condigdes de

16 Uso este termo ndo no seu sentido classico de “faculdade do conhecimento”, mas, numa critica a esta
definicdo, como uma capacidade coletiva de compreensdo e constituicdo do mundo em comum. Para isso
me sustento na Tese Il sobre Feuerbach de Marx, onde ele diz: “A doutrina materialista [e a idealista,
podemos acrescentar] da mudanga das circunstancias e da educagdo se esquece de que as circunstancias
sdo mudadas pelos homens e que o proprio educador deve ser educado. [...] A coincidéncia da mudanca
das circunstancias e da atividade humana ou autotransformagéo sé pode ser interpretada e racionalmente
compreendida como pratica revolucionaria”.

1 “[...] somente a expressdo de equivaléncia de diferentes espécies de mercadorias revela o carater
especifico do trabalho gerador do valor, ao reduzir [...] os diversos trabalhos contidos [...] ao trabalho
humano em geral” (MARX, 1985; p. 56).



permutabilidade entre todas as coisas produzidas, uma vez que elas sdo produtos da
transformacgdo de uma mesma substancia®®, que cristaliza nas coisas, como sua marca - a
marca do artifice -, a forma valor, que, por sua vez, faz das coisas um ser com pernas
préprias e que parece dotado de pensamento. Esta determinacdo logica esta dada
anteriormente & experiéncia. A finalidade e autonomia das metamorfoses do valor, por
mais absurdas que sejam, se impdem como modo organizativo da realidade em que 0s
individuos estdo, ao menos na aparéncia, voluntariamente submetidos. “N&do o sabem,
mas o fazem”. Na raiz deste processo, como ja visto, h4 uma passagem da forma
material as formas abstratas: “o valor de uso torna-se forma de manifestacdo de seu
contrario, do valor” (Marx; 1985, p. 59); o “trabalho concreto se converte na forma de
manifestacdo de seu contrério, trabalho humano abstrato” (Marx; 1985, p. 61); e o
“trabalho privado se converte na forma de seu contrario, trabalho em forma diretamente
social” (idem). Esta inversdo, que € o que torna possivel a perversdo da objetividade

fantasmagorica, funda também o entendimento da experiéncia social.

A experiéncia do entendimento humano, conhecimento e interesse [2].

Kant, num dos Prefécios da Critica da razdo pura, quando se referia ao “novo
modo de pensar” que as transformacdes de seu tempo haviam produzido - pensar que se
submete ao “exame publico da razd0” -, preservava em separado um campo de
principios, “cujo uso é inevitavel no curso da experiéncia” (KANT; 2005, p. 10). Em
geral, o conhecimento e as formas de representacdo, se ndo diretamente, a0 menos
indiretamente, correspondem ao processo social, e estdo impregnados pela sua
experiéncia, mesmo que isto ndo seja imediatamente compreendido. A este campo que
ndo se imiscuia na influéncia do tempo histdrico, em que sdo definidas a priori
conceitos como as dimensdes de espaco e tempo'®, ele manteve como denominagio
adequada o termo metafisica: “Que se faga, pois, uma experiéncia para ver se ndo
teremos melhor éxito nos problemas da Metafisica, assumindo que os objetos devem
acomodar-se ao nosso conhecimento: o que ja de per si condiz melhor com as
exigéncias da possibilidade de um conhecimento a priori de tais objetos [...]” (KANT,;
2005, p. 38). E logo mais adiante ele conclui o sentido desta revalidacdo da Metafisica:

18 Ruy Fausto (1997) observa que na sociedade burguesa existem duas substancias: a natural, a matéria; e
a social, o trabalho. Esta segunda definicdo é também o principio formal naturalizado em que se
estabelece a dindmica da vida social.

19 Cf. “Estética transcendental”; Kant, I. Critica da razdo pura. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983;



“A propria experiéncia, com efeito, ¢ um modo de conhecimento que pressupde

entendimento” (idem; p. 40).

O que Kant pretendia, ao demonstrar que elementos fundamentais da experiéncia
fugiam a determinagdo imediata do sujeito, ndo é totalmente estranho aquilo que Marx
fez, em certa medida, com a critica da economia p0|ftica20. A equivaléncia de diferentes
trabalhos humanos, apesar de ndo ser posta como uma medida consciente dos
produtores independentes, “Sdo formas de pensamento socialmente vélidas [... €]
objetivas” (MARX; 1985; p. 73) que fundam este modo de produgéo e se impde como
uma lei natural. Marx procurou, no entanto, expor a critica o sentido absurdo desta
realidade em que as dimensfes determinantes da experiéncia tm um carater metafisico
objetivado. Por esta razéo, tornava-se recomendével pensar nas consequéncias de uma
situacdo em que os fundamentos que determinam as agdes e escolhas dos individuos,
essenciais para a continuidade das relagdes sociais, sdo postos “independentemente de
toda experiéncia” (KANT; 2005, p. 20). Esta situacdo deve ser pensada porque, em se
tratando de uma esfera da vida social que é criada pela cooperacdo e deveria estar ao
alcance das decisGes conscientes de todos, ou seja, justamente da experiéncia comum,
ao possuir um carater metafisico (dado a priori), ndo como resultado da reflexdo de um
filosofo, mas como uma suposicdo (um incondicionado) que condiciona e atua sobre o
comportamento e as escolhas dos individuos, tal situagdo fatalmente se impunha como
um limite & liberdade e ao alcance do proprio “exame puablico da razdo”. Este limite se
faz sentir como um peso férreo, principalmente, nas inten¢des do projeto do
Esclarecimento, o qual exorta os individuos ao ato histérico de passarem a maioridade,
tornando-se, com isso, seres autbnomos capazes de governar livre e conscientemente

suas vidas.

O condicionamento deste ato é dado justamente pelo desenvolvimento das

formas individuais autdbnomas da produgdo e cooperagdo da modernidade, que

% Uma exposicdo fascinante sobre este tema em Hegel, onde o ponto de partida é a formulacéo de Kant e
o0 idealismo alemdo em debate com a tradicdo filoséfica classica ocidental, pode ser encontrada em
Arantes, P. E. Hegel: a ordem do tempo. Séo Paulo: Hucitec-Polis, 2000. As sugestdes da relagdo entre as
definicdes a priori de tempo-espago de Kant e a objetividade da experiéncia na sociedade burguesa,
dentre outras referéncias, podem ser lidas em Krahl, H-J. “Contributi al corso di critica dell” economia
politica”; in Attualia della rivoluziona: teoria critica e capitalismo maturo. Roma: Manifesto Libri, 1998,
e 0 excelente livro de Postone, M. Tiempo, trabajo y dominacién social: una reinterpretacion de la teoria
critica de Marx. Madri: Marcial Pons, 2006, ao qual, muitas das posi¢des aqui defendidas sdo devedoras.



libertaram os individuos do dominio pessoal dos senhores feudais?*. A importancia
desta emancipacéo esta presente também na conhecida defini¢do de Kant em Resposta a
pergunta: que é Esclarecimento ?: “menoridade é a incapacidade de fazer uso de seu
entendimento sem a dire¢do de outro individuo”. Segundo ele a causa para isso era uma
escolha dada pela falta de coragem de “servir-se de si mesmo” (KANT; 2005, p. 100). O
que Marx chamou de imaturidade do homem individual ndo ignora esta defini¢éo, que
aparece, agora, tensionada por uma passagem & cidadania, a qual tem correspondéncia
com o processo social onde a livre circulagdo das mercadorias (inclusive o trabalho,
com as exigéncias de liberdade de opinido e locomocéo) e a forma geral do valor estdo
em pleno desdobramento histdrico. Portanto, este momento da imaturidade do homem
individual ndo se deve mais ao atraso do desenvolvimento das forcas produtivas,
limitadas pelo baixo nivel das habilidades produtivas individuais e coletivas, cujo
impulso de superagdo levou & dissolucdo da propriedade comunal da terra e sua
transicdo a sociedade burguesa. A exortacdo do Esclarecimento ja é o resultado da

existéncia dominante no processo histérico de produtores independentes.

Por isso, 0 uso publico da razdo, que ¢ a articulagéo esclarecida do entendimento
humano no espago comum, pretendia fazer com que os homens pudessem transpor 0s
umbrais da menoridade, marcada pelo dominio do medo e da supersti¢do, assim como
da tutela dos déspotas, que impedia a liberdade civil, e passassem a idade adulta da vida
social. Uma das formas que serve de modelo a este espago publico e seus

procedimentos, é o tribunal da sociedade moderna. Kant fala de um ‘tribunal da razéo’

2 No feudalismo existiam duas relagdes de dominac&o preponderantes e uma terceira embrionéria, que se
desenvolveu na medida em que‘as comunidades entraram em fase de declinio’. A primeira era a relacdo
social de vassalagem entre os senhores, que operava, conforme observacdo de Norbert Elias, como uma
forga centripeta de dependéncia por meio de trocas de favor. Em segundo lugar, existiam as relagdes de
coercao sujeitas frequentemente ao uso da forga e da violéncia, e que submetia os servos aos servigos dos
senhores. A terceira foi o desenvolvimento crescente das relagdes monetarias mercantis, que traziam uma
nova forma de dominagdo. Ao explicar a origem de sua andlise sobre o papel das ‘relacdes de favor’ na
sociedade brasileira, Roberto Schwarz diz que as mesmas ndo estdo ausentes em outras sociedades,
apenas ndo sdo dominantes. No caso do Brasil o que explicaria sua presenca determinante é a forma de
transicdo ao capitalismo, distinta dos modelos cléssicos europeus. A supressao das relagdes feudais na
Europa (dominacdo pessoal da serviddo ou vassalagem), para a constituicdo de relagdes capitalistas, foi
mais nitidamente demarcada tanto pelo grau de incremento das relagdes mercantis como pelas rupturas
politicas e a formacdo de um campo institucional de direitos. No Brasil esta transicdo esteve carregada de
hibridismos. Se na Europa o fim do feudalismo relegou as relagdes de favor a momentos delicados das
relagdes sociais, no Brasil, o fim da colonizacao se deu pela continuidade da escraviddo e o monopdlio da
terra num regime de pequena penetracdo das relagdes mercantis monetarias, tornando o favor essencial
para a sobrevivéncia do numeroso grupo de homens livres sem terra.



diante do qual fazemos o exame publico das questdes, submetendo-as a critica?; “[...] é
um apelo & raz&o para atacar de novo a mais dificultosa de todas as suas incumbéncias,
isto é, o conhecimento de si mesma, e para instituir um tribunal capaz de assegurar suas
reivindicacgdes justas [...]” (KANT; 2005, p. 14. Grifos meus). E alguns dos conteidos
da critica, por seu turno, sédo formas de consciéncia que sustinham o Antigo Regime: “A
nossa época é por exceléncia uma época de critica & qual tudo deve submeter-se. De
ordinario, a religido, por sua santidade, e a legislacdo, por sua majestade, querem
subtrair-se a ela. Mas nesse caso provocam contra si uma justa suspeigdo [...]” (KANT;
2005, p. 14). Assim, tanto sob o ponto de vista da forma como do contetdo, estamos no
universo constituinte da sociedade burguesa classica, onde se torna possivel submeter a
critica a falsa consciéncia que mantém em pé a super estrutura do Absolutismo, aquela
altura ja sem nenhuma legitimidade. Esta superestrutura, que é a propria histéria da
formacéo do Estado Moderno, nasceu junto com o processo de especializagdo das trocas
e da diviséo social do trabalho produtora de mercadorias®®. No seu estabelecimento foi
imprescindivel uma separagdo estrutural entre politica e economia, criando entre ambas
uma dindmica desigual, cujos fins, ndo obstante, se adequavam“. Na época de Kant,
porém, esta desigualdade comecava a se manifestar como um séqiito de relagBes
sociais e politicas anacronicas. Verdadeira inadequagdo em que o Antigo Regime
sufocava a sociedade civil e o livre curso de sua racionalidade. Tudo indica que algo de
significativo havia mudado na experiéncia e precisava ganhar nova representacéo®. Um
forte sentimento desta inadequacg&o pode ser verificado, por exemplo, no debate iniciado

pelos fisiocratas franceses acerca da irracionalidade econdmica da sociedade de corte e

22 iz Ruy Fausto (1997; nota 11; p. 29): as “determinacOes reflexivas” sdo juizos em que 0 sujeito se
reflete no predicado.

2 Segundo Elias: “esse tipo especifico de governo e maquina governamental estavam indissoluvelmente
entrelacados com uma estrutura econdmica especifica. Ou, tornando mais explicito [...]: enquanto a
relages de escambo predominassem na sociedade, era quase impossivel a formacdo de uma burocracia
fortemente centralizada e uma maquina estavel de governo [...]” (1993, p. 33).

% O desenvolvimento desigual e combinado é uma dinamica fundamental do capitalismo que, no
obstante, tende a uniformizar tudo consoante a I6gica do valor que se valoriza. Trés dimensdes desta
dindmica, que se articulam internamente, podem ser destacadas; primeiro, conforme formulagdo de
Merlau-Ponty (2006; pp. 84 e ss.), as diferentes “ordens de fenémenos” dentro de uma totalidade “néo se
desenvolvem de acordo com um esquema uniforme”, o que obriga a estabelecer, por exemplo, a diferenca
entre processo social e representacdo imediata na arte e na literatura; segundo, nas relagdes entre paises
centrais e periféricos, conforme a definicdo classica de Trotsky (1982, pp. 13 e ss.); terceiro nas
dindmicas internas aos proprios paises, como, por exemplo, Gramsci (1995, pp. 4 e ss.) definia a questdo
meridional na Itélia.

% Este sentimento ndo foi estranho a Kant e seus contemporaneos diante do grande acontecimento que foi
a Revolucdo Francesa de 1789. Sobre este sentimento que desperta a analise do espetaculo de grandes
revolugdes, ver Arantes (2000; 308 e ss).



seus privilégi0326. N&o por acaso 0 aparatoso universo desta particular estrutura social
serd identificado com um arcaismo ao qual se deveria opor a “acéo de civilizar”. Nesta
acdo esta compreendida a producdo de uma sociedade civil e, por decorréncia, de uma
moralidade luminosa®’ que n&o tinham mais nada em comum com a velha sociedade.
Como sociedade civil foi o conceito utilizado no século XVIII para identificar as
modernas relagdes econdmicas, ndo se estd forcando o sentido ao dizer que a luta contra
0 Antigo Regime carregou as tintas de uma necessaria adequagdo com as formas
materiais do capitalismo j& suficientemente desenvolvidas e que exigiam um novo tipo
de representacdo politica. Esta idéia estd presente na grande conquista tedrica dos
fisiocratas, que foi a compreensdo de que a economia nacional € um corpo autbnomo da
vontade arbitrdria do rei e estd demarcada por “leis proprias”. O primado desta
compreensdo se baseia no fato de que estas sdo “leis naturais de uma vida social [que
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deve estar] em harmonia com a raz&o” (Elias; 1994, p.58). Nessa perspectiva, este

contexto histérico € uma condicdo necessaria para o exercicio da critica & falsa
consciéncia, em que no proprio modelo da critica se encontra instituido o processo
social que lhe fornece os nutrientes. Este processo se enquadra naquilo que se chamou,

em outro lugar, de critica da ideologia, e uma de suas dimensdes fortes é a adequagéo

% Deste debate na Franca surgira o termo civilizacdo (cf. Starobinski, 2001; Elias, 1994), no uso corrente
que lhe foi dado pela primeira vez em 1756 por Mirabeau (pai do conde de Mirabeau que em 1789
elegeu-se representante do Terceiro Estado nos Estados Gerais). Mirabeau era discipulo de Quesnay e
partilhava das idéias fisiocratas Esta curiosa filiagdo tedrica mostra o quanto foi estreita a contribuigdo
entre os primeiros passos da economia politica e o conceito de civilizagdo. Esta relacdo é retomada por
Adam Smith que, segundo Pin der Boer, utiliza o conceito em A riqueza das nagles para “descrever a
invencdo das armas de fogo como um passo no progresso da civilizacdo” (“Civilizagdo: comparando
conceitos e identidades”, in: Feres Jr., J. e Jasmin, M. Hist6ria dos conceitos — dialogos transatlanticos.
Rio de Janeiro: Editora PUC-Loyola-IUPERJ, 2007, p. 125). Portanto, a fisiocracia que, segundo Elias
(1994; p. 58), nasce na Franga da segunda metade do século XVIIl como uma analise critica do processo
social e seu desenvolvimento travado pelos excessos da Corte, é o produto tedrico de uma “burocracia
reformista” empenhada na administracdo do Estado e preocupada com a continuidade dos progressos da
civilizagdo. Com este pensamento se alimentou um “tipo progressista” que passou a expressar
crescentemente a opinido da necessaria reforma da estrutura politica para ndo aniquilar a livre iniciativa
econdmica dos cidaddos. Uma abordagem interessante sobre este contexto é a de Paulo Arantes (1996),
para quem a experiéncia intelectual do atraso é a propria origem da dialética, cujos primeiros esbocos
surgem justamente da mao de Diderot nos marcos da llustragdo francesa (cf. 1996; pp. 30 e ss.). Esta
experiéncia da desigualdade entre as culturas e de um desenvolvimento combinado entre as ‘nacdes
civilizadas’, que se impunha como uma tendéncia generalizante e com forga objetiva, na leitura de
Arantes, foi comum, entre outras nagles, tanto a Franga do século XVIII, como a Alemanha da primeira
metade do século XIX, quando esta experiéncia ganhou sua formulacgdo tedrica acabada de uma filosofia
da historia (cf. pp. 109 e ss.). Cf. Arantes, P. E. Ressentimento da dialética; dialética e experiéncia
intelectual em Hegel; antigos estudos sobre o ABC da miséria alema. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1996.
27 Cf. Starobinski; 2001; pp. 12-13.

% Foi Quesnay no seu Tableau économique, de 1758, quem produziu a “descoberta da auto regulacdo na
vida econdmica” (Elias; 1994, p. 58).



entre estruturas desiguais®®. Na famosa passagem de Para a critica da economia
politica de Marx*, em que ele se refere & contradicdo entre o desenvolvimento de infra-
estrutura e super estrutura, € sobre este tipo de situacdo historica especifica que esta

pensando®. E, de certa forma, assinala a diferenca de se fazer critica da economia

» Em se tratando da sociedade burguesa isto significa um crescente dominio da esfera econdmica — a
uniformizacédo das préaticas e do cotidiano pela impositiva producdo de valor e seu acimulo — sobre as
outras esferas da vida social. Um retrato desta questdo pode ser encontrado, por exemplo, na literatura de
Balzac, que se segue justamente a estabilizacdo deste processo historico, em que seus personagens sao
movidos fundamentalmente por interesses econdmicos. Entre inimeras outras razdes, nisto reside também
uma das grandezas da obra de Machado de Assis, ao mostrar, entre seus impactos brutais e contor¢des, o
imbroglio do processo de formagdo da sociedade produtora de mercadorias na periferia. Continuando com
as observagdes de Schwarz sobre a obra de Machado de Assis, podemos verificar como 0s interesses
econdmicos, na experiéncia brasileira da segunda metade do século XIX, estiveram articulados com as
‘relagdes de favor’ e exigiram outro modelo de ‘representacdo’, diferente daquele em voga nos paises
centrais, para dar conta deste mesmo fen6meno ja determinante em nossas praticas cotidianas. Para se
entender esta estranha forma dual de sociedade, em que o arcaico e 0 moderno mais se combinam do que
se opbe, sem que exista uma relacdo teleoldgica de causa e efeito, mas de necessidade reciproca em que
um se alimenta do outro, apenas uma abordagem dialética entre periferia e centro torna possivel. Este
sempre foi um dos grandes desafios tedricos da tradigdo critica brasileira. Cf. Schwarz. R. Ao vencedor as
batatas: forma literaria e processo social nos inicios do romance brasileiro. Sdo Paulo: Duas Cidades;
Editora 34, 2000, e Um mestre na periferia do capitalismo: Machado de Assis. Sdo Paulo: Duas Cidades;
Editora 34, 1998; e Arantes, P. E. Sentimento da dialética na experiéncia intelectual brasileira: dialética
e dualidade segundo Antdnio Candido e Roberto Schwarz. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992, de quem
tomo aqui a licdo.

%0 “Em certa etapa de seu desenvolvimento, as forcas produtivas materiais da sociedade entram em
contradi¢cdo com as relacdes de producéo existentes, ou o que nada mais é do que a sua expressao juridica
[...]- De formas de desenvolvimento das forcas produtivas estas relages se transformam em grilhdes.
Sobrevém entdo uma época de revolugdo social. Com a transformacédo da base econdémica, toda a enorme
superestrutura se transforma com maior ou menor rapidez.” (Marx, 1978; p. 130).

®! Na famosa formulacdo de Trotsky sobre este tema, o fendmeno super estrutural ainda esta presente nos
seguintes termos: “A revolucdo burguesa da Inglaterra, realizada em meados do século XVII, se
desenvolveu sob o manto da Reforma religiosa. O sudito inglés, lutando por seu direito de rezar com o
devocionario que melhor lhe conviesse, lutava contra o rei, contra a aristocracia, contra os principes da
Igreja e contra Roma. [...] Na Franga, onde ndo ocorreu a Reforma, a Igreja catélica perdurou como Igreja
de Estado até a revolugdo, que teve que buscar, ndo nos textos da Biblia, mas nas abstragdes da
democracia a expressdo e justificagdo para os fins da sociedade burguesa. [...] Da mesma forma que na
Franca ndo houve Reforma, na Russia tampouco houve democracia formal. O regime dos trabalhadores se
realiza pela primeira vez na historia sob os sovietes que [...] fincaram raizes tdo profundas e indestrutiveis
na consciéncia das massas como, no seu tempo, a Reforma e a democracia pura” (1982, pp. 23-24). No
entanto, este fendbmeno é secundario para a sua definicdo do desigual e combinado. A relacdo de
dominagdo econdmica entre nagdes se torna central a luz das transformag@es do capitalismo iniciadas nas
Gltimas décadas do século XIX: “Acoitados pelo chicote das necessidades materiais, 0s paises atrasados
se véem obrigados a avancar aos saltos. Desta lei universal do desenvolvimento desigual da cultura deriva
outra que, na falta de nome mais adequado, chamaremos de lei do desenvolvimento combinado, referindo-
se a aproximacdo das distintas etapas do caminho e a confusédo de distintas fases, ao amalgama de formas
arcaicas e modernas” (1982, p. 15). Esta nova situacdo histérica deslocava o velho capitulo da critica da
ideologia (a0 ponto da obsolescéncia do Esclarecimento ser assinalada por Trotsky) para os paises
periféricos. E um episddio aparte, recheado de ironia — no caso, a da histéria -, que 0 marxismo na URSS
tenha cumprido o papel de etapa tardia das modernizacBes e da critica da ideologia. Sintomaticamente
Trotsky chamava este processo que desaguou na Revolugdo de 1917 de “europeizacdo do pais” (idem, p.
17). Sobre isto ver Kurz. R. O colapso da modernizacao: da derrocada do socialismo de caserna a crise
da economia mundial. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1993, e Postone (2006). VVoltando a Roberto Schwarz
(2000, pp. 9-30), algo semelhante também foi observado por ele acerca da experiéncia brasileira retratada
nos romances de Machado de Assis, em que o Esclarecimento entre nds adquire um carater prosaico de
retérica vazia, 0 que nos primeiros tempos de sua histéria na Europa ficou encoberto. Emblematica e na
mesma linha foi a interessante critica que ele fez no seu ensaio Cultura e politica — 1964-69 aos enganos



politica e critica da ideologia — ndo que ndo haja este momento na teoria critica, mas ele
ndo é o essencial.

J& nos Grundrisse havia uma passagem que antecipava esta questdo presente e
desenvolvida depois em O Capital: “Estas relacbes de dependéncia materiais, em
oposigdo as pessoais (a relagdo de dependéncia material ndo é sendo [0 conjunto de]
vinculos sociais que se contrapde automaticamente aos individuos aparentemente
independentes, quer dizer, [ao conjunto dos] vinculos de producdo reciprocos
convertidos em autbnomos em relacdo aos individuos) se apresentam também de
maneira tal que os individuos sdo agora dominados por abstragdes, enquanto que antes
dependiam uns dos outros. A abstracdo ou a idéia ndao é, contudo, nada mais que a
expressdo teorica dessas relagbes materiais que os dominam. Como é natural as relagdes
serem expressas apenas sob a forma de idéias, os filésofos conceberam como
caracteristico da era moderna o dominio das idéias, identificando a criacdo da livre
individualidade com a ruptura deste dominio das idéias. Do ponto de vista ideoldgico o
erro era tanto mais facil de ser cometido quanto esse dominio das relacdes (esta
dependéncia material que, por outra parte, se transforma de novo em relacbes de
dependéncia pessoais determinadas, porém, despojadas de ilusdo) se apresenta como
dominio de idéias na mesma consciéncia dos individuos, e a fé na eternidade de tais
idéias, quer dizer, daquelas relagdes materiais de dependéncia, é of course, consolidada,
nutrida, inculcada de todas as formas possiveis pelas classes dominantes” (Marx, 1973,;
p. 92).

O que Marx fez como critica da economia politica foi ampliar e radicalizar este
primado, submetendo a critica o prdprio conceito de sociedade burguesa. Nesta
elaboracdo, a metafisica ndo € um momento apartado dos principios do entendimento,
necessario numa leitura idealista da sociedade burguesa, mas a propria forma da
objetividade imposta como processo social de abstragdo. Deste modo néo se critica a

falsa consciéncia, € sim um processo social invertido.

Fetichismo das relacdes sociais.

A explicagdo das relagdes sociais como relages fetichistas, é uma tentativa bem

sucedida de elucidacdo das “sutilezas metafisica e manhas teoldgicas” da objetividade

nacionais das ideologias do desenvolvimento, entre as quais tinha um papel de destaque o ‘marxismo
oficial’.



fantasmagorica. Nas Teses sobre Feuerbach o jovem Marx j& havia escrito que: “Toda
vida social é essencialmente pratica. Todos os mistérios que orientam a teoria para o
misticismo encontram sua solugdo racional na pratica humana e na compreenséo desta
préatica” — (TF — VIII). Na critica da economia politica 0s mistérios comecam quando as
coisas ordindrias se “transformam numa coisa fisicamente metafisica” (1985; p. 70). Na
medida em que ndo h& espiritos na natureza e tampouco na matéria dos produtos da
atividade humana, tais mistérios somente podem ser criados pelas relagdes sociais. A
compreensdo da ‘prdtica humana’ e do cotidiano da sociedade burguesa, no entanto, é
ofuscada por uma complexidade que se faz valer na inversdao do processo social: “O
misterioso da forma mercadoria consiste, portanto, simplesmente no fato de que ela
reflete aos homens as caracteristicas sociais de seu proprio trabalho como caracteristica
objetiva dos préprios produtos de trabalho, como propriedades naturais sociais dessas
coisas e, por isso, tambeém reflete a relacdo social dos produtores com o trabalho total
como uma relagdo social existente fora deles, entre objetos” (1985, p. 71).

Manha teoldgica é um termo bastante apropriado para esta forma de cooperagéo
social objetivamente abstraida. Por ser impossivel existirem relagbes humanas que néo
sejam em sociedade, a cooperacdo s6 pode reaparecer devido a algo misterioso. N&o se
trata de engano ou méa-vontade de uma aparente falsa consciéncia que por meio de um
logro ou de conspiragdes garantiria sua dominacdo social, mas da apreensdo
inconsciente desta forma de cooperacdo como uma coagdo socialmente necessaria. Tal
coacdo que se assemelha em tudo as leis da natureza produz um curioso estado de
naturalizag&o das relagOes sociais. As forcas da natureza possuem de fato dindmicas que
independem de qualquer arbitrio e sdo incomensuraveis ao dominio humano. A
compreensdo desta objetividade resultou de longa luta contra os deuses e seus
representantes em milhares de anos. Um esforco paralelo a esta compreensédo foi
projetar sobre a vida civil condigbes de escolha e decisdo que dependessem
principalmente do arbitrio humano. Num registro acerca desta tenséo historica, afirmava
Hegel (1986, p. 417 e ss.) que, a despeito de toda sua beleza, a vida civil grega, com a
impressionante vitalidade da democracia direta, sucumbiu, dentre outras razdes, pelas
supersticdes deste povo. Porém, na racional e laica sociedade burguesa, que 0 mesmo
Hegel julgava curada do mal dos antigos, ocorre uma inversdo das supersticdes
primitivas que deixaria muitos gregos intrigados. De fato, deuses como Vulcano, Jupiter

e Hermes foram expurgados das forgas naturais, e em seus lugares foram entronizadas



poderosas forcas produtivas e o péra—raios32. Contudo, estes deuses, desolados e
queixosos diante de tamanha onipoténcia, se exilaram na vida civil, metamorfoseados
em toscos reflexos das propriedades naturais sociais dos objetos. Com a naturalizagéo
das relacOes sociais desaparece do horizonte da compreenséo coletiva o carater historico
e transitorio desta forma social, fazendo crer que esta forma determinada de cooperacao
seja um dado eterno da natureza e isento de qualquer juizo coletivo. Diante desta
situacdo ficam todos a mercé de tempestades e terremotos das crises, outrora periodicas
e na atualidade permanentes, em que afunda a sociedade. Pelo visto, contra as ameacas
de dissolugdo desta ndo ha péra-raios que a proteja das conseqiéncias do poder de suas

proprias ilusdes®,

Sobre a ‘inversdo’ [e o poder autbnomo] e sua diferenca da ‘falsa consciéncia’.

O fetichismo, como um supersticioso amuleto preso na imaginacéo do individuo
burgués, implica em formas cognitivas que, a um desavisado, passariam por ruinosos
enganos. Mas numa sociedade encantada por deuses toscos como a forma valor, estas
formas cognitivas tem algo da ilusdo em que a sisudez do deserto pode bem ser tomada
por um 04sis (e o inverso também): “Assim, a impressdo luminosa de uma coisa sobre o
nervo Otico ndo se apresenta como uma excitacdo subjetiva do préprio nervo, mas como
forma objetiva de uma coisa fora do olho” (1985; p. 71). Esta passagem completa um
raciocinio anterior de Marx, em que dizia: “[A forma mercadoria] reflete aos homens as
caracteristicas sociais de seu proprio trabalho como caracteristica objetiva dos prdoprios
produtos de trabalho, como propriedades naturais sociais”; e, por isso, ela ndo se

apresenta como um produto do proprio produtor, “mas como forma objetiva de uma

% «po que fica reduzido Vulcano ao lado de Robert e Cia., Japiter ao lado do péra raios e Hermes frente
ao Credit Mobilier?” (MARX, 1973, p. 32).

¥ Uma ilustragéo interessante do poder do fetichismo de levar sociedades ao colapso pode ser encontrada
no destino da llha de Pascoa. Feita a ressalva da diferenca entre o culto de deuses que habitavam o espago
de outro mundo sem tempo, e os deuses que sdo reflexos das propriedades naturais sociais dos objetos
deste mundo, dominado pelo tempo de trabalho socialmente necessario, os habitantes daquelas ilhas, ao
que sabemos, se entregavam a adoracdo de seus ancestrais por meio de extraordinarias imagens, o que
levou a destruicdo da capa vegetal de toda ilha: “Cada geracdo de imagens era maior que a anterior,
exigindo mais madeiras, cordas e mdo de obra [...]. As arvores eram cortadas em proporgdo maior do que
cresciam, um problema agravado pelos ratos dos colonizadores [vindos da Polinésia], que comiam as
sementes e brotos. Por volta de 1400 d. C. [...] as arvores foram [...] destruidas, simultaneamente, pelos
maiores e menores mamiferos da ilha. [...] Nada restava [... depois disso] a ndo ser os moais, as pedras
gigantes que devoravam a terra. E elas ainda prometiam o retorno da abundancia, desde que as pessoas
mantivessem a fé e as honrassem cada vez mais” (Wrigth; 2004, pp. 76-77).



coisa fora do olho”, ou seja, “reflete a relagéo social dos produtores com o trabalho total
como uma relacéo social existente fora deles, entre objetos”.

A excitacdo da impressdo luminosa é invertida e esta fora do olho. Ela se insinua
como uma especie de poder autbnomo que se projeta sobre os sentidos dos individuos.
Mesmo assim, poderiamos, seguindo a recomendacdo dos desavisados, perguntar como
a impressdo luminosa de alguma coisa pode ndo ser uma excitagdo subjetiva do proprio
olho? Nas formas miticas de pensamento, ou nas religides naturais, a natureza era
concebida como um produto dos deuses e, por isso, era verossimil toma-la como algo de
segunda méo que poderia muito bem reservar surpresas preparadas por estes a favor de
seus eleitos ou contra seus inimigos. Porém, numa época inaugurada pela critica, como
pensava Kant, em que nada deveria ser poupado do tribunal da razdo, como conceber
gue 0 que uma coisa € ndo é exatamente o que 0 nervo Otico registra? Ao que parece, 0
segredo esta na resposta, que indica existir uma realidade determinante fora do olho e
fora das relagdes humanas. Deslocando um pouco a questdo, o que incomoda Marx néo
é a indagacdo da existéncia do objeto como objeto, pois, “no ato de ver, a luz se projeta
realmente a partir de uma coisa, 0 objeto externo, para outra, o olho. E uma relagéo
fisica entre coisas fisicas”, mas o fato de que o objeto deve ser percebido como
resultado de praticas sociais. Neste sentido é que se pode falar de algo que fica oculto ao
nervo do olho e as relagBes entre produtores que trocam o produto de seus trabalhos:
“N&o é mais nada que determinada relacdo social entre os proprios homens que para
eles aqui assume a forma fantasmagdrica de uma relagdo entre coisas. [...] Aqui, 0S
produtos do cérebro humano parecem dotados de vida propria, figuras autbnomas, que
mantém relacOes entre si e com os homens. [...] 1sso eu chamo o fetichismo que adere
aos produtos do trabalho [...] inseparavel da producdo de mercadorias” (1985; p. 71).

Portanto, as coisas abstraidas do processo social surgem como seres dotados de
movimento e vontade propria, seres animados por um misterioso poder que se
transforma no proprio processo social alienado. Em resumo, chegou-se mais ou menos
aos seguintes termos: as coisas assumem um papel social que, na mesma gramatica
expositiva dos desavisados acima evocada, deveria caber aos homens. Desse modo, “0s
trabalhos privados s6 atuam, de fato, como membros do trabalho social total por meio
das relagdes que a troca estabelece entre os produtores do trabalho e, por meio dos
mesmos, entre os produtores. Por isso, aos Ultimos aparecem as relacbes sociais [...]
como relagdes reificadas entre as pessoas e relagdes sociais entre as coisas” (1985; p.
71).



Contudo, ha algo mais que se explica neste fendbmeno em que os trabalhos
privados apenas se tornam diretamente sociais por meio das relagdes de troca. Nele
encontra explicacdo também o dominio da economia sobre as outras esferas da vida
social. Ao se realizarem as trocas, das quais faz parte a esfera particular da atividade
produtiva, 0 que se realiza sdo as relacGes sociais. Tal dominio ndo é o de uma esfera
que, por um excesso de desenvolvimento das capacidades humanas produtivas néo
correspondido pelas demais esferas da vida social, delas se desgarrou e, por isso, espera
0 momento e 0 modo apropriado para ser submetido ao controle social. A autonomia da
economia é essencialmente o modo alienado que adquire a dominacéo e sua finalidade -
com suas formas e dindmicas - no processo social. A atrofia e subordinagéo da cultura
ou da politica neste tipo de sociedade é uma necessidade adequada ao que esta forma
social pressupde para o seu inteiro desenvolvimento como um processo as costas dos
individuos coativamente associados. Um sentimento de inadequagdo entre “infra-
estrutura” e “superestrutura”, ao que parece, foi uma experiéncia dominante nos paises
centrais na passagem ao periodo cléssico do capitalismo concorrencial, onde a velharia
das formas de subordinagdo e pensamento do Antigo Regime precisou ser sacudida®.
Esta experiéncia se prolongou até meados do século XIX, quando se modificou
significativamente com as explosdes revolucionarias de 1848. A partir de entdo, nos
paises centrais, a ideologia, que sempre acompanha as distribuicdes do trabalho social®,
se fez valer por meio de conquistas na esfera institucional em que se realiza a luta de

direito contra direito®™. A situacdo histérica de um desenvolvimento desigual e

% Com diferencas substanciais, esta experiéncia foi comum a todas as sociedades em que a forma valor se
desenvolveu e que por ela foram colonizadas. Ela foi distinta segundo sua forma original de transicdo ao
capitalismo (feudalismo, colonizagdo da América, etc., que produz dinamicas com énfases particulares de
desenvolvimento desigual e combinado) e segundo o tempo histérico destas ‘sacudidas’. Depois de 1848,
e, principalmente, com a Segunda Revolugdo Industrial (Gltimo terco do século XIX) e o surgimento do
Imperialismo, elas tenderam a ser um fendmeno da periferia do capitalismo marcado pela modernizacéo
tardia ou pela descolonizacao.

3 “[...] em todas as revolugdes anteriores a forma de atividade permaneceu intocada, e tratava-se apenas
de instaurar uma outra forma de distribuicdo dessa atividade, uma nova distribuicdo do trabalho entre
outras pessoas, enquanto a revolugdo comunista volta-se contra a forma da atividade existente até entao,
suprime o trabalho e supera a dominacdo de todas as classes ao superar as proprias classes [...]” (Marx,
2007, p. 42).

36 “[...] abstraindo limites extremamente elasticos, da natureza do proprio intercdmbio de mercadorias ndo
resulta nenhum limite a jornada de trabalho, portanto, nenhuma limitacdo ao mais trabalho. [Quando o
vendedor da mercadoria forca de trabalho imp&e limites ao comprador] Ocorre aqui, portanto, uma
antinomia, direito contra direito, ambos apoiados na lei de intercdmbio de mercadorias. Entre direitos
iguais decide a forca. E assim a regulamentacdo da jornada de trabalho apresenta-se na histéria da



combinado entre as formas ideoldgicas e a vida material pouco tem em comum com a
realidade da sociedade burguesa desenvolvida. Nesta o substrato comum do trabalho,
medido pelo tempo de trabalho socialmente necessario, passa a se afirmar como a forma
de um poder autbnomo que prescinde, para manter coesionada a sociedade, do uso
direto da violéncia e dos poderes pessoais do regime anterior. A autonomizagdo do
poder das coisas, de suas grandezas de valor — que “variam sempre, independente da
vontade, da previsdo e da acdo dos que trocam”, é muito mais avassalador e adequado
aos fins do capital. Para os produtores dependentes das trocas, o proprio movimento
social possui “a forma de um movimento de coisas, sob cujo controle se encontram, em
vez de controla-las” (Marx, 1985, pp. 72-3). E um poder que “se imp&e com violéncia
como lei natural reguladora”. Como “um segredo oculto” (idem, p. 73)* ele mostra
porque as formas desta sociedade sdo incompativeis com a passagem a maturidade dos

individuos.

A imaturidade do homem individual mais uma vez...

Estes elementos podem talvez auxiliar no desbaratamento do curto circuito da
antiga equagdo de Marx, na qual era indicado como contradi¢cdo incontornavel do
capitalismo o desenvolvimento das forcas produtivas que, num certo momento, ja ndo
cabem nas relagbes sociais historicamente determinadas que as impulsionaram,
produzindo-se com isso uma situacdo apenas resolvida pela transformagéo destas
relacbes de produgéo38. No capitalismo tardio em que se desenvolve a Terceira

Revolugdo Tecno-cientifica®®, esta contradicdo estd posta sem que, com isso, a

producdo capitalista como uma luta ao redor dos limites da jornada de trabalho — uma luta entre o
capitalista coletivo, e o trabalhador coletivo, ou a classe trabalhadora” (Marx, 1985, p. 190).

¥ A autonomia da forma trabalho abstrato “é a producdo capitalista enquanto tal, isto é, a produgéo
capitalista com o capital — um quase vivente posto, que tem como finalidade (uma quase finalidade
interna) a producdo do (sobre-)valor. [...] o trabalho concreto [...] tem como finalidade (finalidade que é
técnica, externa) a producdo de valores de uso” (Fausto; 1997, p. 37).

% Uma formulacdo cléssica dessa situacdo, depois desmentida pela histéria, pode ser lida no Programa de
transicdo para o socialismo, de Trotsky (s/d; p. 5): “Os requisitos econdmicos da revolugdo proletaria
atingiram ja o mais elevado grau de maturidade que pode ser atingido sob o capitalismo. As forcas
produtivas deixaram de crescer. As novas invengdes € 0s NoVos progressos técnicos ja ndo conduzem a
um crescimento da riqueza material. As crises conjunturais, nas condi¢bes da crise social de todo o
sistema capitalista, infligem as massas privagdes e sofrimentos sempre maiores”. Este texto fundador da
IV Internacional foi escrito em 1938, na véspera da Segunda Guerra Mundial

¥ Capitalismo tardio é aqui tomado no sentido dado por Mandel, E. (1985), de prolongamento da histéria
desta forma social apds a recaida na barbarie de 1914-1945, em que uma de suas caracteristicas foi o
inicio de uma nova fase de transformacfes tecnol6gicas amadurecidas plenamente nos anos 1980. As
transformagdes que se colocam em curso desde entdo perfazem o universo do que chamo de fim da trégua
e da volta definitiva da barbarie, agora também, e mais uma vez, nos paises centrais.



transformacdo das relagfes sociais esteja na ordem do dia. Para Adorno e Horkheimer,
uma das explicacbes desta situacdo, ja dada no periodo anterior da sua historia, era a
naturalizagdo das relagbes sociais, inclusive em seu estado de regressdo. [Outra
explicacdo ndo desenvolvida por estes autores € a da dissolu¢do da forma social, que
apresentaremos adiante]. Segundo eles, a naturalizagéo fetichista, dentre outras razoes,
poderia ser explicada pelo paradoxo de uma sociedade madura a despeito da
“imaturidade do homem individual”: “A naturalizagdo dos homens hoje em dia ndo é
dissociavel do progresso social. O aumento da produtividade econdmica, que por um
lado produz as condi¢des para um mundo mais justo, confere por outro lado ao aparelho
técnico e aos grupos sociais que o controlam uma superioridade imensa sobre o resto da
populacdo. O individuo se vé completamente anulado em face dos poderes econémicos”
(1985; p. 14).

A imaturidade subjetiva do homem burgués deixou de ser um problema
ideolégico, como o formulou o Esclarecimento, para ser na sociedade moderna
desenvolvida uma condigdo imanente as formas de producdo material, incluindo nelas
aquilo que equivocadamente se tenta isolar como um campo neutro, que Sa0 0S Meios
técnicos de produgdo. Como a definiu Marx: “[As sociedades pré-capitalistas] baseiam-
se na imaturidade do homem individual, que ndo se desprendeu do corddo umbilical da
ligacdo natural aos outros do mesmo género, ou em relagBes diretas de dominio e
serviddo”. Além disso, “[os individuos das sociedades pré-capitalistas] sdo
condicionados por um baixo nivel de desenvolvimento das forcas produtivas do trabalho
e relagbes correspondentemente limitadas dos homens dentro do processo material da
producéo de sua vida, portanto, entre si e com a natureza” (1985; p. 75).

Aparentemente esta imaturidade deveria ter sido superada com o
desenvolvimento do processo social que, como dizem Marx e Engels no Manifesto,
transformou tudo o que era sagrado em profano. Seu resultado num primeiro momento
teria sido tanto a supressdo do condicionamento do baixo nivel de desenvolvimento das
forcas produtivas do trabalho, como das ‘relagGes diretas de dominio e serviddo’, com
0 rompimento do corddo umbilical da ligacdo natural aos outros do mesmo género.
Com isso, ndo haveria mais pertinéncia de se falar em menoridade dos homens, a ndo
ser para casos particulares de individuos ou grupos sociais, como parece ter feito Freud

com sua teoria das neuroses*.

“ «“Grande parte do que chamamos razdes de ‘moralidade’ ou ‘moral’ preenche as mesmas funcdes que as
razbes de ‘higiene’ ou ‘higiénicas’: condicionar as criangas a aceitar determinado padrdo social. A



Contudo, o trabalho abstrato como mediacédo social é para Marx, na sua forma de
atividade produtiva especifica, dominada por formas alienadas de poder autdnomo e,
por isso, submetida a exploracdo, um resquicio da ‘ligagdo naturalizada aos outros do
mesmo género’, porém, uma ligagdo impessoal e inconsciente. As vérias mascaras
funcionais desta atividade na diviséo social do trabalho produtora de mercadorias nada
tém de um individuo que passou & maioridade. Desse modo, seria ainda valido se voltar
a falar em imaturidade do homem individual*!. Este tema, agora, poderia ser entendido
como uma cifra da pré-histdria da humanidade, em que as neuroses sdo apenas sintomas

do profundo mal-estar em que esta situacdo se desenvolve.

... € a menoridade do trabalho [2].

Esta imaturidade, portanto, que ndo é da mesma ordem daquela do homem das
sociedades anteriores - presos aos fetiches de religides naturais -, também guarda um
sentido primitivo de racionalidade. Como observa a este respeito Marx: “O reflexo
religioso do mundo real somente pode desaparecer quando as circunstancias cotidianas,
da vida prética, representarem para 0s homens relacdes transparentes e racionais entre si
e com a natureza” (1985, p. 75). Em continuidade ao espirito da elaboracéo de um dos
fragmentos das Teses sobre Feuerbach, em que Marx se refere a esta mesma questéo do
reflexo religioso do mundo real, é possivel dizer que o fundamento deste se encontra
nas proprias formas ‘autodilaceradas’ em que a realidade se configura. A inversdo
objetiva (ou perversdo) necesséria para que uma sociedade se constitua a partir da ilusdo

de produtores independentes, e faca da existéncia comum um mero pressuposto, que se

modelagem por esses meios objetiva a tornar automatico o comportamento socialmente desejavel, uma
questdo de autocontrole, fazendo com que o mesmo pareca a mente do individuo resultar de seu livre
arbitrio e ser do interesse de sua propria salde ou dignidade humana. S6 com o aparecimento dessa
maneira de consolidar habitos ou, em outras palavras, de condicionamento, que ganha predominancia
com a ascensdo da classe média, é que o conflito entre impulsos e tendéncias socialmente inadmissiveis,
por um lado, e o padrdo de exigéncias sociais feitas ao individuo, por outro, assume a forma
rigorosamente definida e fundamental as teorias psicolégicas dos tempos modernos — acima de tudo a
psicanélise. E bem possivel que sempre tenha havido ‘neuroses’. Mas, as ‘neuroses’ que vemos hoje por
toda a parte sdo uma forma histdrica especifica de conflito que precisa de uma elucidagéo psicogenética e
sociogenética” (ELIAS; 1994, p. 153).

4l “Em comparacdo com a perfeicdo do polido, o barbaro é uma espécie de crianca, a crianca é uma
espécie de barbaro”. Starobinski, 2001; p.28. Se abandonarmos a pretensdo de que exista a perfeicdo do
polido, esta seria uma boa definicdo do significado da imaturidade do homem individual e de seus pontos
de contato com outra percep¢do de Marx: a de que o capitalismo é uma barbarie civilizada.



efetiva idealmente nas relagdes de troca, ndo pode subsistir de outro modo, j& que ela é
um tipo rudimentar, por isso pré-histdrico, de relagfes sociais.

Por se tratar de uma forma social dilacerada em diferentes esferas que expressam
a propria divisdo social do trabalho, dentro da qual a perspectiva do todo fica tolhida, é
essencial & teoria critica o recurso a conceitos que reponham a totalidade. Na critica &
sociedade burguesa o conceito de producdo cumpre este papel. Com ele se estabelece
“A figura do processo social da vida, isto é, do processo da producdo material”,
fazendo-o se desprender “do seu mistico véu nebuloso”. Para além destes aspectos, este
conceito esta inscrito num campo mais amplo da préxis que projeta no horizonte a sua
realizagdo “como produto dos homens livremente socializados” para, entdo, “ficar sob
seu controle consciente e planejado” (1985, p. 76). Assim, o problema tedrico de Marx
ndo pode ser reduzido e resolvido pela ‘transparéncia das rela¢des’ por meio do uso
publico da razdo, quando as formas materiais ainda guardam momentos essenciais do

encobrimento da totalidade.

E com base nestes argumentos que a praxis e sua racionalidade necessaria
dificilmente pode ser contemplada pelas concepgdes do trabalho como fundamento a-
histérico do ser social e, menos ainda, pelo processo de esclarecimento. Enquanto a
préaxis do esclarecimento é o proprio processo de abstracdo adequado a esta sociedade; a
préaxis da ontologia do trabalho é um modelo restrito e unilateral, que se centra
equivocadamente na idéia de que a atividade produtiva especial por meio da qual a
humanidade deve realizar o eterno metabolismo com a natureza, tenha algo de
invariavel e que estaria atuante como um sentido teleoldgico emancipatdrio no trabalho
da sociedade burguesa.

A saida da menoridade, ou seja, da imaturidade do homem individual, com a
superacdo de todas as formas de dominagéo e de dispéndio de forga bruta, se articula e
se produz a partir de uma relagdo interna de reciprocidade destes dois aspectos. Como a
menoridade, nesta perspectiva, se funda no trabalho, a critica deste € um tema essencial
para se restabelecer a totalidade numa dimenséo de negagdo do capitalismo. As antigas
formas de dependéncia do escravo e do servo medieval ndo sdo suprimidas no trabalho
assalariado. Elas se deslocaram de uma submissdo pessoal sujeita a violéncia fisica
direta para uma submissdo impessoal impregnada de formas ndo menos cruéis de
coacdo. O trabalho util, como trabalho simples, € 0 modo de ser do assalariamento, mas

ndo da liberdade. Ele comporta a alienacdo da persona e sua submissédo a um processo
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que lhe e estranho e hostil. Assim, ‘relaces transparentes e racionais’ entre 0s
homens, e desses com a natureza, exigem que a imposi¢cdo do tempo gasto com a
producdo, e a propria producéo, com seus momentos separados da totalidade da vida
social, sejam superados. A liberdade humana n&o implica somente livrar-se das
necessidades, mas também suprimir as formas sacrificiais de produzi-las.

O trabalho, cuja origem da palavra ndo esconde sua identidade com instrumentos
de tortura, € um ato sacrificial numa forma sublimada de renuncia auto consentida. Ele
descende dos primitivos rituais de sacrificio em que o holocausto de um individuo era
oferecido para aplacar a ira dos deuses e salvar a coletividade. A solugéo do dilema de
Abrado representou a internalizacdo por todos da culpa pela ira dos deuses e a
participacdo de todos em sua expiacdo. Para além das representacdes religiosas, porém
nelas configurado, o sentido histérico do judaismo, e depois do cristianismo, esta em
preparar a individualidade abstrata necesséaria para suportar a subjetividade que é esta
culpa. A atividade produtiva humana na forma de uma mediacéo social reificada realiza
justamente este espirito. O trabalho individual deve, no mesmo ato, conter em si e salvar
a sociedade. Por isso se espera que se todos trabalharem a sociedade néo tera disturbios
e anomalias e sua continuidade estara garantida. E uma prece profana, um reflexo
religioso do mundo que produz em cada um a sensagdo de possuir a poténcia de deus
dentro de si. A alma dedicada a re-ligar os produtores independentes enxerga o que nao
provém do préprio corpo. O nervo 6tico nada entende das epifanias do espirito. Ele ndo
tem como conhecer a razdo destes pequenos milagres cotidianos, das manhas teoldgicas
que a cada manha renascem com o sol e nos ddo o forte sentimento de que o mundo
ainda esta ai e tudo correra em seu leito normal. E da atualidade desta pré-historia
subjetiva da humanidade que resulta o carater que sustenta a subjetividade conveniente
a forma social produtora de mercadorias. E um tipo de individualidade forjado a
suportar as mutilagdes do trabalho abstrato e os lagos de dominagdo impessoal, porém
férreos. Ele é a mais sublime das ritualizacbes da perversdo social.

Esta forma especifica da atividade humana produtiva representa a continuidade
de um esforco contraditorio que traz as cadeias pesadas da menoridade da humanidade.
Ela guarda esta contradigdo ritualizada num processo social que mantém aceso como
uma aparéncia social necessaria o impulso a transcender seus limites e, a0 mesmo
tempo, como a esséncia deste processo, 0 obscurecimento de todos os meios de
realizagdo de outro horizonte histérico. Os individuos permanecem seres socialmente

imaturos, mesmo que a base material esteja com sua data de validade ultrapassada. Eles



“pertencem a uma formacéo social em que o processo de produ¢édo domina os homens, e
ainda nd&o o homem o processo de producdo” (MARX; 1985, p.76). [Num registro a
contrapé, para se evitar mal entendidos e tropecos, deve-se acrescentar que o controle
sobre o processo de producdo de capital ndo é algo semelhante a domesticacdo de um
rio volumoso e cheio de acidentes, em que, por astucia, se pode utilizar suas formas de
producgdo para outros fins que ndo a producdo de valor: ele apenas é possivel pela

transformagcao desta forma de producéo].

Contradicao e crise do trabalho.

Uma sociedade em que sua estrutura dindmica se funda num principio
inconsciente e absurdo - cujo mistério ndo vai além da tautoldgica transformacédo de
valor em mais valor -, apenas pode se manter em pé enquanto Seus mecanismos
automaticos estiverem funcionando. Quando suas fungbes entram em crise a
estruturacdo primitiva de sua subjetividade estd em condicOes tdo somente de mostrar
suas faces perversas. Longe de confirmar a concepcédo de que a sociedade burguesa ¢ a
forma mais perfeita frente a imperfeicdo da “insociavel sociabilidade humana”, o que
esta subjetividade demonstra é a incapacidade de imaginar, pensar e criar praticas
sociais sustentadas em algo que n&o sejam os toscos reflexos das propriedades naturais
sociais dos objetos. Neste sentido o apego ao trabalho como principio de justica e de
dignidade moral, principalmente nos momentos de crise em que ele esta em falta, tem
uma razdo logica de ser. Ela é da ordem do entendimento, em que “0s objetos devem
[voltar a] acomodar-se ao nosso conhecimento”. Dito em outras palavras, como toda
divisdo do trabalho estabelece “dependéncias mutuas”, e quanto maior forem as
especializagBes, maior serd a dependéncia, torna-se dificil para o individuo reificado
pensar outro fundamento das préticas sociais que ndo seja o velho mecanismo
automatico e que, por isso mesmo, diante de suas anomalias o melhor que ele julga
poder fazer é restabelecer as condicOes de possibilidade de existéncia desse mecanismo.
Como ele adquire contornos de um “superego rigoroso e estavel, como funcdo da
dependéncia” (Elias, 1993; p. 70), o restabelecimento de suas condi¢cbes de
possibilidade ndo passam de um exercicio de idealismo com uma forte carga imperativa.
Porém, o trabalho, e ndo h& outro que o abstrato, ndo é uma substancia com a
elasticidade do infinito. No mesmo contexto em que Marx apresenta a mercadoria cComo

a forma abstrata desta sociedade, ele chama a ateng&o para o fato de que, 0 que sustenta



esta forma, ou seja, o trabalho como atividade produtora de valor, é pela propria logica
desta sociedade negado. E uma autocontradicio em desenvolvimento, por isto, o triunfo
desta forma social é também a sua ruina. Como o que organiza o eixo dinAmico em que
ela se move é o tempo de trabalho socialmente necessario, principio ativo por
exceléncia do capital, na propria determinacdo do seu funcionamento surgem as
condigdes que posteriormente irdo negar sua expanséo.

Na definicdo deste principio Marx diz o seguinte: o tempo de trabalho
socialmente necessério “muda [...] com cada mudanca na forca produtiva do trabalho”,
que “é determinada por meio de circunstancias diversas, entre outras pelo grau medio de
habilidade dos trabalhadores, o nivel de desenvolvimento da ciéncia e sua aplicabilidade
tecnoldgica, a combinagdo social do processo de producédo, o volume e a eficacia dos
meios de producéo e as condig¢Oes naturais” (1985, p. 48). A forca produtiva do trabalho
ndo € outra coisa do que a organizagdo do processo de poupanca deste por meio da
reducdo do tempo socialmente necessdrio. Para isso sd0 necessarias uma série de
medidas cujo resultado é tornar o trabalho humano supérfluo. O desenvolvimento da
‘ciéncia e sua aplicabilidade tecnoldgica’, um fator vital ao capital, faz com que as
habilidades requeridas ao trabalhador se desloquem, passando do “gasto de cérebro,
nervos e musculos,” para o conhecimento, a partir do qual sdo criados 0s meios de
producéo que por sua vez fabricam meios de producdo que apenas requerem uma
atividade humana de supervisdo. Esta ultima atividade, por estar & margem do processo
de producéo, é exercida sem maiores impactos sobre a criagcdo de novos valores.

A forma desenvolvida da sociedade burguesa consome-se num intrincado
processo de criagdo de novas necessidades cujo Unico sentido é ampliar a producéo de
valores num quadro de limitada mobilizacdo de forca de trabalho humano para realizé-
la. Da mesma forma que o desenvolvimento das forcas produtivas estd na base da
obsolescéncia do trabalho, deslocando e refinando as habilidades dos trabalhadores a tal
ponto destes negarem em suas préticas a possibilidade de seguirem realizando a
atividade produtiva especial que o socio-metabolismo da sociedade moderna requer;
este desenvolvimento também impulsionou esta sociedade a invadir os espacos de
outras formas sociais e a colonizé-las. A medida produzida pelas forcas produtivas mais
desenvolvidas tende a se impor socialmente por todo o raio de difuséo do capital, sejam
as economias nacionais ou 0 mercado mundial. Esta tendéncia suprime, também, outra
dimensédo do desenvolvimento desigual e combinado, que era aquela determinada pelas

diferencas regionais de desenvolvimento dentro de uma mesma nagéo, e entre diferentes



nagdes. Ela obriga a todos participarem do regime de concorréncia que a acumulacéo de
capital impGe e a se medirem no mesmo eixo em que a medida mais desenvolvida se
efetiva, mesmo que ao fim ndo reste outro lugar & maioria do que o de perdedores. Mas
quando quase todos perdem néo ha mais jogo*’.

O desenvolvimento das forcas produtivas €, portanto, a forca da progresséo da
contradicdo que torna invidvel o fundamento desta forma social. O sentido historico
especifico desta determinagdo pode ser atestado por esta contradicdo® que ela cria:
“guanto maior a forca produtiva do trabalho, tanto menor o tempo de trabalho exigido
para a producdo de um artigo, tanto menor a massa de trabalho nele cristalizada, tanto
menor o seu valor” (MARX, 1985, p. 49). A tendéncia é que junto com a expansao
permanente se esgote a fonte cristalizadora de valor. E o desenvolvimento desta
tendéncia a uma contradicdo incontornavel, ao menos de modo consistente e definitiva,
que explica as vertigens dissolutivas da sociedade burguesa mundial. Se o trabalho é a
chave para a compreensdo da totalidade de uma sociedade em que as formas materiais
de producdo determinam todas as outras esferas da vida social, a impossibilidade de se
continuar expandindo esta atividade produtiva revela um sentido de crise que ndo é
passageiro. E o fim de uma forma social que ndo tem mais por onde se desenvolver, na
medida em que seu principio dindmico chegou ao esgotamento, e tampouco é
tensionada para, da sua autodestruicdo, criar outra nova - em sintese, um processo
prolongado de impasses que levam a sua dissolugéo passiva.

Atualmente a atividade produtiva humana que ganhou contornos na forma
trabalho — que é uma criacdo da sociedade burguesa, do mesmo modo que as modernas
forgas produtivas — chegaram ao seu limite. O seu conteldo foi transfigurado no
‘metabolismo’ com a natureza e realizado de modo sistémico. Ater-se na centralidade
do trabalho nestas circunstancias, dentre outras coisas, implica reconhecer e legitimar o

campo institucional da ordem burguesa como uma esfera capaz de, por exemplo, por

2 “No desenvolvimento das forgas produtivas advém uma fase em que surgem forcas produtivas e meios
de intercambio que, no marco das relagdes existentes, causam somente maleficios e ndo sdo mais forgas
de producdo, mas forcas de destruicdo (maquinaria e dinheiro) — e, ligada a isso, surge uma classe que
tem de suportar todos os fardos da sociedade sem desfrutar de suas vantagens e que, expulsa da
sociedade, é forcada a mais decidida oposicédo a todas as outra classes [...]” (Marx-Engels, 2007, p. 41).

* Esta contradicdo neste contexto acaba tendo um sentido diferente do exposto em outra parte deste
ensaio. Ela de fato manifesta uma tendéncia a um grau de desenvolvimento das forgas produtivas em que
saturam sua funcionalidade dentro dos marcos da sociedade produtora de mercadorias, que as criou. Neste
caso, 0 seu desenvolvimento, mesmo que ndo leve a sintese supressora, pode levar a um processo de
dissolucdo passivo da forma social. A situacdo de uma dissolucdo deste tipo da vida social (em diversos
aspectos um estado de regressdo generalizado), eu chamo de barbarie. Dentre outras, esta é uma das
razOes que torna atual investigar a subjetividade fetichista, na medida em que ela viabiliza este processo,
naturalizando as condig8es sociais de desmoronamento de uma forma social.



meio de uma regulac&o legal resolver um problema da objetividade do processo social.
A unidade entre forma e conteido na critica da ideologia exercida por Kant ndo tem
mais lastro no processo social desta época. Ndo se trata de ma vontade da classe
dominante — a esta altura cada dia mais uma mera “personificacdo das relagOes
econdmicas” (1983, p. 80) enterrada até o pescogo na estupidez e violéncia deste estado
de pré-histéria da humanidade -, nem de algo soluciondvel com leis mais justas, ou de
uma adequacdo da politica as transformacdes progressistas de controle da economia. As
contradi¢Oes da sociedade burguesa ndo se resumem a uma esfera conservadora versus
outra empenhada teologicamente na emancipacdo humana. O ‘direito ao trabalho’ foi
antes negado pelo processo de produgdo que ha algum tempo nega catastroficamente as
condigdes elementares de existéncia de milhGes de seres humanos descartados pelo

limite a que o desenvolvimento desta forma social chegou.

Marx dizia que “As formas [...] j& possuem a estabilidade de formas naturais da
vida social, antes que os homens procurem dar-se conta [...] sobre seu contetido”**
(1985, p. 73). A moderna sociedade burguesa foi antes percebida conceitualmente nos
paises em que suas formas se estabilizaram. Pouco mais de um século depois deste feito
de Marx, o conhecimento da sociedade ndo € mais possivel por suas formas
estabilizadas, mas, ao contrério, unicamente por sua instabilidade — é nela que reside sua
verdade. Antes se tratava de conhecer uma forma ideal em cujos principios e centro era
possivel distinguir as forgas determinantes que iriam agir sobre outras sociedades de
desenvolvimento desigual, mas combinado; agora se trata do modo como estas leis
sociais naturalizadas vao perdendo a imanéncia e fazendo com que um *“sistema de
dependéncia reificada universal” (1985, p. 96) de producdo das necessidades vai
desmoronando no tempo e no espago em que se realizou, deixando atras de si um rastro
de ruinas e violéncias que comecou na periferia e ha muito chegou ao centro,
prometendo ndo parar até suas energias destrutivas (ou a natureza) se esgotarem.

Estas relagbes sociais fetichistas, quanto mais desenvolvidas, mais s&o

dominadas pelo ofuscante brilno do dinheiro. Ele “objetivamente vela, em vez de

“ Esta indicacdo de Marx serve tanto para a estabilizagdo das formas como, posteriormente, para a
dissolucdo destas formas, ou seja, de como este fendmeno ndo é apreendido como tal. Tal observacédo
explica porque a economia politica surge apenas no final do séc. XVIII e a sociologia na metade do séc.
XIX. O conhecimento é o resultado de formas estaveis. Pensar a instabilidade em geral é um exercicio de
inserir estes momentos nos movimentos da forma, como excegdo. Este é o caso do conceito de anomia de
Durkheim e, frequentemente, o de crise em Marx. Um exemplo de reflexdo sobre dissolucdo de uma
forma social em Marx sdo suas observacBes sobre a dissolu¢do da “forma de propriedade comunal”
(1985, p. 75). Ela, ao que parece, teria resultado do desenvolvimento das forcas produtivas.



revelar, o carater social dos trabalhos privados [...]” (Marx; 1985, p. 73). A idéia de um
brilho que esconde, por um excesso de luz, traz algumas insinuantes indicagdes sobre a
racionalidade instrumental e as mediagdes sociais por meio do trabalho. Como trabalho
vivo é algo em falta, a transformacdo de dinheiro em mais dinheiro, razdo de ser do
capital, cada vez mais se realiza apenas especulativamente. O seu brilho ofuscante
perdeu a usina que lhe fornecia a luz, mas do artificio ainda se irradia a ilus&o de que no
firmamento do capitalismo as coisas prosseguem normalmente. Com base a este
excesso e seu efeito ilusorio, se efetiva parte do dominio na dissolucdo, e o que ji é
sombra passa a ser contido em seus espasmos por um novo tipo de violéncia social: um
amalgama esdrixulo da violéncia politica com as segregaces raciais em larga escala da
fase anterior do capitalismo™. Esta violéncia atualizada é a tentativa de restauracdo do
velho ‘superego rigoroso’, num quadro de instabilidade em que “a violéncia ndo-fisica
da violéncia econdmica”, como diz Elias, volta a se fundir com a pura violéncia fisica,
como ja ocorrera na acumulagdo primitiva de capital. Esta é uma exigéncia tanto da
extracdo de mais-valor num contexto de uso anémico do trabalho vivo, em que a alta
composicdo organica do capital cria dificuldades para alimentar seu proprio
vampirismo, como também, ela é um modo de controle sobre as massas que sobram.
Dessa vez, as massas, como se fossem o entulho de uma cidade devastada, s&o o0 objeto
da ira dos deuses. Dada sua descartabilidade, o fracasso de sua existéncia é oferecido
para confirmar o empenho de cada um — inclusive os membros individuais dessa massa
- em mais um esforco de continuidade. Massacrar e humilhar estes que ndo podem mais
valorizar o valor tornou-se um cimento social que, como aparéncia social necesséria,
precisa renovar sua unidade a toda hora, ou porque as catastrofes se repetem com
assombrosa regularidade, ou porque 0s grupos submetidos a execragdo vao se
modificando e ampliando a cada momento. Esta brutalidade crua e sistemética contra as

massas de perdedores € 0 prumo que sustenta 0 campo de gravidade em que se segura 0

“ Estas modalidades de violéncia, como os massacres das revolucdes proletarias na Europa do século
XIX, e 0s campos de segregacdo dos Boérs na Africa do Sul, ja haviam sido no seu tempo algo que feria a
ilusdo civilizada do homem burgués, sem, contudo, perturbar sua fé no progresso — mesmo apos a
Primeira Guerra Mundial e a chegada do nazismo ao poder, com sua reproducdo concentrada destes
fendmenos. E que na histéria do ocidente moderno, como observa Elias, 0 uso cotidiano e sistematico da
violéncia fisica havia sido monopolizado com o surgimento do Estado Absolutista e, depois, sobretudo
aquele contra grupos sociais subalternos, foi suprimido com o fim dos lagos feudais e a derrocada do
Antigo Regime: “Ao se formar um monopolio da forca criam-se espagos sociais pacificados, que
normalmente estdo livres de atos de violéncia. As pressdes que atuam sobre as pessoas nesses espagos sao
diferentes das que existiam antes. Formas de violéncia ndo-fisica que sempre existiram misturadas ou
fundidas com a forca fisica, sdo agora separadas destas Ultimas. Persistem, mas de forma modificada, nas
sociedades pacificadas. Sdo mais visiveis [...] como tipos de violéncia econdmica” (1993; p. 198).



individuo, homem de bem e bom cidaddo desta época: “a violéncia fisica e a ameaca
que dela emana exercem um influéncia decisiva sobre os individuos, saibam eles disso
ou ndo. [...] Uma pressdo continua, uniforme, se exerce sobre a vida individual pela
violéncia fisica armazenada por tras das cenas da vida diaria [...]” (Elias; 1993, p. 200).

A dependéncia mutua que o tempo socialmente necessario instaura como forma
especifica de cooperacdo da modernidade, com o desenvolvimento das forgas
produtivas realizado pela Revolugdo tecno-cientifica, desfez o antigo cimento social
baseado nas relacbes de trabalho. Antes era impossivel o desenvolvimento da
acumulacdo de capital sem um compromisso entre as classes sociais — e ainda é. A
questdo é que pela primeira vez na historia do capitalismo, uma parcela crescente da
sociedade é dispensével. Esta situagdo sem solucdo possivel nesta ordem social alimenta
a revanche das personificacdes do capital que, adaptando uma idéia de Elias para outro
contexto, precipitam “escaramucas sociais irritantes, sem nenhum resultado decisivo,
tornando-se um aspecto permanente da vida social” (1993, p. 147). Parece ser esta a
base programética do “bloco da crueldade” que dirige as coreografias da humanidade no
abismo em que a sociedade burguesa afundou.

Os ponteiros do reldgio das catéastrofes circulam o0 mundo sem trégua e, uma vez
que o trabalho que antes fazia a vez de mediac&o social se torna menos, é do espetaculo
de horror destas mesmas catastrofes que se cria, enquanto proje¢do de um medo sem
fim, o ténue consenso encobridor daquilo que terminou. Ao que parece, o reflexo
religioso em que se representava 0 processo social, ao perder sua for¢a dindmica na
objetividade, se desloca agora para uma modalidade cruel de sentir comum. O medo
sempre acompanhou os homens*®, porém, por ser um sentimento primitivo, em certas
circunstancias encontra terreno social mais proficuo. No momento em que os lacos de
coagdo que constrangiam a vida social comegam a se dissolver, ele passa a servir de
ameaca contra a propria dissolucéo das relagdes sociais que perderam sua objetividade.
E uma exacerbagio projetiva da subjetividade. N&o se sabe quem vem la — pois ¢ apenas
o fim destas relagBes sociais reificadas -, mas por via das duvidas se fabricam

objetivamente monstruosidades, para aliviar o horror deste vazio.

4 Cf. Delumeau, J. O medo no ocidente. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2008. Sobre o Brasil ver Malaguti, V.
O medo na cidade do Rio de Janeiro: dois tempos de uma histéria. Rio de Janeiro: Editora Revan, 2003.
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Il. Formacdo do Brasil pensada a partir da critica da economia politica da

barbarie.

Os resultados do segundo bloco da pesquisa ndo estdo ainda organizados como os da
parte anterior. Como o projeto apresentado para o pds-doutorado desenvolvia
basicamente o tema dos usos do conceito de barbarie na tradicdo critica brasileira, e 0
seu tratamento na perspectiva aqui escolhida ganha em clarificagdo com as formulagdes
expostas acima, assinalarei apenas alguns topicos em que a estrutura daquele projeto
recebeu fortes acréscimos, sem que se tenha, no entanto, neste momento condigBes para
uma exposicdo em pormenor. A pesquisa girou em torno de dois dos autores que

delimitei como objeto de estudo da dialética civilizagdo x barbérie na tradicéo critica



brasileira. Concentrei-me na obra de Paulo Arantes e Roberto Schwarz. Fiz também
uma série de leituras de uma bibliografia secundaria, que permitisse elucidar a
contextualizacdo de temas pertinentes & conceitualizagdo da barbérie desde a periferia
do capitalismo. As dificuldades para a sua elaboragdo mais definitiva dependem tanto
de um avango nas pesquisas como na resolucdo de certas articulagdes conceituais
derivadas das conclusdes da critica da economia politica da barbarie. Mantenho a
seguir a forma esquematica de um roteiro que anima os estudos deste segundo bloco da

pesquisa.

1- Alguns temas da periferia do capitalismo — Brasil

a- Impactos da histéria do conceito de civilizacdo nos debates sobre a formacdo do

Brasil

1. As formulacBes teoricas do séc. XIX que procuravam compreender a formagéo da
nacionalidade brasileira estiveram muito marcadas por uma chave interpretativa
elaborada no periodo final do lluminismo (por Condorcet, entre outros) que concebia o
curso da histéria em termos de um confronto entre civilizacdo x barbarie. S&o
expressivas desta linha de tensdo algumas posicdes de José de Alencar (indianismo, as
Cartas sobre a escraviddo), e, principalmente, a anélise de Euclides da Cunha sobre
Canudos. Um interessante paralelo na América espanhola pode ser encontrado em

Domingo Sarmiento e o seu Facundo.

2. As elaboragBes ensaisticas do século XX dos chamados intérpretes (Sérgio Buarque,
Gilberto Freire, Caio Prado etc.) foram influenciadas pelo impacto da Primeira Guerra
mundial e a experiéncia de uma civilizagdo que produz a barbérie em larga escala no
seu proéprio territorio. Deste acontecimento se abriram possibilidades originais de
compreensdo da formagdo e modernizagdo da periferia, como atestam as obras de
Sergio Buarque (Raizes do Brasil) e de Gilberto Freire (Casa grande e senzala). Nelas,
de certo modo, se elabora uma critica do processo colonizador e sua barbarie intensiva
como um momento que incluia a critica de diversos aspectos da civilizacdo ocidental.
Por viés semelhante vai Formagéo do Brasil contemporaneo de Caio Prado Jr., na qual
o fim da acumulacéo primitiva de capital (esta situacéo de barbéarie que origina a propria

sociedade burguesa no centro, mas que é superada quando a acumulacéo se autonomiza



e se torna uma dindmica “naturalizada™) nunca ocorre de modo claro, levando a crer que
a expropriacdo dos produtores em paises de imensas reservas de terra e outros recursos
naturais é permanente (algo parecido diz Darcy Ribeiro no seu O povo brasileiro).

Em certo sentido, as formulacbes tedricas desta geracdo de intérpretes visavam
justamente contribuir com o debate sobre o caminho que a sociedade brasileira se
preparava para fazer no contexto histérico do p6s Primeira Guerra. Obras como a de
Caio Prado e de Sérgio Buarque, por exemplo, defendiam abertamente uma
democratizacdo radical do pais com uma ruptura com este passado. Nelas era possivel
se encontrar também um diagnostico de que parte significativa das patologias da
sociedade era decorrente do atraso no desenvolvimento das forgcas produtivas e do
processo de modernizagdo. Contudo, o inicio da industrializacdo na periferia, que foi o
passo dado pela sociedade brasileira, nunca foi capaz de suprimir as formas da barbérie
cotidiana produzida pela intensidade da exploracdo do trabalho assalariado (barbarie
esta mitigada nos paises centrais com a luta de classes e a formacdo de um campo de
direitos). Desse modo, estes dois tipos da barbérie (0o da acumulagdo primitiva —
presente desde o processo colonizador — e a barbarie cotidiana) se entrecruzam
permanentemente, produzindo uma estrutura social com niveis elevados de violéncia
fisica e simbdlica (como observa Caio Prado acerca da inorganicidade e da falta de nexo
moral das relagdes sociais no Brasil).

Numa outra dimensdo, na qual explodem as crises ciclicas do capitalismo, a barbarie
acumulada nas situagdes anteriores tende a se agravar e aprofundar. Nos paises centrais
existe toda uma legislagdo (resultante do campo dos direitos) para evitar que estes
momentos de momentanea regressdo produzam disfungdes e convulsdes sociais muito
intensas. Nos paises periféricos, porém, elas agudizam a j4 instavel situacéo. Os indices
de violéncia aumentam significativamente com o desemprego e o fechamento de
fabricas [auténtica destruicdo de forcas produtivas] etc. Esta dimensdo é bastante
ampliada nas grandes depressdes, e estes elementos tornam incontornavel a situago
social, que € abalada significativamente, inclusive nos paises centrais— onde se véem re-
transportados a uma regressdo que ha muito pensavam ter superado [cf. 1870-90; 1929;
2008] -; na periferia nestes periodos a barbarie se torna uma forca dominante da vida
social (cf. os anos 1990-2000). Esta é a situacéo historica diante da qual a geracdo de
intelectuais que amadureceu ap6s o golpe de 1964 se deparou (nela incluo Roberto

Schwarz e Paulo E. Arantes).



3. Com o fim da Segunda Guerra 0 modelo da civilizacdo dos paises centrais fica
enfraquecido, dando origem a uma situacdo conflituosa que engendrou entre nds o que
Antonio Candido chamou de consciéncia traumatica do atraso. Ela decorria da
atmosfera produzida pelo debate em torno do desenvolvimento nacional e das
dificuldades em superar tanto a acumulagéo primitiva que sobrevive na persisténcia de
tracos do processo colonizador, como a barbérie cotidiana, mantida pela fragilidade do
campo de direitos — cf. C. Furtado, F. de Oliveira etc. Estes impasses tornavam a
experiéncia deste processo histdrico e suas contradic¢des, insuportavel. Nela se preparou
a passagem da elaboracédo da conceitualizagdo de barbérie dos intérpretes para a geracdo

p6s-1964, quando a modernizacdo conservadora fincou suas raizes indeléveis.

2- A tradigdo critica brasileira e os usos do conceito de barbérie.

a- Por uma interpretacdo dos interpretes.

1. A posicdo critica dos intérpretes ficou no plano da critica da ideologia, em que a
participacdo no fundo comum da civilizagdo (cf. Mauss) ainda é reivindicada em
oposic¢do a barbérie. O processo de modernizagdo e a sociedade burguesa sdo criticados
na forma que assumem na periferia, mas ndo em seus fundamentos que, afora alguns
transtornos aqui e ali, decorrentes de alguma possibilidade de originalidade nacional,
eram aceitos. Em outros termos, os intérpretes formularam uma critica as formas de
distribuicdo de riqueza da civilizagcdo ocidental burguesa, mas ndo de seu modo de
producgdo (incluindo suas forcas produtivas). Dessa maneira, a barbarie é sempre
entendida como um momento de anomia (mesmo que persistente ou ‘quase’
permanente), mas ndo uma condicdo imanente a uma sociedade periférica produtora de

mercadorias.

Saltos do desenvolvimento e capitalismo maduro na periferia

2. Na mesma chave de critica da ideologia se desenvolveu neste periodo uma economia
politica [critica] que se pautou pelas possibilidades de supressdo das formas particulares
da barbérie na periferia (decorrentes da persisténcia de tracos da acumulacdo primitiva e
da barbérie cotidiana). As elaboragbes de C. Furtado, da teoria da dependéncia —

Fernando Henrique -, de J. Manuel Cardoso, e de F. de Oliveira, dentre outros, séo



expressivas contribuicdes destas contor¢des de uma sociedade produtora de mercadorias
na periferia e das possibilidades de um tensionamento deste estado de coisas por meio
de escolhas politicas. Estas escolhas nem sempre estiveram no horizonte do possivel, na
medida em que elas fazem parte de momentos da histdria do capitalismo em que a
periferia pode, mesmo que limitadamente, construir com alguma autonomia seu modelo
de desenvolvimento. Contudo, este momento histérico dominado por uma dindmica do
desenvolvimento desigual e combinado foi anterior a atual forma madura do capitalismo
planetarizado num mercado mundial organico e ndo mais apenas numa articulagéo
relativamente independente de economias nacionais. Tal campo de possibilidade girava
em torno de uma equacao: se é verdade que o livre curso da sociedade burguesa leva a
momentaneos mergulhos na barbarie — por suas contradi¢des internas, como fica
evidente pela histéria desta forma social -, ndo é, porém, inevitavel a convivéncia por
todo o tempo com todas as formas de barbarie que esta sociedade produz. Destas
elaboracdes sobressai algo como: ndo € um destino saltar da barbérie para a barbéarie
sem ao menos passar, mesmo que por um curto tempo, pela civilizagdo.

A validade e o sentido histdrico destas obras (incluindo os intérpretes) decorrem desta

justa intengdo, que ndo esta mais na ordem do dia na atualidade.

c- O marxismo ocidental no Brasil.

1. No chamado marxismo ocidental (cf. P. Anderson) a critica da civilizacdo ocidental
teve mais acolhida do que nas varidveis periféricas do marxismo, como no caso do
russo. Este fio analitico permite uma maior integracdo entre o estado das andlises e
interpretacdes da formacéo do pais e o corpo tedrico do marxismo. Além disso, o
marxismo ocidental ao se debrucar sobre o problema da préxis no capitalismo maduro,
havia adiantado inimeros elementos que foram se tornando presentes no Brasil na
medida em que a urbanizacdo e industrializacdo se consolidaram — ap6s o golpe civil
militar de 1964.

2- O debate que se abre no Partido Comunista Brasileiro (PCB) — dominado pela
tradicdo russa - com a derrota de 1964 é um bom exemplo da pertinéncia deste fio
analitico. Parte de uma geragdo que amadureceu neste periodo (como C. N. Coutinho e
L. Konder) fez uma importante reviséo e atualizacdo do marxismo do PCB, tentando

trazer seu centro de influéncias para o marxismo ocidental — no que foram derrotados.



Temas como a auséncia de um pensamento dialético no marxismo local, a critica da
dialética da natureza e a proposicdo de novos esquemas de compreensdo da atualidade —
um pais urbano industrial: a periferia da sociedade ocidental - serdo comuns nesta
revisdo. Num certo sentido, esta atualizacdo do marxismo no Brasil ndo representou
significativa ruptura com os intérpretes comentados acima (inclusive a economia
politica critica), sendo, portanto, novas abordagens da luta de classes e da critica da
ideologia nas novas condicdes produzidas pela modernizagdo conservadora. Ou seja, foi
mais 0 marxismo ocidental de Korsch e Gramsci — centrado no debate da dialética — do
que o marxismo do Lukacs de Histdria e consciéncia de classe — centrado na critica da

reificacéo e do valor.

3- Outro caminho de ambientagdo sistematica do marxismo ocidental no Brasil ocorreu
a partir do Seminério Marx em S&o Paulo nos anos 1950. Este Seminario tinha melhor
definido a feicdo do que P. Anderson considera ser uma caracteristica marcante do
marxismo ocidental: algo feito por professores, no caso, alguns da USP. Tal experiéncia
nos interessa ndo apenas por ser parte do processo de amadurecimento intelectual da
geracdo p0s-1964, como também por ser a aclimatacdo da filosofia profissional no
circuito cultural nacional, que dava seus primeiros passos no referido Seminario. O
debate acerca desta forma de conhecimento faz parte das polémicas que configuram a
critica da economia politica da barbérie. Tanto a obra de Schwarz como a obra de

Arantes estdo inseridas neste contexto e nestes debates.

d- Intelectuais diante da barbérie: o caso Paulo Arantes

1. A trajetdria de Paulo Arantes é cercada por diversos elementos que podem servir para
caracterizar um intelectual que, a certa altura do processo histérico, se viu colocado
diante da barbéarie. A comecar por sua primeira obra de peso — Hegel: a ordem do tempo
— que, na aparéncia, é uma comportada tese de doutorado. As tensdes entre histéria da
filosofia x estudo de dialética x marxismo (este por sua presumida auséncia) indicam
uma pauta de debates justamente com o marxismo uspiano, cuja riqueza vale & pena
investigar. Em diversos aspectos a tensdo se revela também na forma que, a despeito de
ser “uma licdo de filosofia académica bem feita”, p6e em movimento contetidos que
pouco se enquadram num estudo das idéias indiferentes ao tempo presente. A segunda

parte do livro, em particular, tem um universo de preocupagdes gravitando em torno de



uma reflexdo sobre a historia (e a filosofia da historia) que ndo desapareceram nos
textos posteriores, antes, ganharam outra forma. Neste sentido, como observou Bento
Prado, ha mais um deslocamento do tratamento tematico entre A ordem do tempo e 0s
ensaios de o Ressentimento da dialética, do que a sua mudanca propriamente dita. A
I6gica — téo central no marxismo uspiano dos primeiros tempos — deixara seu lugar para

uma preocupacdo com a experiéncia, mas o tempo continuara sendo a matéria prima.

2. Esta matéria passa a ser mais problematizada na sua relacéo entre forma e contetdo
nos ensaios de Um departamento ultramar e de o Sentimento da dialética. A questdo
que nos interessa para pensar a critica da filosofia, presente a seu modo na obra de P.
Arantes, é a impossibilidade de se filosofar na periferia do capitalismo com a forma
herdada da filosofia dos paises centrais. Em outros termos - nos do Paulo - a experiéncia
européia ndo guarda as mesmas tensdes da experiéncia na periferia — em particular o
Brasil. Assim, a forma do filosofar na periferia aparece por si mesmo como um
problema filos6fico. Como abarcar a experiéncia da formacdo de um pais constituido
por um tipo de dualidade (moderno x arcaico, etc.) que, ndo obstante ser dialética, ndo
cabe nos canones de um processo positivo de superacéo e sintese. N&o apenas a filosofia
dominante no espago universitario é incapaz de abragar esta constelacdo problemética
da constituicdo da sociedade brasileira, como também os contetdos que deveriam ser
alinhavados por ela exigem outra forma que, sem abandonar o dialogo com a tradicéo, a
supera. Por exemplo, como vimos acima, pensar a barbarie nos paises centrais é pensar
um momento de crise ou anomia da forma social. Ela ndo era uma permanéncia
dominante e a sua aparigéo estava sempre acompanhada de espanto (uma demonstracao
comparativa disso poderia ser encontrada nas reagdes ao Holocausto dos campos de
concentragdo, e as reacdes ao Genocidio dos povos originarios na América. Nao é
apenas o tempo distante que caracteriza a diferenca das reagdes, mas o lugar em que
ocorreram tais acontecimentos). Na periferia do capitalismo a barbéarie e a violéncia
endémica sempre foram parte do conceito de formacgdo social. Como abarcar esta
experiéncia a partir de modelos conceituais forjados em situacbes em que tais
acontecimentos sdo a exce¢do? Ou ainda, na medida em que esta experiéncia [a da
periferia] é parte necessaria da normalidade dominante na formacao dos paises centrais,
e, justamente por isso, esta normalidade [forma ideal] € impossivel de se repetir nos
paises periféricos, como dar a experiéncia da periferia a sua fungdo estruturante, sem

com isso mexer em alicerces do edificio conceitual da tradicdo filosofica? A tensdo de



questdes desta ordem esté presente na producéao de P. Arantes, cujo modelo, € certo, esta
em Schwarz, porém a transposicdo da critica literdria para a filosofia nada tem de

automatico.

3. O sintoma de mal-estar dos anos 1990, provocado por um processo de regressao
social que alguns autores tém chamado de “brutal desmonte da nagdo” (cf. C. N.
Coutinho), levaram a intelectuais como Schwarz e P. Arantes a radicalizarem sua
trajetéria. Livros como Sequéncias brasileiras, Zero a esquerda e Extingdo sdo
marcados por esta mudanga de época. A relacdo entre forma e contelldo na prosa
paulinea vai se aproximando cada vez mais de uma critica da barbarie — mesmo que este
termo seja pouco usado. Seria muito comodo tragar uma ruptura com as primeiras obras
ou, como faz Ruy Fausto (cf. 2007), lamentar que P. Arantes tenha abandonado a
reflexdo filosofica (tradicional). A hipdtese levantada na pesquisa é que se trata de um
aprofundamento de trajetéria em que os elementos em jogo estavam hibernando
tensionadamente desde muito tempo. As mudangas que ocorreram na sociedade
burguesa mundial nos dltimos tempos, com o agravamento de sua crise estrutural —
inédita nos termos em que agora se apresenta - reforcaram certos aspectos que antes
ficavam intuidos como uma caracteristica particular do Brasil — um caso de periferia
incapaz de realizar uma revolugdo instauradora da soberania e desenvolvimento de seus
tracos originais (como sonhavam os intérpretes) — e agora se descobrem como um
“momento de vanguarda” do desmonte generalizado em que a sociedade burguesa

ingressou.
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