UNIVERSIDADE DE SAO PAULO
FACULDADE DE FILOSOFIA, LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA

Silvio Ricardo Gomes Carneiro

Poder sobre a vida:
Herbert Marcuse e a biopolitica

Sao Paulo
2014



Silvio Ricardo Gomes Carneiro

Poder sobre a vida:
Herbert Marcuse e a biopolitica

Tese apresentada ao Programa de P0s-
Graduacdo em Filosofia do Departamento de
Filosofia da Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de Sao
Paulo, para obtencdo do titulo de Doutor em
Filosofia sob a orientacdo do Prof. Dr.
Vladimir Pinheiro Safatle.

Sao Paulo
2014



Autorizo areproducdo e divulgacdo total ou parcia deste trabalho, por qualquer meio
convencional ou eletrénico, parafins de estudo e pesquisa, desde que citada a fonte.

Catal ogagéo na Publicagéo
Servico de Biblioteca e Documentag&o
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo

Carneiro, Silvio Ricardo Gones

C289p Poder sobre a vida: Herbert Marcuse e a
biopolitica/ Silvio Ricardo Gones Carneiro ;
orientador Viadimr Pinheiro Safatle. - Sao Paul o,
2014.

389 f.

Tese (Doutorado)- Facul dade de Filosofia, Letras
e G éncias Hunmanas da Uni versi dade de S&o Paul o.
Departanento de Filosofia. Area de concentracéo:
Fi | osof i a.

1. Marcuse. 2. Foucault. 3. Biopolitica. 4.
Repressdo. 5. Nornmalizac8o. |I. Safatle, Viadimr
Pinheiro, orient. Il. Titulo.




CARNEIRO, Silvio Ricardo Gomes. Poder sobre a vida: Herbert Marcuse e a biopolitica.
2014. Tese (Doutorado) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas. Departamento
de Filosofia, Universidade de S&o Paulo, Séo Paulo, 2014.

Banca Examinadora:

Nome:

Nome:

Nome:

Nome:

Nome:




AGRADECIMENTOS
Fim de tese, comeco de memdrias. Nesse instante, tudo aparece. De modo, que devo
agradecer a todos que partilharam seu tempo comigo, mas especialmente aqueles que se
identificardo com essa frase de Breton: "A beleza sera CONVULSIVA, ou néo sera". Pois 0s

anos que lavraram essas péginas resultam do que vivi a partir desse imperativo surrealista.

Retribuo nessas palavras a amizade e carinho de meus pais, Geraldo & Ana Maria cujo amor
é inestimavel. Dos dias mais dificeis aos mais felizes, eles estdo & como a memaria que nos
anima e orienta. Ao lado deles, meus irméos e cunhadas Geraldo Jr.& Marina e Babo &
Xuxu, o sobrinho Octavio e o0 cacula adotado Matheus Ramos. Uma porta de saida da

academia para se hospedar na familia.

Familia que tem conceito alargado e se encontra em outros circulos. Dai ndo poder esquecer
das conversas com Luizinho & Talita e com os irméos de graduacao Alexis, Tatinsky, Waltéo,
Luis, Marcelo e Cristiana e suas relacdes geniais com as desventuras do jazz. Muita discussao

nossa ta aqui.

Claro que ndo posso esquecer dos zagaiatos. Pessoas que admiro em suas criacdes e liberdade.
Pessoas com quem topo qualquer briga. Thiago, Rodrigo, Selito SD, Leo, Renata, espero que

se encontrem em algumas das palavras dessa tese.

Das lutas nas ruas, ndo posso esquecer os dias de Corddo da mentira e a amizade que se
encontrava ali, nas figuras da Nathalia, Rafael, Rute, Bia, Fernanda & Fernando, Fabio

Goulart, Chico Crozera, Bel, Vilma, Claudiomar entre tantos outros.

A Carol, Alice e Herivelto, cujo convite para um curso sobre Marcuse naquele més de junho

foi a oportunidade para pensar em um monte de coisa espalhado nessas paginas.

Por ter feito ventilar muitas das ideias mofadas, Mariana Gainza, Ezequiel Ipar e Emannoel

Damigos.



Pelo apoio e debate que animam a academia, lembro aqui a jornada do LATESFIP/USP nas
figuras de Ronaldo, Rafael, Fabio, Maria, Hélgis, Hugo, Pedro, Paulo, Nego, Mariana,

Christian e Nelson - fundamentais para derrubar fronteiras entre a filosofia e a psicanélise.

Também agradeco Virginia, Bruna, Caio, Lucas, J-P, Igor, Saulo, Michel e tantos outros
amigos do grupo de orientacdo por criarem o ambiente de liberdade de pensamento, tdo raro

hoje em dia.

Aos companheiros dos Cadernos de Etica, Isa, Thiago Dias, Thiago Vargas, Fran, Sandra,

Taynam e Liliane. Trabalhar com vocés é sempre tudo de bom!

A Henrique, Socha, Paula e Carlos do recém-formado grupo de Teoria Estética, agradeco por
baixar minhas resisténcias ao universo adorniano e por aprender com VOCés uma nova

sensibilidade.

Claro, tem aqueles cuja contribuicdo para esse trabalho é inestimavel. Falo daqueles que
fazem da teoria critica um olhar sobre o mundo, Caio, Déborah, Juliana e Gustavo, mas
também os queridos marcuseanos 0s quais de um jeito ou de outro, surgem nessa tese.
Marilia, Leca, Robespierre e Stefan agradeco aqui ndo sé pelo apoio e clareza de suas ideias,

mas pela sensibilidade e pelo sonho de suas vidas.

Lembro aqui que a primeira formulacdo desse projeto foi apresentada em inglés pouco
fluente. Foi em um encontro do Canada sobre Marcuse e teoria critica para a hova geracao.
Ainda ndo estava no doutorado. Ali encontrei pessoas formidaveis cujos encontros espero
nunca perder. Em especial, agradeco aqui a Andrew Lamas, Peter-Jansen, Andrew Feenberg e
Charles Reitz da International Herbert Marcuse Society por sempre tornarem agradavel

minha estada em terra estrangeira. Espero contribuir a altura um dia.

Ao "friend" Lucas, 0 que posso dizer? Sua ajuda na tese é tdo significativa que devo
compartilhar contigo o lado bom da autoria. Seu trabalho na tradugéo € quase como um olhar

gue atravessa a tese.



As meninas da secretaria, em especial Marié, Maria Helena, Geni, e Luciana por terem feito

dos prazos algo mais leve.

Agradeco aos professores Silvio Rosa e Alexandre Carrasco que, em tempos dificeis da USP,
com o orgamento cortado pela improbidade administrativa de alguns, auxiliaram na busca de

solucdes.

Agradeco aos professores Olgaria Matos e Osvaldo Giacoia ao receberem a primeira versao

deste texto e darem voz a uma tese.

Adianto desde ja os agradecimentos aos professores que participardo da banca Paulo Arantes,
Marilena Chaui, Ernani Chaves e Arnold Farr. A ansiedade pelo encontro é grande desde

antes e aumenta mais hoje, quando escrevo estas linhas.

Da experiéncia do doutorado, é impossivel deixar de lado a passagem pelos professores com
guem se aprende a ser ousado e rigoroso. Quero agradecer especialmente ao professor
Douglas Kellner por ter me recebido em sua universidade e auxiliado nas investigagbes da
tese. Certamente os tempos na UCLA foram anos importantes da minha formagao que, espero,
ter transmitido algo nas paginas da tese. Outra figura importante, que merece especial
dedicacdo, é o prof. Vladimir Safatle. Desde sempre sua orientacdo fez dessas paginas uma
reflexdo sobre o trabalho do conceito. Juntar dois filosofos como Marcuse e Foucault seria

impossivel sem 0s caminhos que aos poucos indicava.

A CAPES/ CNPq e a FAPESP, sem as quais seria impossivel a materialidade dessa pesquisa.

Por fim, agradeco a Silvana Ramos, companheira dos meus dias e das minha trevas o meu

mais profundo reconhecimento de afeto e carinho.



"As favelas aumentam
e com elas aumentam
seus sonhos"

MC Careca & Pixote



RESUMO

CARNEIRO, Silvio Ricardo Gomes Carneiro. Poder sobre a vida: Herbert Marcuse e a
biopolitica. 2014. 389 f. Tese (Doutorado) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias

Humanas. Departamento de Filosofia, Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2014.

A pesquisa apresenta a teoria marcuseana do poder como perspectiva critica no debate
contemporaneo acerca do conceito foucaultiano de biopolitica. A primeira vista, tal relacio
parece controversa, ao reconhecer que Foucault desenvolve seu conceito paralelamente a
critica contra Marcuse. Ora, o conceito foucaultiano de biopolitica descreve jogos de poder
como administracdo dos corpos e também como um modo de célculo da vida da populagéo.
Tal concepcao contraria diretamente a hipdtese marcuseana do poder repressivo, um modelo
critico que tem em vista uma camada verdadeira e subjacente de poder, recalcada nas
formacdes sociais e subjetivas estabelecidas. Com esse quadro, como reunir os dois autores na
critica do poder, assumindo a biopolitica como premissa da teoria do poder? De fato, a
aproximacdo seria impossivel ao partir da aposta marcuseana em uma civilizacdo n&o-
repressiva, presente em Eros e Civilizacdo. Contudo, com a analise do avanco da
racionalidade instrumental no p6s-Guerra em O Homem Unidimensional, Marcuse avalia a
possibilidade de um poder ndo-repressiva. Afinal, na nova ordem social ndo se apresenta mais
um controle repressivo dos corpos, mas sim uma excitacdo da vida e dos corpos em
movimento. Seria este um sinal de concordancia entre os autores? E ainda, dada esta nova
correspondéncia, € possivel aproveitar a critica foucaultiana a biopolitica para redimensionar
ndo apenas as reflexdes de Marcuse sobre o poder, como também as passagens

contemporaneas entre a teoria critica e a genealogia do poder?

Palavras-chave: Marcuse, Foucault, biopolitica, repressdo, normalizacéo



ABSTRACT

CARNEIRO, Silvio Ricardo Gomes Carneiro. Power over life: Herbert Marcuse and
biopolitics. 2014. 389 f. Thesis (Doctoral) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas. Departamento de Filosofia, Universidade de Séo Paulo, S&o Paulo, 2014.

This research presents Marcuse’s theory of power as an essential perspective for the
contemporary debate on the Foucaultian concept of biopolitics. This would seem a rather
controversial choice at a first glance, as, admittedly, the development of Foucault’s concept
occurred alongside that of his critique of Marcuse. Indeed, Foucault’s conception of
biopolitics describes games of power that include the administration of the bodies and the
calculated management of the life of a given population — a notion entirely adverse to
Marcuse’s repressive hypothesis of power, a critical model that assumes a real, subjacent
layer of power that is repressed in established social and subjective formations. Given these
differences, as well as an adoption of biopolitics as a fundamental premise for a theory of
power, how are the two authors to be brought together for a critique of power? Such an
approximation would certainly be impossible in light of Marcuse’s arguments, in Eros and
Civilization, for the possibility of a non-repressive civilization. Still, through the analysis of
the advancement of instrumental rationality in the postwar period conducted in One-
Dimensional Man, Marcuse will revise his former perspective on non-repressive power; after
all, the new social order no longer features a repressive control of bodies, but rather an
excitation of life, and of bodies to motion. Could that be understood as a sign of agreement
between the authors? Furthermore, given this new correspondence, would it be possible to
employ Foucault’s critique to add dimensions not only to Marcuse’s reflections on power, but

to contemporary mediations between critical theory and the genealogy of power?

Keywords: Marcuse, Foucault, biopolitics, repression, normalization.
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Introducéo

“Though this be madness, yet there is a method in't”

Shakespeare, Hamlet, Ato I, Cena 2

H& quem afirme que, na comparacgdo entre dois autores, sempre se corre 0 risco
de se tomar o partido de um em detrimento de outro. Decerto, emparelhar duas
experiéncias de pensamento - avaliando honestamente os avancos, as implicacfes e as
limitacGes de cada uma delas - ndo é uma tarefa simples. Contudo, é consideravel como
as ideias se projetam em verdadeiros “saltos de tigre” que preparam encontros
inesperados nos labirintos da filosofia. Tais adverténcias s&o a melhor maneira de
apresentar uma investigacdo que procura associar Marcuse e Foucault, levando em

conta a diversidade expressa entre eles.

Por isso mesmo o subtitulo da presente tese versa sobre Marcuse e a biopolitica
e menciona nas entrelinhas a relacdo com Foucault. Nao se trata de uma comparacgéo
entre dois autores da filosofia contemporanea, mas de um questionamento pela heranca
que ambos deixaram para pensar: o que é o politico na histéria contemporanea? Sem tal
horizonte, € evidente a impossibilidade de qualquer comparacdo stricto sensu. Pelo
contrario, a partir de uma equiparacao indiscriminada de métodos, a teoria critica de
Marcuse seria alvo constante da genealogia foucaultiana do poder e todo didlogo
potencial se reduziria a um jogo de respostas e contrarrespostas.

Reiteradamente, Foucault duvida em cursos, obras ou entrevistas da “eficacia
dos ataques que ocorreram (...) contra a moral ou a hierarquia sexual tradicional” tais
quais os promovidos pelo pensamento de Marcuse.® De outro modo, ndo se pode dizer
que a gramatica marcuseana se configura com o vocabulério de Foucault, ou que
problematiza em primeira mao conceitos cruciais da genealogia como a rede de poder-
saber. Pelo contrario, é consideravel que Marcuse esteja atento as tematicas da
dominacdo, da ideologia, da estrutura social, ou mesmo da repressao sexual conforme
operavam as teorias marxiana e freudiana que Foucault tanto criticava. Nesse ponto,
pode-se afirmar que, em geral, o termo “poder” — central para a experiéncia foucaultiana

— aparece raramente no vocabuldrio marcuseano. Entretanto, seria tal auséncia do termo

! FOUCAULT, Em defesa da sociedade, p. 9.



uma marca da incompatibilidade entre os autores, ou, na verdade, € um modo também

diverso de falar sobre os mesmos fendmenos?

Com o devido cuidado, a segunda hip6tese ndo € absurda. Consideragdes muito
proximas da biopolitica surgem quando Marcuse descreve a sociedade contemporanea
como “um sistema de dominagao e coordenagao” que

cria formas de vida (e de poder) os quais parecem reconciliar as forgas que

se opbem ao sistema e derrotar ou refutar todo protesto em nome das
perspectivas histéricas de libertacdo da labuta e da dominacao.?

Talvez Foucault ndo concordasse com a ideia da reconciliacdo dos opostos decorrentes
de um sistema de dominacdo. Seu pensamento segue sempre o0 sentido da multiplicidade
de formas. Porém, a consideracdo marcuseana nao deixa de ressoar termos biopoliticos,
enquanto “administragdo dos corpos” e “gestdo calculista da vida”.® Certamente, os
horizontes das teorias sociais foucaultiana e marcuseana manifestam diversidades
inquestionaveis. Entretanto, essa divisdo rigorosa precisa ser revista quando Foucault,
em entrevista de 1980, aproxima seus esforcos com as formulacdes da Escola de
Frankfurt.* Reconhecimento tardio que encoraja o leitor a dissolver polaridades e pensar

seriamente se Marcuse ndo possui uma teoria critica da biopolitica.

Além disso, uma segunda dificuldade se apresenta com as diferencas temporais
entre os dois autores. Ora, Marcuse percorre uma longa trajetdria de reflexdes, com
textos publicados entre a Revolucdo Alema e os fins das décadas de ouro do capitalismo
pos-11 Guerra Mundial. Foucault, por sua vez, inicia sua trajetoria intelectual apos a Il
Guerra Mundial, seguindo até a década de 1980, com o inicio do processo de
desmanche do Estado de Bem-Estar Social pelas correntes neoliberais.

Mais ainda, é preciso compreender que Marcuse chega no territério francés
filtrado por inimeros movimentos politicos. No calor de 1968, Faure dedica uma edicao

2 MARCUSE, One-dimensional man: studies in the ideology of advanced industrial society, p. XLII.
Uma verséo em portugués do livro havia sido langada com o titulo A ideologia da sociedade industrial,
mas, por motivos de uma traducdo problematica (muitos dos livros de Marcuse foram traduzidos no calor
dos anos 1960), optamos por seguir a versdo original desta obra.

® Termos utilizados no capitulo de Foucault dedicado & biopolitica in FOUCAULT, Histéria da
sexualidade - a vontade de saber, vol. 1, p. 131.

* FOUCAULT, "Conversa com Foucault" in FOUCAULT, Ditos e escritos - repensar a politica, vol. VI,
p. 323. Trata-se de uma entrevista que Foucault concede a D. Trombadori ao fim de 1978 e publicada em
Il Contributo, jan-mar de 1980.
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especial de La NEF® com o titulo Marcuse, cet inconnu, em que incluia artigos de
Lucien Goldmann, Henri Lefebvre, Alain de Libera, Jean Laplanche, Agnes Guillou,
Marc Nacht, Bernard Cazes, Jean-Pierre Cotten, Christian Descamps, além de uma
entrevista com duas estudantes sobre Marcuse. Estaria aqui representado um documento
interessante que atravessa quase toda a obra marcuseana de entdo. Mas, paralelamente a
isso, também Marcuse seria visitado por leitores de Nietzsche, como Foucault, Deleuze,
Guattarri e Lyotard. Em 1972, a critica ao hegelianismo de Anti-Edipo procura
demonstrar a partir da dinamica do desejo, os limites da proposta de Reich-Marcuse
quanto & repressdo diante da configuragdo das maéquinas desejantes.® Critica que
também seria acompanhada por Lyotard, cuja leitura de Razéo e revolugdo - faz de
Marcuse um leitor de Marx que ultrapassa Hegel, embora concorde profundamente com
este Gltimo.” Entre marxistas e nietzscheanos - avessos ao pensamento nada ortodoxo de
Marcuse - Foucault dedica algumas paginas de critica em seu Historia da sexualidade.
Pretendia assim debater ndo apenas com a filosofia marcuseana, mas com a figura

sempre presente nos debates de 1968.°

Diante de tais criticas da Histéria da sexualidade, ndo ha registro de qualquer
resposta de Marcuse. Siléncio que aparentemente prejudica ainda mais a tentativa de
interlocucdo pretendida nessa tese. Na verdade, no fim da experiéncia intelectual
marcuseana, Foucault assume a biopolitica como conceito significativo de sua pesquisa.
Fato que nos leva a uma perplexidade maior: os tempos diversos dos autores implicam
em pensamentos diversos? Talvez. Na verdade, ndo é novidade a comparacdo entre

Foucault e Marcuse, sobretudo nos estudos marcuseanos e nos circulos da New Left.°

® Sigla para La nouvelle équipe francaise. Publicada inicialmente na Argélia, que reunia muitos
intelectuais da esquerda ligados aos conflitos de descolonizagio da Africa do Norte. Organizada por
Lucie Faure e Robert Aron, a revista se interessava por diversos temas sociais (a guerra na Argélia, a
policia, os americanos, a psicanalise, a prostituicdo, as mulheres, a justi¢a, a publicidade, etc.).

® DELEUZE & GUATTARI, O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia - I, p. 47, nota 27.

"LYOTARD, Dérive a partir de Marx et Freud, pp. 51-52.

8 Sobre um panorama dos debates em torno das vertentes freudo-marxistas e suas recepcdes, ver
DAHMIER, Libido y sociedad: estudios sobre Freud y la izquierda freudiana. Ou ainda, em relacéo a
uma recepcdo mais introdutéria da obra de Marcuse em solo francés ver AMBACHER, Marcuse et la
civilization américaine; PERROUX, Francois Perroux interrogue Herbert Marcuse... qui réponde;
PALMIER, Marcuse et la nouvelle gauche; e, RAULET, Herbert Marcuse: philosophie de
I'émancipation. Em uma leitura mais contemporanea, e com a vantagem de uma leitura da recepcao de
Marcuse ndo apenas na Franca, como também nas correntes da teoria social americana, ver
EHREMBERG, La société du malaise.

% Algumas leituras que aproximam Marcuse e Foucault comegaram a ser delineadas, sobretudo nos
circulos académicos americanos que, sob o esfor¢co de Douglas Kellner em retomar escritos inéditos de
Marcuse na década de 1980, propicia um debate mais amplo desse autor com a filosofia francesa pos-
estruturalista. No exercicio comparativo até entdo, Paul Breines inaugura o debate que nos interessa,
repensando os limites marcuseanos e foucaultianos no interior da Nova Esquerda, sobretudo no que
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Em geral, tais intérpretes explicitam a diferenca entre os autores, contrapondo-0s a
partir da diversidade de método, das apostas politicas, ou mesmo da interpretagdo
foucaultiana equivocada sobre a obra marcuseana. Porém, tudo isso ndo explica por que
Marcuse se torna um problema a ser investigado por Foucault. Alids, nada menos
consequente a investigacdo das ideias do que restringir a experiéncia de pensamento ao
tempo de vida de seu autor, ou aos métodos que aplica (e que, por vezes, revé
criticamente). Afinal, o que seria o0 autor? Seria de fato tdo previsivel o destino de sua
mensagem? Questdes como essas - tdo centrais para as experiéncias intelectuais tanto de
Foucault, quanto de Marcuse - ja ndo legitima, com todos os riscos implicados, a

necessidade de uma investigagcdo que aproxima incompatibilidades?

Todavia, existiria um método capaz de aproximar incompativeis? Primeiramente,
é preciso notar que existem momentos de aproximac@es e distanciamentos entre os dois
autores. Movimentos gerais que orientam esta pesquisa. Ndo se trata de uma
identificacdo mutua entre os autores, explicando um pelo outro. De outro modo, o0 que
se pretende aqui é um exercicio de leitura em que a reflexdo de um autor lanca luz as
questBes de outro autor, e vice-versa. Nesse sentido, 0s pressupostos biopoliticos de
Foucault fazem ressaltar aspectos importantes a certo vitalismo marcuseano. Decerto, na
descricdo foucaultiana do biopoder enquanto administracdo da vida podemos encontrar
0s impasses que Marcuse encontrava em seu Eros politico. O que apresenta um novo
desafio: ao extrapolar criticamente as diferencas entre estes pensadores, como encontrar

convergéncias entre os dois autores?

Uma primeira resposta a isto esta no tecido vivo organizado pelas reflexfes de
cada autor. Filosofias como a foucaultiana e a marcuseana em geral se apresentam como

pensamentos estratégicos, que procuram ocupar posi¢ées no interior de um campo de

corresponde aos movimentos pela liberdade sexual (v. BREINES, “Revisiting Marcuse with Foucault: An
essay on liberation meets The history of sexuality” in BOKINA (org.), Marcuse: from the New Left to the
next left, 1998). Outro exemplo procura articular os autores mediante os limites metodolégicos que
afastaram Foucault de Marcuse, como ¢é o caso de W. Mark Cobb (v. COBB, “Diatribes and distortions:
Marcuse’s academic reception” in ABROMEIT & COBB (org.), Herbert Marcuse: a critical reader,
2004). Nos dois casos, 0 ponto de vista predominante é o da separacéo entre os dois fil6sofos, seja ela
histérica (como no caso de Breines, ao descrever a diferenca de épocas em que as criticas de cada autor
sdo absorvidas pelos movimentos sociais em questdo), seja por insuficiéncia, ou mesmo desatencdo da
leitura de Foucault sobre os desdobramentos de Marcuse apés Eros e Civilizagdo (como no caso de
Cobb). Embora tais perspectivas propiciem problemas interessantes para o debate de nossa pesquisa, sera
também importante estarmos atentos para as aproximacdes entre Foucault e Marcuse. Por isso, evita-se
aqui considerar como determinantes proposicdes que partam de uma relagdo assimétrica historica ou
metodoldgica entre os autores, que mais intensifica 0 campo de divergéncias e, muitas vezes, impede
qualquer aceno convergente.

4



debates. Partir desse pressuposto indica a necessidade de identificarmos os fronts
ocupados por cada autor, determinando seus alvos e 0s territorios pretendidos por cada
um. Assim, é possivel escapar tanto da fixacdo no determinismo histérico quanto da
frieza da autenticidade estrutural, tdo comuns em estudos comparativos entre autores
filoséficos. Mais ainda, é possivel que por vezes se identifiqgue em Marcuse discursos
muito semelhantes aos de Foucault e vice-versa; convergéncias estratégico-criticas que
ndo apenas evidenciam certa aproximacdo entre 0s autores, mas também a arma da
critica apresentada nas disputas que cada um dos autores enfrenta com seus adversarios.
Enfim, um caminho indicado por tal investigacao esta em questionar os debates em que
Marcuse e Foucault se envolvem. E, a partir de suas experiéncias intelectuais,
reconhecer em que medida se configura um territério comum entre os dois autores, a
partir do qual procuram refletir seu tempo politico. Haveria problematizacbes em

comum? Haveria uma referéncia critica convergente?

Ora, onde se localiza esse territorio comum? Decerto, ambos compartilham uma
preocupacdo sobre o alcance do conceito de vida no escopo de uma filosofia politica.
Pois, sem ddvida, o que mobiliza paralelamente Marcuse e Foucault é a posi¢do
estratégica que um discurso vitalista assume na sociedade contemporanea. E ndo apenas
compreendido como parte da biopolitica, enquanto administragdo dos viventes, mas
como potencial critico dos discursos vitalistas, conforme os dois autores sugerem.
Desde seus primeiros escritos, a vida seria para Marcuse um conceito contrario as
estruturas reificadas e alienantes da modernidade. Desde entdo, o jovem Marcuse ja
reconhece o capitalismo como sendo algo além de um sistema de positividades
econdmicas, mas como um “modo de vida” prenhe de contradig()es.lo Isso implica
exigir da critica marxista categorias proximas ao vitalismo, a fim de conquistar,
mediante a revolugdo, uma existéncia auténtica. Foucault, por sua vez, lanca ddvidas
sobre consideracdes vitalistas desse tipo. Afinal, quais critérios podem caracterizar a
vida como formas auténtica e inauténtica de existéncia? Distante de um discurso que
considera a substancia vital como fundamento de normas sociais, Foucault se preocupa
mais em como se estabelece esse tipo de discurso, quais instituicbes e praticas este

mobiliza, ou ainda, o0 que é silenciado por esta configuracdo préatico-discursiva. Nesse

0/, MARCUSE, Der deutsche Kiinstlerroman [O romance alem&o de artista]. Tese de 1922, inspirada
na Teoria do Romance de Georgy Lukacs, onde se reconhecia na narrativa romanesca 0s impasses da
subjetividade moderna. No caso especifico de Marcuse, tratava-se de um modelo especial de romance de
formacdo, em que colocava a subjetividade artistica como um paradigma critico de um modo de vida que
procura recusar a o padrdo capitalista de existéncia.
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ultimo sentido, o filésofo francés ndo deixa de lado as formas de existéncia criticas que
transgridem o limite das condutas estabelecidas, que carregam consigo outra mensagem
vital. Residem aqui os loucos, 0s presos, 0s poetas e toda a série de "contracondutas™ -
formas de vida resistentes as formas consideradas “normais" socialmente. E, pois, no
territorio dos discursos vitalistas e em sua derivacao politica que se encontram o campo
comum de divergéncias e aproximacOes entre as perspectivas marcuseanas e
foucaultianas. Na tensdo propria a tal relacdo, novas questdes orientam o debate e

definem com mais precisdo os saldos que ambos 0s autores deixaram como heranca.

Mas, como fazer a leitura dessas variacOes interpretativas proprias a biopolitica?
A simples comparacdo entre textos com meétodos, gramaticas e épocas tdo diversos se
mostra insuficiente para apreender as questdes que circulam no debate entre Marcuse e
Foucault. Ao leitor caberd uma escuta das dissonancias entre os autores. Nesse sentido,
propbe-se uma interpretacdo baseada no modo como se constitui como um diagnéstico
psicanalitico. Naturalmente, ndo se trata de uma leitura psicologica do problema, mas
sim de uma "epistemologia dos ruidos" proprios ao contexto da pesquisa. Método que
serve para apreender as questdes que estdo ali diante de todos, embora distorcidas pelas
tradicdes de pensamentos que aos poucos consolidam ndo apenas suas interpretacdes

como também inumeras derivacoes.

Assim, aproximar a teoria critica marcuseana e a genealogia foucaultiana do
poder é efeito de um diagnostico a ser interpretado por trés camadas. Primeiramente,
uma dinamica dos referenciais criticos de cada autor. No caso, toda a primeira parte da
tese se concentra nesse ponto, tomando o vitalismo como a forgca que atravessa cada
uma das experiéncias intelectuais. No entanto, mais do que uma descri¢cdo dinamica do
vitalismo, tanto a genealogia quanto a teoria critica apelam para um ponto de vista
econbmico, em que se nota como 0s pressupostos do debate se distribuem. Neste
segundo caso, é a sexualidade o conceito-chave que permite compreender a distribuicao
de forcas, os limites e as potencialidades criticas que se preservam nos dois autores. Por
fim, a dissonancia demanda uma interpretag&o topica, em que se estabelecem as funcdes
e as fronteiras das questdes de Marcuse e de Foucault. Aqui, 0 enlace opera na
"racionalidade tecnoldgica”, a partir da qual ambos os autores descrevem um poder
sobre a vida exercido através das fungdes desta. Por meio destas trés camadas se
estabelece uma estrutura interpretativa que permite acompanhar as divergéncias e

convergéncias sem torna-las definitivas, mas enquanto formas de apreensao dos ruidos
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préprios a questdo que resta entre os dois autores: afinal, quais as consequéncias em

assumir o conceito de vida como categoria critica da politica contemporéanea?

Vitalismo: a dindmica da biopolitica

E com tais perspectivas marcuseana e foucaultiana que o debate sobre a vida
recebe destaque na primeira parte da tese: "As contracorrentes da vida", em cujos dois
capitulos é apresentado o modo pelo qual a vida tornou-se objeto do poder
contemporaneo. Pressuposto maior de uma bio-politica, a vida é apresentada aqui a
partir de uma interpretacdo dindmica das investigacdes de Marcuse e Foucault. Com
efeito, incorpora-se a licdo freudiana das interpretacfes de discursos a partir dos seus
conflitos, a partir da composicdo de forgas. Nisso, o vitalismo expressa em larga medida
um conjunto de contraposi¢fes, convergéncias e justaposi¢cfes dos modos diversos

como cada autor concebe tal discurso.

Assim, o primeiro capitulo, "Logica da paralisia”, dedica-se a andlise tanto do
fundamento vitalista no pensamento de Marcuse quanto de como 0 mesmo discurso se
torna um contraponto a Foucault. Sobre isso, é interessante notar que o vitalismo esta no
centro do debate sobre a dialética enquanto método critico. Através desta, Marcuse
apreende a acdo histdérica dos homens e, sobretudo, o processo de mudancas sociais
fundamentais. No entanto, o filésofo alemdo percebe o risco da dialética perder seu
rumo. Segundo o autor, compreender a dialética como uma lei inexoravel da histéria
reduz suas possibilidades de aberturas, como nos momentos revolucionarios, a uma
mecanica dos fatos. Esse € o diagnostico de Marcuse sobre os anos 1920, quando o
marxismo dialético oficial era "paralisado” ou pelo economicismo ou pelo stalinismo. O
primeiro reduz todos os fenbmenos sociais ao determinismo da produgdo material, de
modo que a revolucdo deve aguardar os estagios do capitalismo para acontecer. O
segundo promove uma dialética historicas das revoluc@es cuja sintese maior se efetiva
nas conquistas soviéticas. Nestas duas explicacdes, a dialética se paralisa pela dindmica
sem contradicdes e aberturas. Para remover esses impedimentos e entender a
legitimidade historica do ato revolucionario, Marcuse opera com o vitalismo presente na
fenomenologia uma renovacio da dialética. E nas bases vitais que a dialética encontra
um movimento puro, registro maior que dissolve o rigor das leis mecanicas da histéria e

que faz do ato revolucionario mais do que a necessidade pressuposta pelas contradigdes,
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mas uma possibilidade de abertura, uma necessidade da propria existéncia. Portanto, no

vitalismo se legitima o ato revolucionario em sua autenticidade.

Em contrapartida a isso, Foucault concebe o discurso da autenticidade enquanto
uma insuficiéncia da dialética. Mais ainda, em nada adianta uma reviravolta pelo
vitalismo para recompor a dialética nos eixos. 1sso porque, para Foucault, a dialética
ndo seria paralisada, mas seria a prépria l6gica da paralisia. Todo o debate que percorre
0 segundo capitulo "O problema fenomenoldgico™ trata destas insuficiéncias. A todo
instante, o pensador francés mostra como a perspectiva historico-dialética é uma ilusdo
de movimento. No fundo, a razéo totalizante - sempre a espreita astuta de novas figuras
da consciéncia - repde a si mesma em sua versao reconfigurada do discurso vitalista.
Para Foucault, portanto, é mais importante conceber como os discursos constituem suas
praticas de autenticacdo do que procurar pela autenticidade de um discurso. De acordo
com a perspectiva foucaultiana, antes de uma dinamica das formas viventes, como
pressupunha a dialética marcuseana, trata-se de uma dinamica dos discursos e suas
praticas. Nesse caso, a Histdria da loucura fornece contrapontos exemplares ao modelo
dialético. Pois a loucura ndo é o outro da razdo, mas sim o produto de regimes de
exclusdo e inclusao proprios a um modelo racional. No elogio de Hegel a Pinel, mais do
que a libertacdo humanista dos loucos, sustenta-se um novo discurso racional que
confere a loucura o seu espaco social e ao sujeito louco, o tratamento para seu
sofrimento. Exemplos como esse sdo importantes para compreender o carater dinamico
dos problemas foucaultianos. Pois ndo é o carater ontoldgico que constitui 0 movimento
de suas questdes (como era 0 movimento da substancia vital para Marcuse), mas a
circulacdo dos discursos e suas praticas: de modo que a biologia inaugurada pela
anatomia comparada de Cuvier acompanha a base classificatdria do discurso juridico
sobre perversdes sociais. Percorrer a extensdo desses discursos vitalistas fornece, pois, a

interpretacdo dinamica foucaultiana sobre a biopolitica.

Entretanto, das relacdes estabelecidas nesta parte primeira do trabalho salienta-se
um campo de questbes bem especial. Pois algo comum se revela para Marcuse e
Foucault: o sentido da corporeidade. E a partir do corpo desejante que o tedrico critico
encontra uma nova possibilidade de sujeito na historia. Ao lado do corpo que trabalha e
transforma o mundo - apresentado nos Manuscritos econémico-filoséficos de Marx -
Marcuse descobre com a psicanalise o universo do desejo. Reconfigura assim seu

conceito de vida no erotismo dos corpos e na repressao social que se abate sobre eles.
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Foucault também apreende nos corpos as marcas dinamicas das praticas discursivas.
Neles incidem o olhar médico, psiquiatrico e juridico. Através disto, as subjetividades
sdo constituidas enquanto condutas disciplinadas por estruturas sociais de poder. Pela
vida dos corpos sdo constituidas, entdo, as relaces politicas da contemporaneidade.
Portanto, o vitalismo se apresenta como pressuposto dinamico da biopolitica. Desde
entdo, Marcuse interpreta a vida em seu carater ontoldgico como forga que engendra
corpos; ao passo que Foucault, observa um movimento similar dos discursos vitalistas
enquanto forcas dinamicas. Nos dois autores, o discurso vitalista dinamiza a biopolitica.
No entanto, é preciso avancar na analise e apreender a relagdo entre corpos
disciplinados e desejantes, marcas da subjetividade correspondente a uma arquitetura
social. Exigéncia de uma nova camada interpretativa dos pressupostos biopoliticos.

Sexualidade: leitura econdmica da biopolitica

Resulta como efeito do pressuposto dinamico da vida, os modos como a
disposicdo dos corpos enquanto forcas diversas ou contraditorias ndo apenas se
apresentam, mas se relacionam. Ou melhor, a maneira como essa "microfisica do poder"
encontra principios reguladores através da corporeidade apreendida na rede de poder.
Nisso, configura-se a sexualidade enquanto pressuposto econdmico da biopolitica -
central na teoria critica de Marcuse, mas também na genealogia de Foucault. Investigar
0 escopo desta interpretacdo € o objetivo da segunda parte desta tese, "O poder sobre a
vida". Com isso, apreende-se a relacdo das forcas mobilizadas pela biopolitica.
Desenvolve-se nessa segunda parte uma interpretacdo econdmica, que apreende as

relacGes de forgas dinamizadas pelo discurso vitalista e suas instituicdes.

De fato, entre os dois autores resultam dois modos econdmicos de interpretacéo
da biopolitica. Marcuse se orienta pelo modelo repressivo de uma economia libidinal.
Recupera assim o discurso freudiano sobre as energias pulsionais em uma nova dialética
da vida que permite compreender a ordem social dos desejos no conflito entre pulsdes
sexuais. Ao passo que Foucault opera um modelo normalizador de uma economia do
poder. Distante de todo pressuposto vitalista, como visto anteriormente, o filésofo
francés avanca suas anélises em direcdo a formac&o social das subjetividades a partir da
proliferacdo de forgas discursivas e suas instituicbes. Portanto, para Foucault, ndo se

trata de perguntar como o poder reprime, mas sim como ele se distribui.



Aqui surge o embate direto entre Marcuse e Foucault, central para a investigagédo
desta tese. Pois a critica foucaultiana em Historia da sexualidade sobre a "hipdtese
repressiva” tem endereco certo nas paginas de Eros e civilizacdo. Resta avaliar o
alcance desta critica. O que se deixa de lado quando se assume a posic¢éo foucaultiana
sobre a economia do poder? O que se conquista, em detrimento do combate marcuseano
a vida social repressiva? Para tanto, mostrou-se necessaria uma génese deste debate
sobre a "hipotese repressiva”. E necessario questionar em que condi¢des um autor como
Marcuse pode assumir a sociedade enquanto de fato repressiva. Ndo apenas a
psicanalise estd em questdo aqui. Toda uma teoria social esta em questdo aqui.
Perspectiva critica que tem no fendmeno das Guerras Mundiais um horizonte de debate.
Basta lembrar como os horrores da Guerra Mundial afetaram a perspectiva de Freud
sobre 0 mundo. Por conseguinte, € necessario perguntar: em que medida a barbéarie da

Grande Guerra demanda uma nova critica?

Responder a essa questdo é determinante para os modelos econémicos da
administracdo da vida presentes na obra marcuseana. Pois, se respondermos com a
perspectiva marcuseana sobre a Guerra, é necessario admitir o pressuposto repressivo
que constitui a civilizacdo. E, nesse caso, toda a economia libidinal freudiana auxilia a
compreender o0 que se passa entre 0s homens sob o efeito da guerra. Pois Freud insiste
em considerar a | Guerra enquanto forma regressiva da civilizagdo com uma particular
acentuacdo dos mecanismos sociais repressivos.** Na Guerra moderna ndo ha lei, mas
apenas a luta por sobrevida - sendo os campos de concentracdo verdadeiras maquinas
repressivas. De outro modo, Foucault ndo opera com este modelo bélico. Ao afirmar que
a guerra é a politica continuada por outros meios,*? a genealogia do poder ndo percebe a
Il Guerra meramente como um fenémeno regressivo, mas como efeito de uma série de
relacfes de poder. Com isso, as prisfes sao mais do regimes de excecdo: € um territério
vivo, em que 0s saberes e poderes se apoiam na constituicdo de sujeitos. Lugar onde a
Lei distribui seus poderes na classificacdo dos diversos tipos de infracdo entre a

populagéo de delinquentes que habita as celas.

No entanto, é na sexualidade que Foucault radicaliza sua critica. Tratada como
um dispositivo de poder, o filésofo francés reconhece que nela incide uma série de

linhas de forca, fazendo do discurso sobre o sexo um campo vasto que permite atuar

1 FREUD, "Consideragdes sobre a guerra e a morte" e "Por que a guerra?"
2 FOUCAULT, Em defesa da sociedade..., p. 23
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sobre os corpos dos individuos e da populacdo. Decerto, a sexualidade é o dispositivo de
poder por exceléncia da biopolitica. Curiosamente, Marcuse também aposta suas fichas
de mudangca social na sexualidade como objeto em disputa na dominagéo
contemporanea. Reconhece os limites de uma teoria critica da repressao, sobretudo nos
tempos de maior liberdade sexual. Mas também ndo deixa de verificar como a nova
ordem social promove um reordenamento dos corpos, uma administracdo da vida a

partir do campo dos desejos e, sobretudo, da configuracdo da sexualidade.

Delineia-se pois, nesta segunda parte, as principais linhas que organizam o
debate entre Marcuse e Foucault sobre a "hipotese repressiva”. No fundo, estd em
questdo a capacidade que os corpos tém em conferir normas a si proprios. Modo de
pensar critérios de relacdo social suspeitos para tedricos criticos contemporaneos como
Habermas. Sobretudo por conta do fato das pulsfes sexuais (no caso marcuseano) ou da
teoria do poder (no caso foucaultiano) atravessarem todas as partes e ndo estarem em
parte alguma.*® No pensamento habermasiano, os dois autores sdo exemplos de um jogo
“criptonormativo™ que apoia um juizo sobre critérios generalizados.** Uma resposta a
esta critica exige uma terceira camada interpretativa. Pois, apenas a forca e suas
relacdes ndo permitem compreender as vias edificadas pela biopolitica. E necessario

pois extrair 0s pressupostos tdpicos do debate aqui tratado.

Tecnologia: a leitura topica da biopolitica

Conforme Habermas, a genealogia do poder segue para uma descricdo da
"maquinaria do sofrimento">; um dispositivo sem limites que disciplina e regulamenta
as mais variadas camadas sociais. Maquinario que também surge nos escritos de
Marcuse. Em O homem unidimensional é central o debate da racionalidade tecnolégica
enquanto configuracdo da ordem social. Desde o desenvolvimento das sociedades
industriais, Marcuse conclui que as bases tecnoldgicas formam uma espécie de a priori
politico, uma estrutura que atravessa a constituicdo das subjetividades e as relacdes

sociais.®® Foucault, por sua vez, também esta atento a0 modo como a biopolitica se

3 No caso de Marcuse, ver HABERMAS, Ciéncia e técnica como "ideologia”. No caso de Foucault, ver
HABERMAS, Discurso filoséfico da modernidade: doze ligGes.

“ HABERMAS, Discurso filoséfico da modernidade: doze licdes, pp. 394-396.

> HABERMAS, Discurso filoséfico da modernidade..., p. 392.

* MARCUSE, One-dimensional man: , p. 157.
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apresenta enquanto racionalidade tecnoldgica. Pois é enquanto técnicas de governo que
seu curso Nascimento da biopolitica procura determinar as relagdes politicas.!’
Entender essa passagem do pensamento politico pela racionalidade tecnoldgica como
presente aos dois autores se mostra fundamental. Na verdade, o que se apresenta na
parte terceira da tese, "Racionalidade tecnoldgica” é justamente esse contraponto topico
que estabelece posic¢Ges no interior dos conflitos préprios a uma politica que objetiva a
administracdo da vida.

Passo fundamental para a pesquisa porque através desse movimento, torna-se
mais claro em que sentido Marcuse e Foucault levam ao extremo as suas proposicoes
biopoliticas. Ha nesta parte uma tentativa de compreender os efeitos maiores presentes
na analise do Estado que ndo parte das categorias classicas da filosofia politica. Tanto
Foucault quanto Marcuse atravessam as formas do Estado sem questionar-se pelo
modelo de soberania neles estruturados. No limite, a diferenca entre monarquia ou
democracia € relativamente pouca diante de uma maquina estatal do porte tracado pela
racionalidade tecnoldgica. Da mesma maneira, também, os dois autores ndo assumem o
pressuposto marxista de que o Estado é um reflexo da ideologia burguesa. A
configuracdo do Estado tem especificidades proprias cadenciadas pela esfera politica no
contraste com a esfera econdbmica. Mesmo porque, desde Lénin, afirmar o Estado
apenas como reflexo ideoldgico da burguesia € algo que se complexifica: afinal, como
diferenciar o Estado soviético do Estado capitalista? Uma resposta possivel esta na
racionalidade tecnoldogica que impera em cada um dos modelos estatais da

contemporaneidade. Exercicio presente tanto em Marcuse quanto em Foucault.

Nesse sentido, ha um movimento que auxilia a radicalizar as leituras dos dois
autores sobre os grandes modelos estatais a partir da racionalidade tecnoldgica.
Tratamos aqui dos quatro grandes aparatos do Estado presentes tanto na teoria critica
quanto na genealogia do poder: Estado nazista, Estado soviético, Estado de bem-estar
social e Estado minimo neoliberal. Pela qualificacdo ja se nota que as analises ndo
tratardo do campo formal do governo. N&o € o interesse pelo quantum entre soberano e
sudito que vai definir o recorte critico dos autores, conforme os classicos dividem entre
monarquia, aristocracia ou democracia, por exemplo. Mas em cada um deles ressalta-se

0 modo de administragcdo, as técnicas de governo sobre os viventes. Exercicio que

Y FOUCAULT, Nascimento da biopolitica, p. 4.
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adiciona vantagens para as investigacdes de Marcuse e Foucault. Pois, de fato, € curioso
que Foucault se concentre na formas neoliberais de governo, deixando os demais
modelos do aparato estatal como sua sombra. Decerto, o fil6sofo francés reconhece em
poucas linhas as formas especificas da administracdo da vida no fascismo, entre 0s
soviéticos e no Estado de bem-estar social. E Marcuse que oferece uma contrapartida
adequada a esse déficit foucaultiano. Nesse sentido, a proposta dessa terceira parte da
tese € uma complementagdo das anélises. Uma teoria critica a luz de Foucault que
explicite as técnicas de governo no interior da racionalidade tecnoldgica propria a cada
momento do Estado. Mas também, acompanhando o modo como a racionalidade
governamental corresponde a um forma de subjetividade, significa interpretar com
Marcuse quais modos subjetivos persistem em sociedades como a fascista, soviética e

capitalista-tardia.

Com esta terceira parte, portanto, conquista-se um territorio importante para o
debate. Pois, a topica biopolitica preparada pela racionalidade tecnoldgica, subjaz uma
forma critica que ndo exige uma norma prescritiva, modelo juridico maior que permeia
a linguagem estatizante prdpria as técnicas de governo descritas nesta parte. No entanto,
0 aprimoramento do exercicio critico exige uma normatividade adequada. Afinal, como
desativar os dispositivos de poder do Estado, cada vez mais envoltos pelo maquinario

do poder? Eis o encaminhamento do "Epilogo”, parte final deste trabalho.

Estética: uma normatividade do sensivel.

E curioso notar que nas criticas habermasianas dirigidas a Marcuse e Foucault
salta a vista a inexisténcia de uma investigacdo profunda no campo estético. Pois €
justamente no territério estético que a normatividade critica aos dispositivos biopoliticos
pode ser encontrada. Ao tratar como lateral o debate estético, o pensamento
habermasiano secundariza um campo da filosofia que sempre alimentou as reflexdes de
Marcuse e Foucault. Ambos, do inicio ao fim de suas trajetorias intelectuais, sempre
consideraram a experiéncia estética como modo possivel de racionalidade critica. A
literatura, sobretudo, acompanha Marcuse e Foucault ndo como mera ilustragéo teorica,

mas como possibilidade de linguagem libertadora.
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No limite, é possivel concluir que os dois filésofos tém como horizonte um
projeto estético-normativo. Marcuse apresenta as demandas de uma nova sensibilidade
na sociedade contemporanea, ou ainda, uma “razdo sensivel” pressupondo um modo de
vivéncia, diverso aos ditames biopoliticos. Foucault, por sua vez, reflete continuamente
sobre uma “estética da existéncia”, pela qual procura também um novo modelo de
existéncia contrario a governabilidade heterdbnoma da biopolitica, e préxima do que
denomina “cuidado de si”, a proposta maior de um governo de si. Comportaria, pois, no

territorio estético encontrar alguma linha ténue para uma teoria critica da biopolitica?

Assim, a tese se organiza por dois grandes movimentos que orientam as
reflexdes do leitor. Primeiramente, referenciar os principais termos do debate — poder e
vida — mobilizando os pensamentos de Marcuse e Foucault na mesma orbita. Sobre isso,
as trés partes da tese tratam os pressupostos da biopolitica: vida, sexualidade e técnica.
Cada qual ressaltando um aspecto discursivo, respectivamente: as forcas na dinamica da
vida, os conflitos da economia sexual e, por fim, as posices de poder e suas resisténcias

estabelecidas na tdpica das técnicas de governo.

Em seguida, como carater de conclusdo, as perspectivas estéticas enquanto
possibilidade normativa para além da biopolitica. Ao fim, aposta-se, junto a Foucault e
Marcuse, no campo da sensibilidade para desativar a rede discursiva de poderes e
saberes propria a biopolitica. Com isso, € preciso compreender que ndo se defende uma
"estetizacdo da politica". Reconhecemos, desde a analise de Marcuse sobre o fascismo,
0s riscos dessa proposta. Reconhecemos também com Kellner, os riscos de que uma
leitura meramente simbdlica da politica - propria ao campo pos-estruturalista - acarrete
em uma neutralizagdo das forcas em disputa.’® Mas o simbélico pensado por Marcuse e

Foucault compreende outro sentido: o fazer da vida uma obra de arte.

As implica¢bes que se tiram dai sdo varias. De fato, os autores procuram em
suas investigacfes o contexto historico da racionalidade sensivel. Ela esta no belo que
se faz negro dos Black panthers, e no siléncio que da forma ao indeterminado das
poesias modernistas - dois exemplos politico-simbdlicos de desativacéo dos dispositivos
de poder. Pois, na administracdo corrente da vida e em suas multiplas redes de poder-

saber, a biopolitica ndo se deixa ao siléncio. Incita a vida para que ela se manifeste e

8 KELLNER & BEST, The post-modern adventure: science, technology and Cultural Studies at tht Third
Millennium
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possa ser classificada e normalizada na maquina de sofrimento que dispde as

subjetividades.

Da investigacdo dessa pesquisa, espera-se apenas que do encontro entre duas
tradigdes diversas no tempo e na experiéncia intelectual sejam levantadas questdes para
pensar 0 contemporaneo. Nas aventuras intelectuais de Marcuse e Foucault, é nitida a
preocupacdo deles com seu tempo, mesmo quando viajam para tdo longe, na Grécia
Antiga. Assim, encontrar 0 que relne a teoria critica marcuseana e a genealogia
foucaultiana pode ser mais do que revisitar Marcuse e Foucault, pensadores
fundamentais para uma filosofia politica do século XXI. Talvez, seja possivel descobrir
através deles uma heranca para o0 presente, ao escutar em seus escritos a esperanca dos

desesperados na tentativa de mudar o que se vive.
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Parte 1 - A contracorrente da vida

“A teoria, meu amigo, ¢ cinza, mas verde ¢ a imperecivel arvore da vida.”

Vladimir I. Lénin, Cartas sobre a tatica (1917), citando Goethe, Fausto, |
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Viver é poder

Em uma primeira leitura dos textos de Marcuse e Foucault, chama a atengéo o
modo como o conceito de vida passa a assumir o centro de suas investigacdes sobre as
relacbes do poder. Afinal de contas: que vida € essa que passa a ser administrada?
Pergunta crucial para compreendermos as perspectivas de biopolitica de Marcuse e
Foucault. Uma questdo que pressupde reconhecer como 0 conceito de vida passa a
animar o debate politico do século XX. Basta lembrar que os classicos da politica
tinham em conta a ordem social mais como uma "segunda natureza” do que
propriamente como uma forma de vida. Nesse sentido, acompanhar a trajetoria
filosofica de Marcuse e Foucault é conhecer aos poucos o protagonismo de um novo
conceito de poder e sociedade: 0 "mundo da vida" como cidad& do mundo.

Nesse sentido, é crucial termos em primeiro plano certa filosofia da vida que se
torna presente na primeira metade do século XIX. Pois, a partir dai, se constituem as
possibilidades de um conceito que prepara uma virada no jogo politico. Antes, a ordem
social era pensada a partir do modelo da natureza e recebia a perspectiva quase
matematica de instituicdes funcionando como pegas de um reldgio, mesmo quando se
pensava em uma figura como um organismo. O corpo politico até entdo estava mais
préximo do Estado hobbesiano, cuja "vida e movimento” dinamizam uma "alma
artificial".*® Portanto, uma ideia mais de instituices que efetivam uma segunda

natureza, do que propriamente uma ideia de vida.

A vida entra no jogo politico paralelamente ao esgotamento de todo um quadro
organico e mecéanico de instituicbes que tem como modelo uma segunda natureza. Algo
que se percebe ndo apenas na teoria, mas na préatica. Pois, se 0 conceito de vida como
conhecemos é recente, tal como afirma Foucault,®® sua irrupcdo acompanha o
movimento politico do inicio do século XIX. Ocorriam nos anos 1830, tal como
descreve Marx,? as revoluces populares francesas, as quais rompiam suas instituicoes
politicas de modo semelhante a quebra dos frascos do Museu Natural por Georges
Cuvier, base de toda a biologia moderna. Desde entdo, o corpo politico ndo seria
pensado a partir do modelo natural, mas enquanto corpo vivo. Revolugdes e

contrarrevolugdes se intensificam durante todo o decorrer do século XIX de modo que

9 HOBBES, Leviatd ou matéria, forma e poder de um Estado eclesiastico e civil (Col. Os Pensadores),
p. 9.
% FOUCAULT, As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas, p. 141.
2L MARX, As lutas de classes na Franga, p. 37
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as instituicbes ndo mais se articulam como pecas da natureza ou como células de um
organismo, mas enquanto uma dinédmica viva. Hegel apreenderia essa mudanca, quando
coloca em primeiro plano (o plano histdrico do Espirito) a especificidade do conceito de
vida: ndo mais uma "unidade imediata e 'natural’, mas o resultado de uma constante
superacao ativa de tudo o que a ela se contrapde."%* Eis 0 novo cenario a partir do qual a
vida passa a ser um conceito fundamental e confere seus primeiros passos rumo ao que
se conhece modernamente como "biopolitica”. As redes de poder ndo buscam mais
governar uma natureza social, sequer uma natureza humana: € a vida em sua dinamica
de contraposicGes que estd em disputa na filosofia politica que surge e toma forca
durante o século XIX. E a vida enquanto esse processo dindmico sobre si mesmo que

anima as redes de governo.

Decerto, Marcuse herdaria o conjunto de questdes que advém dessa virada. Pois
sua filosofia inicial é devedora dos debates do vitalismo que se espraiam nos fins do
século XIX: um movimento filoséfico contra o positivismo vigente nos acalorados
debates da Republica de Weimar.?* Epoca dificil, em que o marxismo ganhava peso no
pensamento politico oficial alem&o, bem como nas terras frias, mas nem téo distantes,
da Russia soviética. Dificil porque - como ensina a propria dialética - a realizacdo de um
projeto reflete também o fim de um ciclo. No caso alemdo, um pensamento dialético,
qgue mobilizava até entdo processos emancipatdrios na sociedade, podia, sob a tutela do
neokantismo, paralizar-se como sistema de uma ciéncia analitica.”® No caso russo,
também corria-se 0 risco do uso "cego" da dialética como ato politico necesséario
historicamente, tal como a ideologia socialista propagava. Diversamente a ambos 0S
descaminhos, Marcuse orientava suas reflexdes para resgatar essa dialética sitiada, de
modo a tanto recuperar o rigor filoséfico de seu pensamento (a despeito da propaganda
ideolégica em que era lancado), quanto evitar deixa-la a mercé do cientificismo - que
removia as exigéncias concretas da situacdo historica, congelando-as friamente e

desvalorizando a préxis radical.®

2 MARCUSE, Raz&o e revolucéo: Hegel e o advento da teoria social, p. 43

2 ABROMEIT, "The vicissitudes of the politics of life" (Artigo apresentado para conferéncia "Living
Weimar: between System and Self" - University of Indiana, Bloomington, realizado entre 22 e 23 de
setembro de 2006).

* Movimento que se legitima pelo peso que Marx confere a critica da economia enquanto modo
cientifico de pensamento, em oposicdo aos socialistas utdpicos. Um exemplo claro disto esta em
Marxismo transcendental? em que Marcuse se contrap8e ao pensamento de Max Adler (autor de livros
como Kant und Marx), procurando estabelecer uma nova orientagdo para a dialética.

% BENHABIB, "Introduction” in MARCUSE, Hegel s ontologie and the theory of historicity, p. XIV.
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Animado pela revolta vitalista contra o cientificismo, Marcuse apreende o
conceito de vida como um dos principais elementos articuladores na sua tese sobre
Romance de artista aleméo (Der deutsche Kiinstlerroman).?® Tal estudo é produto das
interlocucdes que participava na juventude. Conforme Kétz, Marcuse frequentava, nos
anos que passou na Universidade Humboldt em Berlim, um “grupo literario de esquerda
radical”, com a presenca constante de Walter Benjamin e, mais esporadica, de Georg
Lukécs.?” Alias, o paralelo da tese de Marcuse com a Teoria do romance de Lukécs é
inevitavel. O que ndo deixa de interessar, uma vez que seria nesse paralelo que um
conceito politico de vida poderia advir. Tendo o conceito de "forma estética” como
principal articulador da sua critica literaria-social, o filosofo hungaro reconhece que
formas esteticas sdo formas de vida que sofrem a influéncia da sociedade e do tempo em
que se inserem. E o que se evidencia, quando Lukacs afirma que “toda a forma é a
resolucdo de uma dissonancia fundamental da existéncia” € o romance, em particular,
“busca descobrir e construir, pela forma, a totalidade oculta da vida.”?® Decerto, estas
afirmacOes pressupdem uma realidade moderna cujo sentido da existéncia se mostra
fragmentado em meio as esferas autbnomas da vida social. A forma estética de um
romance, na tentativa de apresentar sua personagem como um sujeito em formacao,
apreende a vida como um material importante o qual o critico literario-social ndo pode
desprezar. Afinal, ela contem um duplo valor, sendo tanto a "independéncia relativa de
cada ser vivo autbnomo em relacdo a todos os seus vinculos”, quanto a inevitabilidade

dos mesmos vinculos.?®

A tese de Marcuse procura radicalizar essa tendéncia dos romances. Pois, tratar

do romance de artista alemao significa fazer um recorte na analise de Lukacs de tal

%Tese em germanistica defendida em 1922, sob orientagdo de Philip Witkop. Aqui, ndo sera fornecida
uma andlise detida desta tese de Marcuse, mas daquilo que torna compreensivel a apari¢ao do conceito de
vida nesta obra de juventude, algo possivel caso seja compreendido de antemao o horizonte em que este
conceito figura.

2 KATZ, Herbert Marcuse and the Art of Liberation - an Intellectual Biography, pp. 32-33. Uma
interpretagdo um pouco diversa a de Douglas Kellner, para quem o desdobramento estético do jovem
Marcuse seria reflexo de um marxismo em crise (KELLNER, Herbert Marcuse and the crisis of Marxism,
pp. 17-18). Decerto, Marcuse tinha tudo para seguir a carreira de politico revolucionario, uma vez que era
membro do Conselho de Soldados de Berlim e filiado ao Partido Social-Democrata Aleméo, posicao da
qual se afasta quando nota os reveses do novo movimento politico (por exemplo, o retorno dos antigos
comandantes da | Guerra aos cargos do poder em Weimar e os assassinatos de Rosa Luxemburg e Karl
Liebknicht). Entretanto, a explicacdo pela fuga do cenario politico em direcdo ao estético nos parece
insuficiente, pois no novo circulo, Marcuse encontra um ambiente marxista de outra ordem: onde os
debates literarios animam uma postura politica a ser tomada, além de uma perspectiva epistémica em que
se busca compreender a realidade do mundo.

8 LUKACS, Teoria do romance: um ensaio histérico-filoséfico sobre as formas da grande épica, pp. 60-
61.

# LUKACS, Teoria do romance..., p. 47.
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modo que se descobre caracteristicas marcantes na subjetividade artistica entre 0s
diversos modelos de género que Marcuse dispde em seu estudo. Com isso, ele articula
uma critica da cultura que contesta o capitalismo ndo apenas como sistema econémico,
mas como modo reificado de vida social, narrativa de um personagem gue se constitui
como uma subjetividade coisificada. Contudo, para além de Lukacs, Marcuse encontra
no artista uma narrativa que se duplica no romance, um modo de subjetividade distinto,
com potenciais revolucionarios, sob 0s quais A teoria do romance deixaria em suspenso:
0 artista como narrador das transformacgdes sociais. Assim, o0 Romance do artista
alemdo acompanha um conceito duplo de vida: aquela que se mostra paralizada na
reificacdo, mas também a potencialidade de rebeldia a ponto de ganhar forgas
transformadoras com a vida. No artista vive a inadequagdo com a realidade, personagem

ideal para a possibilidade de uma efetiva transformacao social.

Foucault chegaria a esse debate com o vitalismo anos mais tarde. Pois, a partir
do fim da Il Guerra, o discurso vitalista ja havia assumido um protagonismo critico de
larga escala diante dos horrores dos campos de batalha e das cidades devastadas, mas
também da perversdo de Auschwitz. Nesse novo cenario do mundo, foi importante a
atitude de se questionar pelo modelo de racionalidade que levou a barbarie. No caso
francés, tal postura pode ser encontrada em uma linha de epistemdlogos, encabecada por
Georges Canguilhem, que faz da teoria do conhecimento uma "questdo do fundamento
da racionalidade" associada a "interrogacdo sobre as condi¢cBes atuais de sua
existéncia"*® Na descricdo desse ambiente da Franca pés-1l Guerra, tal linha
epistemoldgica teria em conta o conceito de vida a partir de um ponto de vista singular.
Pois ndo se pretendia fazer uma critica da razdo através da recuperacdo de certo
"vivido" originario esquecido pelas demandas das redes de relagdo em que se existe -
como se pode encontrar na proposta existencialista-fenomenolégica do jovem Marcuse.
Ao invés de seguir para essa esfera, epistemologos como Canguilhem seguiram na
investigacdo do "vivente". Nesse sentido, retrata Foucault,

O fato de o homem viver em um meio conceitualmente arquitetado ndo
prova que ele se desviou da vida por qualquer esquecimento [como pensava
a fenomenologia] ou que um drama histérico o separou dela; mas somente
gue ele vive de uma certa maneira, que ele tem com seu meio, uma tal

relacdo [sobre a qual ele ndo tem] um ponto de vista fixo, que ele é movel
sobre um territorio indefinido ou muito amplamente definido, que ele tem

% FOUCAULT, "A vida: a ciéncia e a experiéncia" in FOUCAULT, Arqueologia das ciéncias e histéria
dos sistemas de pensamento (Ditos e escritos), vol. Il, p. 354
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gue se deslocar para recolher informacfes que tem que mover as coisas,
umas em relacdo as outras, para torna-las Gteis. Formar conceitos é uma
maneira de viver em uma relativa mobilidade e ndo uma tentativa de
imobilizar a vida (...).*!

N&o se trata, pois, de pensar a vida como uma instancia ontoldgica, possivel de ser
reificada pela ordem social ou animada contra a ordem social (como seria pensado o
artista do Romance de artista aleméao). A isso, Foucault denominaria pensar o "vivido™ -
artificio insuficiente da fenomenologia, cujos processos sempre correm o risco de voltar
a um campo originario e perdido. Em contrapartida, a epistemologia francesa do periodo
da guerra pensa a partir do vivente, desse ser vivo que nunca esta adaptado, posto que

estad sempre em erro (no duplo sentido do termo: equivoco e errancia).

Dessa forma, a critica epistemologica da racionalidade permite pensar a vida a
partir de seu carater dos objetos da ciéncia. Na verdade, Canguilhem segue em encontro
com o conceito da vida conferindo a biologia e a medicina um lugar de destaque, de
modo que o epistemologo ndo alca véo para a critica da razdo sem antes habitar o
terreno em gue 0s conceitos sdo menos dedutiveis. Biologia e medicina apresentam a
vida, conforme Canguilhem, em seu estatuto préprio. Ao invés de pensar a vida como
reflexo de uma base ontoldgica (o vivido), é preciso pensar 0 "vivente" enquanto uma
dindmica propria em que a vida se mostra um tipo normativo. Conforme a obra O
normal e o patoldgico:

A vida, para a medicina, ndo é um objeto, mas uma atividade polarizada a
qual a medicina prolonga, portando consigo a luz relativa mas indispensavel

da ciéncia humana, o esfor¢o espontaneo de defesa e luta contra tudo o que é
valor negativo.*

Na batalha da medicina contra a morte, Canguilnem se apresenta como um dos
primeiros a pensar a vida como realidade de uma "pratica discursiva": pois a vida esta
na formacdo de conceitos, no erro, naquilo que evita o seu valor negativo. Em outras
palavras, interessa a Canguilhem a vida enquanto "atividade normativa”. Ela ndo é tanto
uma substancia ontolégica em processo, mas o reflexo da errancia que os seres viventes
aplicam a si mesmos. Modo de questionar-se porque a vida tem esse "erro singular™ que
faz do homem um ser vivente jamais adaptado a seu meio e condenado a "errar",

dividido entre viver normativamente ou - na medida em que se fixa na adaptacéo -

S'FOUCAULT, "A vida: a ciéncia e a experiéncia”, pp. 363-364. (colchetes nossos, com algumas
alteracGes sobre a tradugéo francesa).
%2 CANGUILHEM, Le normal et le pathologique, p. 81.
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patologicamente.®® Nesse sentido, a epistemologia canguilhemiana faz pensar a vida em
suas normas o que significa, por conseguinte, pensa-la sem distingdo as ciéncias que
procuram compreendé-la. Como se a biologia e a medicina - e suas diversas tradigdes -
fossem dois retratos possiveis da vida que confere para si mesma normas em um mundo

0 qual jamais se adaptara.

Nesse cenario epistemoldgico, Foucault é introduzido a inUmeras questfes que
acompanham sua formacéo intelectual. Suas primeiras investigagdes sobre a doenca
mental - ainda sob a chave da psicologia existencialista de Binswanger - leva em conta
esse papel do vivente sob o signo do "sonho".** Trata-se, na verdade, de compreender a
vida mental do individuo, em seus sonhos, desejos, delirios e imaginacdo. Nesse
sentido, € curioso notar como, aos poucos, Foucault faz a psicologia, o que Canguilhem
havia feito em relagcdo a medicina e a biologia: uma epistemologia critica do sentido em
que a loucura aparece como doenca mental, uma histéria da loucura nos termos de uma
teoria do conhecimento que revela o sentido da racionalidade tracado pelas praticas
discursivas que constituem a normatividade da vida mental. Em outros termos, Foucault
procura compreender desde o inicio como as ciéncias constituem 0 vivente uma
experiéncia social da normatividade. E, talvez ainda mais do que Canguilhem, quando
se dirige para a psicologia, procura reconhecer tal processo normativo junto a
problematica constitutiva de tal ciéncia. Afinal de contas, Foucault reconhece que toda a
psicologia até meados do século XX é a histéria paradoxal das contradi¢des entre
"perseguir um ideal de rigor e de exatiddo nas ciéncias da natureza™ e, justamente por
isso, renunciar a tais postulados:

conduzida por uma preocupagdo de fidelidade objetiva em reconhecer na
realidade humana outra coisa que ndo um setor da objetividade natural, e em

utilizar para reconhecé-lo outros métodos diferentes daqueles de que as
ciéncias da natureza poderiam Ihe dar de modelo.*

Ao sair do quadro conceitual regido pela natureza, a psicologia se depara com uma
racionalidade que se estrutura na normatividade da vida mental. Nesse sentido, a
psicologia ndo € pensada a partir dos seus objetos ou de seus métodos, mas do campo de

experiéncias abertas a uma vida que se normatiza. Antes de ser uma substancia

% Conclusdes a que podemos chegar a partir de FOUCAULT, "A vida: a experiéncia e a ciéncia”, p. 364.
% FOUCAULT, "Introducdo (in Binswanger)" in FOUCAULT, Problematizacdo do sujeito: psicologia,
psiquiatria e psicandlise (Ditos e escritos), vol. I. Trata-se do primeiro texto por Foucault, publicado em
1954.

% FOUCAULT, "A psicologia de 1850 a 1950" in FOUCAULT, Problematizac&o do sujeito: psicologia,
psiquiatria e psicandlise (Ditos e escritos), vol. I, p. 133.
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dindmica, a vida é o efeito de uma rede de praticas discursivas articuladas. O sentido
que a vida adquire a partir de entdo € fruto de uma rede de saberes que estabelecem as
condigdes de possibilidade para que determinado campo de saber seja apreendido. E
apenas com o sentido de vida efetuado pela rede de saberes juridicos, médicos,
psiquiatricos que, por exemplo, a vida passa a ser parte de um regime biopolitico de

poder.

Curioso é compreender que esse passo dado pela epistemologia francesa de
Canguilhem teria para Foucault o mesmo valor que a critica da racionalidade moderna
travada pela "teoria critica alem&". Embora com estilos diversos, a questdo seria a
mesma: dirigir questdes a

racionalidade que aspira ao universal desenvolvendo-se inteiramente na
contingéncia, (...) que valida a si mesma através de sua propria soberania,

mas que ndo pode ser dissociada, em sua historia das inércias, dos
embotamentos ou das coercdes que a submetem.*

Reconhecimento tardio de Foucault, mas de extremo interesse para a investigacdo aqui
tratada. Pois, no fim das contas, o discurso vitalista surge em meio a um exercicio
critico da razdo. De modo que a questdo a ser levada em conta passa a ser: quais estilos
criticos utilizados por Marcuse e Foucault diante da nova ordem do mundo que
apresenta cada vez mais o vitalismo como um campo privilegiado da ordem politica?
Ou melhor, antes da investigacao sobre como as relagdes de poder incidem sobre a vida,
trata-se inicialmente de saber que elementos um discurso vitalista fornece para que

possa ser apropriado por uma rede discursiva politica.

1.1) Légica da paralisia

Decerto, o vitalismo passou a constituir um enigma ao poder. Afinal, como
apreender um elemento tdo dinamico e contingente quanto 0s processos vitais? Sendo a
vida algo que atravessa ndo apenas 0s COrpos organicos, mas todas as necessidades que
as instituicOes sociais preservam, a pressuposicdo da ordem vital esta tanto além quanto
aquém da sociedade estabelecida. Pois é possivel tanto defender determinado regime de
poder estabelecido quando destitui-lo a partir do escopo vitalista que se adota. Para 0s

revolucionarios, a transformacédo social € legitimada para superar a condicdo atual da

% FOUCAULT, "A vida: a experiéncia e a ciéncia", pp. 356-357.
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vida, tendo em vista um horizonte de emancipacdo. Neoliberais, por sua vez,
reconhecem que ndo importa qual regime social, ha sempre certo nivel de miséria ou
certo nivel de inseguranca social impossiveis de serem anulados. Claro, ha sempre
regimes piores e autoritarios, mas reconhecer tal margem de miséria passa a ser o
calculo fundamental para um governo eficiente em termos neoliberais. Entre
revolucionéarios e neoliberais, o carater dinamico da vida se imp8e cada vez mais como
parte da experiéncia social, exigindo a contrapartida de modelos criticos

suficientemente capazes de acompanhar esse movimento.

Diante desse quadro instavel de relacdes sociais deixadas ao sabor da vida, a
dialética enquanto pensamento critico se vé paralisada. E o que notam, cada qual a seu

modo, Herbert Marcuse e Michel Foucault.

Ao primeiro, a razdo da paralisia da dialética se d& pelo novo jogo de
contradicGes estabelecido com o avango da sociedade industrial. Um quadro descrito
por Marcuse da seguinte forma:

A crescente produtividade desta sociedade fornece os bens e 0s servigos para
uma vida melhor - um viver ainda melhor para o estrato da populacéo a qual
permaneceu distante dos desamparados. (...) O irracional aparece como
racional porque as pessoas de fato tém mais conforto e mais diversdo. (...)
Pela primeira vez na historia, a sociedade tem os recursos material e
intelectual para criar uma vida sem medo, uma vida em paz, contudo a
ameaca da guerra e do medo sdo maiores do que antes.*’

No cenario tracado por Marcuse sobre a sociedade do pés-Guerra, as contradi¢des sao
neutralizadas em nome do nivel de vida conquistado. Para o autor, esse quadro é
produto da "contencdo das mudancas” - interessante modo de notar que 0 pensamento
dialético tende a ser paralisado pela integracdo das contradi¢bes sociais a realidade
estabelecida. A dialética perde assim seu principal mobile. Mais ainda, a critica dialética
se depara justamente com o modo de vida que, a0 mesmo tempo, aspira por
transformacdes sociais, a0 mesmo tempo em que reproduz uma ordem social que
integra continuamente as oposi¢ées. Uma limitacdo que exige da teoria critica novos
esforgos e, quem sabe, um novo campo para a dialética, capaz de conferir um momento

negativo que possibilite transformagdes. Eis 0 impasse marcuseano.

¥ MARCUSE, "The containment of social change in industrial society" in MARCUSE, Towards a
critical theory of society - Collected papers of Herbert Marcuse, vol. , pp. 86-87.
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Foucault também reconhece a paralisia da critica, mas diagnostica que a propria
estrutura da dialética é, por si mesma, uma ilusdo de movimento. Menos do que uma
adversaria da dinamica da vida na ordem social, tal inércia seria parte de sua estrutura
discursiva. Sob a perspectiva foucaultiana, a dialética ndo é distante dessa integracao
continua de opostos, mas sim a herdeira principal desse movimento. No limite, Foucault
sempre suspeitou da dialética, que fornece uma narrativa perigosa da historia da unidade
do mesmo perpassando o tempo. Como Hyppolite havia ensinado, 0 pensamento
dialético prescreve uma tarefa infinita, a qual Foucault apresenta em A ordem do
discurso:

Tarefa sem fim, tarefa sempre recomecada, portanto, condenada a forma e ao
paradoxo da repeticdo: a filosofia como pensamento inacessivel da totalidade
era para Jean Hyppolite aquilo que poderia haver de repetivel na extrema

irregularidade da experiéncia; aquilo que se deu e se esconde como questao
sem cessar retomada na vida, na morte, na memoria.*®

Em contraposicdo a esse empreendimento infinito do Espirito - e na tentativa de recusar
toda ilusdo possivel inerente as narrativas historicas declaradas por uma perspectiva
universalista - Foucault opta por um atalho: corta a mediacdo dialética e procura
apreender a narrativa histérica nas descontinuidades propriamente. No limite, conforme
Foucault, a dialética concebe como negatividade aquilo que deixa de mostrar na
positividade de seu discurso: justamente a continua integracdo de elementos ndo
necessariamente opostos, mas ao menos diversos. E como se Foucault afirmasse que a
oposicdo integrada - descrita por Marcuse como a construcdo historico-social que
bloqueia o pensamento negativo-critico - €, no fundo, qualidade intrinseca a dialética:
"Negar dialeticamente é fazer entrar 0 que se nega na interioridade inquieta do espirito",

conclui o filésofo francés.*® Como se, arriscado em sua subsisténcia, o pensamento

% FOUCAULT, A ordem do discurso, p. 75.

% Trata-se de uma contraposicdo que Foucault faz entre o pensamento dialético e aquilo que encontra em
Maurice Blanchot (FOUCAULT, "O pensamento do exterior”, in Ditos e escritos (Estética: literatura e
pintura, masica e cinema), vol. 3, p. 224). Pois haveria nesta literatura uma outra forma de negagdo que
ndo é a oposicdo entre elementos, mas a "transgressdo” enquanto forma de desdobramento de si,
conforme contrasta Foucault: "Negar seu préprio discurso, como o faz Blanchot, é fazé-lo
incessantemente passar para fora de si mesmo, despoja-lo a cada instante ndo apenas daquilo que ele
acaba de dizer, mas do poder de enuncia-lo; é deixa-lo 14 onde ele esta, longe atras de si, para estar livre
para um comego - que é pura origem, pois ele tem apenas a si mesmo e ao vazio como principio, mas que
é também recomeco, pois é a linguagem passada que, se escavando a si propria, liberou esse vazio"
(FOUCAULT, "O pensamento do exterior", p. 224). Concebe assim, um modo diverso da negacgdo
dialética das oposicdes. De uma maneira muito proxima a Diferenca e repeticdo de Deleuze, Foucault
compreende na literatura de Blanchot um modo diverso de negar sua origem. Um exemplo bastante
elucidativo para compreendermos o contraste com a dialética, pode ser apreendido em como Blanchot e a
Dialética do Esclarecimento de Horkheimer e Adorno analisam diversamente o episodio do canto das
sereias da Odisseia. Em breves linhas, enquanto na obra frankfurtiana, os autores descrevem um conflito

25



dialético incorporasse a todo instante diferentes elementos, organizando-os em um jogo
infinito de oposi¢des, confortando-os com um sentido. Identificada a dialética como o
modelo mais aprimorado da racionalidade Moderna e de seus impasses, a paralisia
dialética ndo € tanto um sinal de impedimento vindo da realidade das oposicOes
integradas, mas sim marca de seu préprio desgaste. Eis porque Foucault se desvia do
projeto critico-dialético: diante do risco de paralisia medusante da dialética, o filosofo
prefere cortar de vez essa cabeca de mil serpentes a ter de pagar os tributos exigidos

pelo trabalho do conceito.

Assim, surgem dois caminhos para lidar com a dialética posta em risco - dois
modos de pensar que se tornam explicitos a cada instante em que o conceito de vida
avanca sobre os conceitos da filosofia moderna. Ao dissolvé-los em sua dindmica
infinita, o conceito verde da vida coloca ao "cinza" do pensamento dialético duas
opcdes. Por um lado, dispb-lo contra a paralisia na ordem social - o que leva um teérico
critico como Marcuse a buscar novas contribuicBes a dialética para colocar a maquina
critica novamente em movimento. Por outro lado, compreender tal paralisia como efeito
da logica totalizante da dialética e, como Foucault, desenvolver um exercicio critico de

outra ordem.

Decerto, acompanhar os dilemas dessas duas posi¢fes é uma possibilidade para
compreender a riqueza e os limites de ambas. Afinal, colocar o discurso vitalista no eixo
das investigacbes do poder apresenta esse primeiro desafio: entender os tracos criticos
com os quais se delineia a funcdo da vida na estrutura social. Em outras palavras: seria o
processo vital um maobile de novas perspectivas ou a referéncia conservadora do status
quo? Ao pensar os dois modelos criticos a partir do vitalismo, que categorias sdo
operadas para uma nova teoria social proprias aos desafios politicos e mudancas sociais

que se esbogcam desde os fins do século XIX?

O contraste entre Marcuse e Foucault é exemplar para explicitarmos as diversas
possibilidades que o discurso vitalista assume no centro do debate politico

contemporaneo. Cada qual a seu modo reconhece como a "arvore verde da vida"

de oposicdes (entre, por exemplo: sujeito e objeto, natureza e cultura, prazer e trabalho), Blanchot em seu
O livro por vir destaca outro carater: o lugar que promove desdobramentos entre autor e obra, dissolvendo
a ambos no enunciado: "E ouvindo o Canto das Sereias que Ulisses se torna Homero, mas é somente na
narrativa de Homero que se realiza o encontro real em que Ulisses se torna aquele que entra em relacéo
com a forga dos elementos e a voz do abismo. (...) Isso parece obscuro, evoca o primeiro homem se, para
ser criado, tivesse precisado pronunciar ele mesmo, de maneira totalmente humana, o Fiat lux divino
capaz de lhe abrir os olhos" (BLANCHOT, O Livro por vir, p. 9).
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mobiliza o "cinza da teoria”. Alias, Marcuse e Foucault estruturam seus discursos sobre
a vida enquanto preparam suas criticas ao poder. Se, como veremos, Marcuse fornece a
vida um carater ontologico que a coloca como referencial critico dos modos sociais
existentes, Foucault reconhece a vida como produto das préaticas discursivas, central

para constituir um circuito de saberes e poderes que administram a vida.

1.2) Marcuse: a ontologia vitalista

Ao fim do “Prefacio Politico” da edi¢do de 1966 de Eros e civilizagdo, Marcuse
declara que, naqueles anos, “a luta pela vida, a luta por Eros, é a luta politica™®. E
possivel compreender essa passagem como um apelo do intelectual engajado, que busca
nas forcas do seu tempo referéncias para os desbloqueios de um processo civilizacional
em crise. Certamente, seria esta a maneira como a mensagem marcuseana chegaria a
uma nova esquerda, ressoando com a pauta de reivindicacbes destas novas praticas
politicas, ainda em seus primeiros passos naqueles anos,. Entretanto, a associacdo da
vida ao processo politico tem pressupostos. O que, afinal, significa uma luta por uma
pulsdo psiquica como Eros? E mais, como qualificar essa luta psiquica como algo
"politico™? Marcuse procura responder a isso, explicitando as bases filosoficas de sua
critica a sociedade na dindmica que submete as pulsfes de vida a um modelo repressivo
de racionalidade, evidenciando a luta entre vida e morte no terreno ontoldgico.
Conforme Marcuse, a "metafisica” de Freud,

ao tentar definir a esséncia do ser - em contraste com sua tradicional
defini¢cdo enquanto Logos-, o define como Eros. A pulsdo de morte [death

instinct] afirma o principio de ndo-ser (a negacdo do ser) contra Eros (o0
principio de ser)*.

Em primeira mdo, mais do que um embate vitalismo versus racionalismo, a
metapsicologia freudiana das pulsdes se constitui no conflito entre Eros e Tanatos. Na
leitura de Marcuse, entretanto, tal conflito é traduzido em termos ontolégicos. Tal chave
de interpretacdo apresenta em larga medida o significado do vitalismo que Marcuse
assume no decorrer de sua filosofia. Pois é a partir de uma ontologia bem especifica que

Marcuse orienta sua critica.

“ MARCUSE, Eros and civilization: a philosophical inquiry into Freud, p. XXV.
* MARCUSE, Eros and civilization, p. 125.
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Vale a pena se questionar: por que a presenca de uma ontologia no pensamento
de um autor dialético como Marcuse? Afinal, para a tradicdo dialética que se reflete nos
processos e nas relacOes efetivas, o peso ontolégico dos fundamentos ndo seria um
contrassenso? De onde viria esta gramatica ontoldgica? Alfred Schmidt associa as
afirmacdes acima de Eros e civilizagdo como uma recaida do autor as influéncias

heideggerianas.? Isso porque Marcuse ja havia recorrido & ontologia para mobilizar a

*2 Uma concepgdo que anima os debates contemporaneos de Marcuse. Afinal, como um materialista
assumido pode conter uma ontologia no eixo de suas lutas? Em geral, os comentadores costumam
interpretar passagens como essa a partir da aparente influéncia heideggeriana, deixando de lado como
uma ontologia se constitui no corpus marcuseano. Decerto, a tese de Marcuse, Ontologia de Hegel e os
fundamentos de uma filosofia da historicidade, fora orientada por Heidegger. contudo, os intérpretes
deixam de lado o diagnéstico frequente de Marcuse sobre a paralisacdo da dialética na légica da
modernidade - fato que orienta nosso autor a desenvolver "contribui¢fes” variadas: por exemplo, a
fenomenologia de Heidegger e o vitalismo de Dilthey (nas obras de juventude) ou a psicanélise de Freud
(desde seus ensaios publicados na Revista de pesquisa social), sobre a qual falaremos adiante. A respeito
da influéncia heideggeriana em Marcuse, notamos que ela ja havia sido destacada na resenha da tese
publicada por Adorno. Nessa ocasido, como lembra Benhabib, o préprio Adorno chega a desconfiar de
certo afastamento entre Marcuse e Heidegger, quando afirma que "Marcuse no presente trabalho se
distancia significantemente do ensinamento de Heidegger mesmo se o problema inicial, 0 método e a
estrutura categorial utilizadas sejam devidas a Heidegger" (v. ADORNO, resenha de "MARCUSE,
Herbert. Hegels Ontologie und die Grundlegung einer Philosophie der Geschichtlichkeit" in SOLLNER
(org.), Zeitschsrift fur Sozialsforschung, vol. 1, 1932, pp. 409-410). Porém, é preciso lembrar que Adorno
sempre usou essa presenca ontoldgica de Heidegger na filosofia marcuseana para desqualificar seu cunho
dialético. Algo que surge tanto nas correspondéncias com Walter Benjamin, mas também em um
momento crucial de definicbes dos papéis internos ao Instituto, com a possibilidade da coautoria do
projeto da Dialética do Esclarecimento, nas correspondéncias entre Adorno e Horkheimer (sobre isto, ver
KELLNER, "Introducéo” in Tecnologia, guerra e fascismo, nota 22, pp. 40-41).

Desenvolvemos os desdobramentos dessa influéncia heideggeriana em nossa dissertacdo de
mestrado. Naquela ocasido, haviamos encontrado duas posigdes. A primeira, representada em larga
medida por Douglas Kellner, que procurava compreender criticamente a frase supracitada de Eros e
civilizagdo mais como um reflexo antropolégico da compreensdo marcuseana da natureza humana
(ingénua, alias) nos moldes freudo-schillerianos do que um regresso ontolégico existencialista. Em
contrapartida, autores como Alfred Schmidt, Jurgen Habermas e Axel Honneth consideram passagens
como a supracitada como um regresso heideggeriano no Marcuse tardio. Daqui encontramos duas frentes
possiveis: uma primeira, no campo alemdo habermasiano, a qual trata a op¢do ontoldgica como uma
perda da dindmica dialética, na medida em que o jogo das oposic¢des se limitaria a positividade existencial
de Eros. A segunda, representada pelas interpretacbes de Andrew Feenberg e Richard Wolin, destaca a
referéncia a um "heideggero-marxismo" critico, para o qual, menos do que um regresso, a aproximacao
com Heidegger seria um avango que, em muitas ocasifes, aproxima Marcuse mais dos p6s-modernos do
que propriamente dos modernos. Na ocasido de nossa dissertacdo, assumimos a noc¢do de ontologia em
Marcuse, mas compreendida pelo distanciamento gradual da influéncia de Heidegger. Com a licdo da
teoria critica de apreender a forca do idealismo aliada ao materialismo, acreditamos que a ontologia -
entendida em sua funcéo social de organizagdo da racionalidade e dos seres - opera um movimento
estratégico que faz, por exemplo, da técnica ndo um instrumento de dominagdo, mas uma intervengdo
com possibilidades libertarias sobre a vida dos homens e da prépria natureza. Em outros termos, Marcuse
encontra uma ontologia bem peculiar, distinta daquela apresentada por Heidegger, uma vez que, como
veremos, coloca o corpo - e ndo o Dasein - no centro da dindmica das esséncias. Uma primeira explicacdo
que, por enquanto, ainda deve em muito para a objecdo que enfrentaremos a seguir: se hd um caminho
ontoldgico na teoria critica, porque o autor insiste na dialética? Sobre este debate ver: KELLNER,
Herbert Marcuse and the crisis of marxism, pp. 189-196; SCHMIDT, “Existential-Ontologie und
historischer Materialismus bei Herbert Marcuse” in HABERMAS, Antworten auf Herbert Marcuse;
FEENBERG, Heidegger and Marcuse — the catastroph and redemption of history; WOLIN, “What is
Heideggerian Marxism?” in ABROMEIT et alli. Heideggerian Marxism: Herbert Marcuse e WOLIN,
Heidegger’s Children: Hannah Arendt, Karl Léwith, Hans Jonas and Herbert Marcuse, capitulo “Herbert
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dialética em sua tese, orientada por Heidegger, A ontologia de Hegel e os fundamentos
de uma filosofia da historicidade (publicada em 1932). Mas € preciso compreender a
extensdo dessa influéncia. Muito embora influenciado pela leitura de Ser e tempo (como
muitos de sua geracao, alias), Marcuse procura enfrentar em sua tese a "questdo Marx-
Hegel”, conforme afirma para seu colega Karl Lowith. Trata-se do debate que
alimentaria um certo retorno as bases dialéticas do materialismo historico, crucial para
se entender 0 movimento historico de uma sociedade emancipada. Na carta a Lowith,
Marcuse explicita sua estratégia para enfrentar a questdo: a relacdo Hegel e Marx seria
tratada embora ndo de uma maneira explicita (como vemos em Lukacs de Histdria e
consciéncia de classes); tampouco se pretende uma "discusséo critica de Heidegger",
mas sim uma “preparagdo necessaria para articular a natureza fundamental do
acontecimento histérico."* A "questio Hegel-Marx" era, pois, uma tentativa de pensar o
evento revolucionario. Movimento que acompanha os varios artigos que publicava na
revista oficial do PSDA, a Die Gesellschaft, onde as articulagdes entre marxismo e

fenomenologia passam a ser mais explicitos.*

Mas por que seguir uma vereda ontolégica? Se o objetivo era a "questdo Hegel-

Marx", por que adentrar pelas trilhas heideggerianas, ao invés de seguir a via aberta por

Marcuse: from existential marxism to left heideggerianism”; CARNEIRO, O discurso ontoldgico e a
teoria critica de Herbert Marcuse - génese da filosofia da psicandlise (1927-1955).

*% Cartdo-postal de Marcuse a Lowith de 28 de julho de 1931. Citado em BENHABIB, "Introduc&o”, p.
XII. Nessa pequena nota, é possivel espelhar alguns distanciamentos importantes para a interpretacdo
strictu sensu heideggeriana, como Marcuse faz questao de expressar a seu colega. Se, de fato, nosso autor
sobrepBe conceitos heideggerianos ao pensamento de Hegel, é bem verdade que contrasta esse
movimento com leituras diversas, dentre as quais, como explicita na introducao da tese, a interpretagdo de
Dilthey sobre conceito de vida no opus hegeliano, bem como a inflexdo de seu conceito de
"historicidade".

* De 1930 a 1932 - ou seja, quase todo o periodo em que Marcuse estaria na pesquisa de sua tese com
Heidegger - Marcuse havia publicado diversos artigos nessa revista. Sdo eles: "Zum Problem der
Dialektik" [Sobre o problema da dialética]- (duas partes) (1930 e 1931), "Transzendentraler Marxismus?"
[Marxismo transcendental?] (1930), "Das Probleme des geschichtlichen Wircklichkeit" [O problema da
realidade histérica] (1931) e "Neue Quellen zur Grundlegung des Historischen Materialismus" [Novas
fontes para os fundamentos do materialismo histérico] (1932). Outra revista importante seria a
Philosophische Hefte, prépria aos temas da fenomenologia, em que Marcuse publica "Beitrdge zu einer
Phanomenologie des Historischen Materialismus" [Contribui¢cdes para uma fenomenologia do
materialismo histérico] (1928) e "Zur Auseinandersetzung mit Hans Freyers 'Soziologie als
Wirklichkeitswissenschaften™ [Para a polémica com "Sociologia como ciéncia efetiva”de Hans Freyers]
(1931). Por fim, Marcuse também frequentava as paginas da sociologia weberiana dos Archiv fir
Sozialwissenschaft und Sozialpolitik, com os artigos "Uber konkrete Philosophie” [Sobre filosofia
concreta] (1928) e "Uber die Grundlagen des wirtschaftswissenschaftlichen Arbeitsbegriffs" [Sobre os
fundamentos do conceito econdmico de trabalho] (1933). E interessante, pois notar por onde circulavam
as ideias de Marcuse nesse primeiro periodo: entre os fenomendlogos, sociologos académicos e 0s
socialistas do PSDA. Cenario que facilita compreender a extensdo do debate de Marcuse para além de
uma ontologia existencial.
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Gyorgy Lukéacs e Karl Korsch de que Marcuse conhecia bem?™ Talvez, como lembra

Benhabib, a estratégia de Marcuse tenha a ousadia de resgatar a dialética ndo apenas
pelo passado hegeliano, mas também, pelo contraste com a filosofia de seu tempo.“°
Isso porque ndo bastava mobilizar a dialética a partir dela mesma. A propria dialética

era um termo cheio de problemas, como afirma em seu ensaio "Sobre o problema da

dialética - I"*':

Com a palavra e o conceito da dialética seria impelido na filosofia atual e na
teoria e praxis marxistas um abuso tal que se tornou inevitavel a busca por
tomar novamente conhecimento da origem da dialética. A filosofia parece
ver na dialética uma panaceia, através da qual ela pode escapar da confusdo
desamparada e da coisa sem vida [hilflosen Verworrenheit und Leblosigkeit]
em que ela propria se colocou. (...) Entdo acredita-se que se pode fugir da
decisdo inequivoca em que tudo pode ser incluido em um "sistema dialético"
e tudo pode ficar solto no ar - Algo semelhante se operou com a dialética
intrinseca ao marxismo.*® Para alguns, ela é "apenas" um resto "histérico-
determinado” do hegelianismo estatico deixado em Marx e pode, por isso
mesmo, sem d6 e com vantagens, ser afastada da teoria e praxis marxistas;
para outros, ela é um estado essencial do marxismo, mas - e isto é decisivo -
0 que seria propriamente o sentido e a esséncia do movimento histérico em
Marx, torna-se agora sua prisdo: através de uma ma dialética seriam
justificados todos os erros e retrocessos afirmados como articulacdo
necessaria do movimento dialético, de tal modo que, enfim, d& no mesmo
gue na filosofia burguesa: evitar as decisfes. Contra isso se deve, ou
abandonar todo o debate da dialética ou se esforcar novamente por uma
apropriacdo original [urspriingliche Aneingnung] da dialética.*

Na citacdo encontra-se a situacdo da dialética dada para o autor. Decerto, retomar o
sentido dindmico da dialética sem pressupor as dificuldades apresentadas por ela levaria
Marcuse apenas a sobrepor sentidos da mesma. Se, por um lado, o filésofo contesta o
marxismo neokantiano através de Hegel, por outro lado, é necessaria uma leitura
renovada e adequada da "questdo Hegel-Marx" que ndo seja uma mera retomada da

dialética por si. Com efeito, Marcuse reconhece que uma leitura exclusivamente

* V. LUKACS, Histéria e consciéncia de classes; KORSCH, Marxismo e filosofia. Ambos autores
importantes para a leitura marcuseana da dialética na época, como notamos em alguns dos ensaios de
nosso autor, como Contribui¢Bes para uma fenomenologia do materialismo historico e a resenha ao livro
de Korsch, (Marxismo e filosofia), "Das Problem der geschichtlichen Wirklichkeit; Wilhelm Dilthey" ["O
problema da realidade efetiva histérica; Wilhelm Dilthey"]. Em ambos 0s casos, 0s autores questionam,
mediante o potencial dialético, a "historicidade", o "acontecer historico" em sua esséncia.

*® BENHABIB, "Introduction”, p. X111,

4" "Zum Problem der Dialektik" (ensaio dividido em duas partes: 1930-1931), resenha critica da obra de
Siegfried Mark, Die Dialektik und der Philosophie der Gegenwart" (1929), j& destacava o tom polémico
com que Marcuse enfrenta o debate. Na contraposicédo as abstragdes dialetizantes de Mark, reconhece nao
apenas a importancia da obra de Lukacs e Korsch, como também de Ser e tempo.

*® Nota nossa: Marcuse no inclui aqui nem Lukacs, nem Korsch - como se nota nos elogios dedicados a
seus trabalhos neste mesmo ensaio. Antes, 0 marxismo a que se refere é tanto daquele neokantismo,
guanto dos soviéticos.

* MARCUSE, "Zum Problem der Dialektik - I" in MARCUSE, Schriften, Band 1, p. 409-410.
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hegeliana de Marx oferece prejuizos. Sobretudo, quando a tendéncia maior do
hegelianismo de entdo parte de uma perspectiva epistemoldgica de Hegel, conferindo a
ordem presente na Enciclopédia — e seu gran finale no Saber Absoluto - um papel
preponderante nessa filosofia. Marcuse nota em Wilhelm Dilthey uma interpretacao
singualar sobre a filosofia hegeliana: seria ele (mas também Marx, por caminho
diverso), um dos primeiros a compreender o papel da Fenomenologia do espirito como
introducdo ao sistema hegeliano.® Nessa mudanca de registro, Marcuse percebe a
possibilidade da releitura hegeliana por Marx que também entende a Fenomenologia

como método de compreensao das contradicées no sistema capitalista.™

Entretanto, resta a questdo: se Dilthey ja oferecia a Marcuse uma perspectiva
interessante para um hegeliano-marxismo, por que a interpretacdo heideggeriana da
ontologia de Hegel? De fato, Dilthey ja havia reconhecido a esfera da historicidade na
ordem vital.>®> Mas sua perspectiva deixaria de lado algo essencial para a passagem entre
Hegel e Marx, a saber: um conceito de historicidade correspondente a existéncia
humana. Como Marcuse observa ao fim de A ontologia de Hegel..., na mesma medida
em que o conceito de vida torna-se sinénimo de historicidade nas Gltimas obras de
Dilthey, sua filosofia acaba por perder a separacdo entre as ciéncias da natureza e as
ciéncias do espirito, presente em suas primeiras obras. Como resultado, Dilthey se
encaminha cada vez mais para uma historiciza¢do generalizada dos entes do mundo,
uma vez que seu conceito de “vida historica” torna indistintos os territdrios da natureza

e do espirito.”® Decerto, o conceito de vida tem a vantagem de contrariar o modelo

%9 MARCUSE, Hegels Ontologie und die Theorie der Geschichtlichkeit, pp. 3-4.

> Como se podia notar nas leituras de A ideologia alema - critica da mais recente filosofia alema em seus
representantes Feuerbach, B. Bauer e Stirner, e do socialismo aleméao em seus diferentes profetas e em A
Sagrada familia, ou a critica da Critica critica contra Bruno Bauer e seus consortes. Nestas duas obras, 0
uso de Marx e Engels sobre a Fenomenologia do espirito de Hegel é continuo. Marcuse estaria atento a
esse fato, importante para afirmar contraposicdes ao neo-hegelianismo oficial.

52 MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 357. Conforme indica desde o inicio da sua tese: "O conceito
essencial [Seinsbegriff] de 'vida' como o centro da problematica, o acontecimento da vida como a unidade
do eu e 0 mundo (‘natureza’ e 'Espirito’) e com isso a questdo posta sobre o sentido essencial desta
unidade, o ser, a determinagdo desta vida como 'Espirito’ e seu mundo como 'Mundo espiritual' - todos
estes sdo problemas que ultrapassam [hinausfiihren Uber] os quadros de uma 'disciplina’ filos6fica pura (a
filosofia da histdria) e das ciéncias do espirito (Geisteswissenschaften) no sentido de um determinado
fundamento da filosofia - Dilthey havia ja expressado que, para ele, o "fato fundamental” [Grundtatsache]
da 'vida' 'ndo seria apenas um ponto de partida das ciéncias do espirito, mas também da filosofia™
(MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 2 - com citacdo de DILTHEY, Gesammeltswerke, vol. VII, p. 131,
itdlicos de Marcuse). Trata-se do efeito da interpretacdo de Dilthey sobre a centralidade do conceito de
vida no jovem Hegel. Andlise que, conforme Marcuse, influencia o conceito central de Dilthey: a
"historicidade", efeito maior de uma tradigdo filoséfica com a qual todo o percurso da tese de Marcuse
procura debater (MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 2).

>3 MARCUSE, Hegels Ontologie und die Theorie der Geschichtlichkeit, p. 367.
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economicista predominante no marxismo. No entanto, o vitalismo pode ser
hipostasiado, como no caso de Dilthey, deixando indistintas as fronteiras entre 0 mundo
da natureza e o mundo dos homens. Com efeito, a perspectiva vitalista corre o risco de

naturalizar os fatos sociais, sob uma gramatica aparente da historicidade.

Neste sentido, seguimos a leitura de John Abromeit acerca do uso "instrumental™
que Marcuse faz de Ser e tempo.>* Segundo tal interpretacdo, Heidegger ndo perde de
vista o conceito de historicidade. Na verdade, o carater historico se mostra através dos
modos de um ser particular, o Dasein: ente que se determina “em cada caso, partindo de
uma possibilidade que ele é e que compreende de alguma maneira em seu ser”.>
Portanto, o Dasein ndo se constitui no fundamento abstrato de esséncia anterior as
coisas do mundo, mas se estabelece a partir de uma “estrutura existencial” como um
“ser no mundo”.®® Ou seja, Ser e Tempo procura dissipar a ilusio moderna da
representacdo fundamental dos seres e aborda a existéncia antes de qualquer predicado,
em seu fundamento ontoldgico, a partir da relacdo existencial no mundo. Eis a marca
que faz dessa obra, conforme Marcuse, um “ponto de viragem na historia da filosofia”:
a partir de entdo, a filosofia burguesa ¢ “diluida internamente”, no seu principio mais
sensivel, o mundo representado por um eu-que-pensa®’, heranca cartesiana por
exceléncia.”® De outro modo, tal diluicdo interna do pensamento burgués ndo recai na
indistincdo vitalista entre os reinos da natureza e do espirito: o Dasein € a marca da
diferenga que estabelece a existéncia humana em seu acontecer no mundo. Deste modo,
um dos aspectos que mais interessa a Marcuse aqui € o fato de que a existéncia humana
ndo € mais concebida em termos epistemoldgicos, nem estritamente vitalistas, mas sim
ontologicamente, como um ser que se determina enquanto possibilidade de existéncia

no mundo.

54 ABROMEIT, “The Vicissitudes of the Politics of «Life»: Max Horkheimer and Herbert Marcuse’s
Reception of Phenomenology and Vitalism in Weimar Germany”, p. 14.

> HEIDEGGER, Ser e tempo, p. 43.

% HEIDEGGER, Ser e tempo, p. 53.

> De acordo com Abromeit, tal perspectiva faz de Heidegger um critico da epistemologia predominante.
Pois seria justamente o cogito e a epistemologia derivada desde entdo, tal como encontramos no século
XIX, a manifestagdo de um “sujeito sem-mundo”, um “sujeito fundamentalmente epistemoldgico,
enquanto seu propo6sito primario é obter conhecimento, bem como enquanto ele permanece na distin¢do
entre um sujeito que conhece e um objeto conhecido” (ABROMEIT, “The Vicissitudes of the Politics of
«Lifex»...", p. 16).

8 MARCUSE, "Beitrage zu einer Phanomenologie der Historischen Materialismus" [Contribuicdes para
uma fenomenologia do materialismo historico] in MARCUSE, Schriften, vol. 1, pp. 358-359. Texto
fundamental para compreendermos o escopo da questdo "Marx-Hegel" na medida que seria uma das
primeiras associa¢des de Marcuse entre fenomenologia e marxismo.
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Eis a primeira licdo que Marcuse recebe de Heidegger. Entretanto, as duvidas
permanecem: primeiramente, qual o destino do conceito de vida a partir da nova
investida de Ser e Tempo? E ainda, em que sentido a relagdo mundana permite
compreender a existéncia humana em sua historicidade? Marcuse toma tais indagacoes
como tarefa de pesquisa em sua tese, de modo a compreender o conceito de vida
enquanto produto ontoldgico.” Neste sentido, a vida permanece como “central” no
pensamento hegeliano, sobretudo pela posi¢do que ocupa nas principais linhas de forga
deste sistema filosofico. De fato, o conceito de vida é tanto o resultado do territorio
ontoldgico preparado pela Ciéncia da logica, quanto o ponto de partida que avanca pela
Fenomenologia do espirito.®® Ou seja, a compreensao dialético-hegeliana da vida é tanto
o resultado do processo ontoldgico instaurado entre os modos de pensar e 0s modos de
ser, quanto o ponto de partida pelo qual a fenomenologia hegeliana se desdobra da
historicidade humana até o Saber Absoluto.*® Portanto, ao compreendermos o
significado dessas duas posi¢Oes ocupadas pelo conceito de vida no sistema hegeliano, é

possivel extrair a ontologia marcuseana da vida em sua primeira versao.

%9 Como o proprio Marcuse afirma: “Nossa tarefa néo é nenhuma anélise exaustiva, nem mesmo para as
passagens correspondentes do conceito ontolégico da vida, mas antes, nds procuramos a interpretacao
dessas posi¢des apenas até o ponto de operar nisso o conceito de vida em sua historicidade plena, como
fundamento da ontologia e igualmente com isso, tornar visivel a dimensio de toda a teoria da
historicidade posterior” (MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 258).

% Algo que esta presente na seguinte comparagdo de Marcuse: “A Fenomenologia, tanto no conceito de
vida como autoconsciéncia quanto no conceito de autoconsciéncia como espirito, deixa intacta a
concretude da vida — enquanto a Ciéncia da Logica, na composicdo da substancia verdadeira e plena
como «ser que concebe», ndo pode mais ser constitutiva” (MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 331).
Assim, diferenciam-se as posic¢fes do conceito da vida no interior do sistema hegeliano: a vida € central e
constitutiva na Fenomenologia do espirito, mas ndo na Ciéncia da ldgica: quando o vitalismo passa a ser
o resultado do processo que se estabelece na doutrina do conceito.

%1 Neste sentido, compreende-se a estrutura de A Ontologia de Hegel... em duas partes: “Interpretagio da
I6gica hegeliana sob a perspectiva de sua problematica ontoldgica: o ser como mobilidade” (em que trata
em larga medida dos desdobramentos da mobilidade do ser até culminar no conceito de vida no interior
da Ciéncia da légica) e a segunda parte: “O conceito ontologico da vida como um fundamento da
ontologia hegeliana” (em que segue do conceito da vida para a analise da historicidade no interior da
Fenomenologia do espirito). Benhabib nota a particularidade narrativa da tese de Marcuse: ndo se trata de
uma descricdo cronoldgica que acompanha exaustivamente o desdobramento do conceito de vida no
interior do sistema hegeliano em formacéo. Parte da Ciéncia da légica, e recua para as obras de juventude
de Hegel. Desse modo, Marcuse cria um contraste interessante que ndo apenas recupera o debate iniciado
por Dilthey (leitor dos textos teoldgicos de Hegel), como também exerce uma nova interpretagéo sobre o
sentido de historicidade aliada a dinamica vitalista. Ao gerar esse contraste, Marcuse prepara o terreno de
reflexdo original que pretendia para combater os problemas da dialética na filosofia e na pratica daquele
periodo.
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1.3) Avida e o sistema hegeliano

A vida surge na Ciéncia da légica como uma unidade que pde as diferencas
pressupostas na realidade efetiva. Como afirma Marcuse,

a vida existe no modo da diferenca absoluta entre "alma e corpo” (ou
mesmo, "eu e mundo™), de tal modo que ela apenas vive como unidade
dessa diferenca; ela existe no modo de gue a carne, assim como o mundo,
como a objetividade correspondente & alma e ao eu, sejam "adequadas"
[angemessen], "adaequat™, enquanto a alma "tenha" seu corpo, 0 eu, seu
mundo como absolutamente impregnado e vivido — ndo como Dasein
indiferente e puro (...).%

A vida, portanto, deriva das diferengas como uma adequagdo, ou melhor, uma boa

medida entre elas. Dito de maneira mais clara, a vida nédo dissolve as diferencas (como
Dilthey acabaria por tornar indistintos 0 mundo natural e 0 mundo espiritual da cultura
dissolvidos por uma indistinta "vida histdrica"). De outro modo, quando Hegel afirma
que a alma "tem" seu corpo, assim como 0 eu "tem" o seu mundo significa estruturar
tais relacBes de maneira adequada. De modo que a vida é a adequacgdo entre sistemas
diferentes, e ndo sua unidade imediata. A alma faz do corpo algo que € seu, assim como
o individuo faz do mundo a sua morada. Mantendo toda a diferenca entre as duas partes
da relacdo, a vida € o que pde estes dois elementos em relacdo. Assim, a alma jamais
sera reduzida ao corpo e nem o corpo a alma; ou ainda, 0 eu ndo serd reduzido ao
mundo, nem este sera reduzido ao eu - salvo por algum desvio da consciéncia. No
entanto, justamente porque a vida pde a diferenca da relacdo, ela também é capaz de
estabelecer uma adequacdo entre as partes. Diferentemente de Dilthey, a vida na
Ciéncia da ldgica ndo € a indiferenca das partes, nem o império do espirito sobre a
natureza, mas a adequacdo de seus territorios mediante uma ontologia da vida. Em
outros termos, a vida é a manifestacdo que pde as diferencas, mas também um processo
de adequacéo interna as partes. Nesse sentido, ela é a "condicdo de possibilidade de
qualquer individualidade viva".®®* Ndo é o campo em que os viventes estdo dispostos
indistintamente, mas sim, um processo que pde as diferencas, e nisso, constitui a
individualidade no interior do sistema de relaces. O que confere a vida tal posicao?

Em primeiro plano, a Ciéncia da logica considera a vida, como uma “unidade
negativa". Defini-la assim, significa reconhecé-la como “substancia subjetiva” que se
produz a si mesma na relacdo com o mundo. Em outros termos, a vida ndo é uma

individualidade isolada no mundo, nem uma positividade propria a logica das coisas,

%2 MARCUSE, Hegels Ontologie..., pp. 163-164, (colchetes nossos).
% MARCUSE, Hegels Ontologie..., pp. 173-174.
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limitada a verdade da logica mecénica da natureza. De fato, 0 processo da vida nédo se
limita ao regimento das forcas da gravidade. De outro modo, a vida é a individualidade
pressuposta na divisdo entre o sujeito e o objeto: diante dela h&a sempre o outro que se
contrapBe a ela, constituindo assim a unidade negativa entre a subjetividade e a

objetividade.

Mais ainda, a vida tem em si, a logica dos processos que se apresentam na
exposicdo das diferengas, sendo a prépria dindmica vital um processo capaz de
diferenciar a si préprio, na medida em que continuamente se supera. Ou seja, 0S
processos viventes conquistam seu carater de “unidade negativa™ na tensdo que este
termo traz consigo: uma unidade que supera a si mesmo. Basta notar como a vida se
sustenta nas diferencas: a cada sistema de diferencas que atravessa, a vida “sobrepuja
sua inadequagdo enquanto se torna 'adequada a si mesma™.** Na verdade, ela prépria se
mostra como uma individualidade no seu sentido mais preciso: como uma unidade que
permanece como si mesma no mundo. Assim, enquanto "unidade negativa com seu

mundo”, a vida se efetiva como individualidade diante do que Ihe é outro.

Pois é justamente nessa relacdo que a vida apresenta a sua verdade: um
movimento de autoproducdo que incide na adequagdo, na "boa medida" entre as
diferencas. N&o se trata de uma engrenagem da mecanica do mundo, mas de um ser que
contém o movimento vital, a saber, a “pulsdo” (Trieb):* a capacidade de autoproducdo
dos organismos vivos em suas individualidades,®® e o0 movimento pelo qual o individuo
vivo efetiva sua relagdo com o mundo. No entanto, a vida ndo é o fechamento do
sistema hegeliano; ndo é a expressdo maior do Absoluto. E 0 momento hegeliano que se

abre para o Espirito, experimentando ainda o espaco da natureza no limite de suas

* MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 177, com citacdo de HEGEL, Wissenschatft der Logik 1, p. 474.

% Nesse ponto da Ciéncia da l6gica, Hegel elabora o silogismo da individualidade viva em que as
caracteristicas da corporeidade organica sdo expostas como momentos logicos. De imediato, o carater
organico universal simples é determinado pela sensibilidade [Sensibilitat], enquanto a vida se apresenta
como receptividade pura em que a exterioridade é refletida nela. Em seguida, a particularidade sensivel é
posta mediante a irritabilidade [Irritabilitdt] do organismo, marcado como individualidade pela oposi¢do
diante do outro, colocando-se, pois, como um organismo em a¢do e reacdo diante do mundo. Por fim, a
substancia organica conquista sua singularidade, ainda simples, pela reproducdo [Reproduktion]: a vida
efetivada como individualidade, sobre a qual nos deteremos (HEGEL, Wissenschaft der Logik, II, pp.
478-479).

% Uma pesquisa mais detida é necessaria para saber se do conceito de pulsdo tratado na Ciéncia da
Logica deriva o conceito psicanalitico. Algo dessa ordem aparece em Foucault, quando o Gltimo associa
sem maiores esclarecimentos, a perspectiva freudiana a um campo de questBes sobre a sexualidade
herdado da filosofia hegeliana (FOUCAULT, Em defesa da sociedade..., p. 22). A propria leitura de
Marcuse, em Eros e Civilizacdo, aceita tal passagem, quando desenvolve uma histéria de Eros em seu
“interludio filosofico” (capitulo 5). Trata-se de uma questdo complexa e que pressupe o debate entre
Marcuse e Foucault com a psicanalise, tema de nosso segundo capitulo.
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contradicdes.’” Com efeito, enquanto movimento pulsional, a adequacdo vital entre a
individualidade e o mundo é apenas parcialmente conquistada, uma vez que o
organismo ainda figura como mediacéo desta relacdo.® Nesse sentido, a pulsdo é o
movimento que habita o “interior" dos viventes que é, na verdade, também o
movimento dos préprios organismos.®® Como determina o bom exercicio dialético, é
preciso compreender as relacdes atraves da sua principal mediacdo, a qual, no caso
especifico das pulsdes, é o organismo.

Dentre as caracteristicas do movimento autoprodutivo da pulsdo, seria a
reproducdo dos organismos 0 momento em que a individualidade viva se efetiva. 1sso
porque, conforme Hegel, a reprodutibilidade da substancia organica ndo apenas expde a
si mesma enquanto vivente, mas também pressupde uma relacdo real com a
exterioridade. A reproducgdo dos organismos € o0 momento da individualidade concreta,
mas sua concretude se estrutura na relacdo com o outro, constituindo um duplo
movimento: a0 mesmo tempo em que se preserva como individuo (uma totalidade
subjetiva), o organismo esta na relacdo com o que lhe é externo, que também lhe
aparece como uma totalidade. Nesse momento, em que se constitui a relagdo entre
subjetividade e objetividade na unidade negativa da vida, é possivel a Hegel afirmar a
consolidacdo de uma “totalidade real” [reele Totalitat].”® Manifestacdo imediata do

processo reflexivo da vida, de modo que a reproducdo é o momento em que o individuo

%7 Paulo Arantes vai lembrar que a vida contem o movimento da reflexdo - importante para o mundo do
Espirito, em que o dominio reflexivo efetiva a autoconsciéncia. Contudo, o "reflexivo da vida" é a
repeticdo (ARANTES, Hegel e a ordem do tempo, p. 180). Conforme Hegel: "Na natureza, a vida, que sai
da morte, é ela mesma, por sua vez, uma vida singular, e se consideramos a espécie como aquilo que ha
de substancial nessa mudanca, o declinio do individuo é uma recaida da espécie na singularidade. A
conservacao da espécie € a mera repeticdo uniforme do mesmo modo de existéncia. Com as formas
espirituais ¢ diferente. Aqui, a mudanca no se opera a superficie, mas no conceito. E 0 conceito mesmo
que é retificado" (HEGEL apud Arantes, Hegel e a ordem do tempo, p. 174).

% MARCUSE, Hegels Ontologie..., pp. 177-178.

% Movimento que ndo se determina pela fisiologia dos corpos - 0 que seria uma explicacéo ainda fixada
no quadro da natureza mecénica ou fisico-quimica dos organismos. De outro modo, Hegel representa as
bases da biologia de seu tempo. Veremos mais adiante como Georges Cuvier faz a virada da biologia
moderna - e, muito provavelmente, Hegel esteja proximo a este avanco contemporaneo. Para
compreendermos o significado dessa virada na questdo de Hegel mais propriamente, basta
compreendermos que o movimento vital tratado pela analise comparativa dos organismos em Cuvier
pressupfe um movimento vital que atravesse todos 0s corpos e constitua neles similitudes capazes de
entender as funcBes das partes do organismo: as barbatanas de um peixe funcionam como as asas de um
passaro, adequagdes a um meio préprio a cada organismo, mas reflexo de um movimento vital que ¢é
comum a ambos. A vida é este movimento mudo no interior de todos os organismos. Hegel estaria aqui
muito mais proximo de Cuvier quando fala do organismo como mediagdo vital entre o vivente e 0 mundo.
" HEGEL, Wissenschaft der Logik - 11, pp. 479-480.
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na sua relacdo com a exterioridade consolida uma "objetividade dos viventes"”
[Objektivitat des Lebendigens].”

Apesar disso, 0 carater negativo da contraposicdo entre a individualidade efetiva
e 0 mundo exterior ndo esta dissolvido. Ao considerar a individualidade como efetiva,
Hegel percebe que tal manifestacdo ainda deixa irresoluta a relacdo com o mundo
exterior. Na verdade, a unidade viva permanece cindida nessa relacdo que ora coloca o
mundo como um “pressuposto”, ora como uma alteridade da individualidade organica.
A individualidade viva ndo € uma unidade fechada em si mesma, mas sim um
organismo portador de necessidades vitais [Bedlrfnisse]. Signo maior desse impasse, e
privilégio Unico da natureza viva, a dor [Schmerzen] é considerada pela Ciéncia da
I6gica como manifestacdo do "sentimento de contradicdo” préprio as substancias vivas
que, embora constituidas como individualidades, carregam consigo o sentido interno de
falta [Mange], marca maior de que a “vida, e apenas a vida, tem para si mesma a
negatividade.”’> Com a dor, fica ainda mais explicito a caracteristica negativa da

unidade da vida.

A superacdo da contradicdo sentida sob a forma da dor s6 é possivel com uma

nova perspectiva que altere os valores dessa relacdo. Pois, 0 que até entdo a

individualidade viva efetiva ndo permitia notar é o fato de que a vida ndo € uma

caracteristica exclusiva de sua singularidade, mas deve ser também do mundo. Algo

decisivo, segundo Marcuse, pois aqui a vida deixa de ser um processo que meramente

se descreve junto a natureza, e faz da sua unidade negativa uma forca que procura
dominar o mundo em que vive.

Impelida por esta caréncia, a vida individual se aplica contra a objetividade,

a fim de se "apoderar" dela, de se "apropriar” dela. (...) O mundo dominado

pela vida se torna vida propriamente; a vida se torna a "verdade" e o "poder”

deste mundo: o dominio do mundo é "a sua transformacdo em uma

individualidade vivente".”

Ou seja, 0 mundo dominado pela vida explicita o carater vivente do mundo, de modo
gue a vida passe a se caracterizar como ideia, pois contém uma finalidade, um dever ser
dos elementos em relagcdo. Recupera-se, pois, as relagdes esvaziadas vivenciadas como

sofrimento dos individuos em contraposicdo com o mundo. Desde entdo, a vida aparece

" MARCUSE, Hegels Ontologie, p. 176.

2 MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 179.

® MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 180 (traducio apoiada na versdo inglesa de Seyla Behnabib in
MARCUSE, Hegel's ontology and theory of historicity, pp. 158-159).
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como uma forca presente na constituicdo do mundo. Sua adequacéo é sinal de forca
sobre 0 mundo que o torna parte da individualidade vivente. O que permite Marcuse
concluir que, “na medida em que a vida vive, ela tem seu mundo como mundo vivido e
vivenciado e nunca como objetividade pura e indiferente.”™ Portanto, é preciso o
momento em que o vivente se identifica com o seu mundo, de modo que a planta tenha
0 mundo como o0 mundo das plantas; o animal, como o mundo dos animais; e 0s
homens, como o0 mundo dos homens; ou seja, com 0 organismo a0 mesmo tempo
“assimilando” e “vivificando” 0 mundo como seu.” Mais do que uma apropriacéo do
mundo pelo individuo — uma vez que o mundo ndo € determinado pela individualidade
viva imediata — qualificar o mundo como algo vivo e relativo a uma especie viva é
determinar, sobretudo, uma singularidade que assimila para si as individualidades, bem

como vivifica 0 mundo que habita.

E neste sentido que a vida é a ideia em sua imediaticidade. Pois a l6gica presente
na vida espelha o modo como a ideia surge na Ciéncia da logica: como exterioridade.
Conforme Marcuse, ela “ndo ¢ de modo algum, nem uma universalidade formal, nem
interior, subjetividade; a ideia tem objetividade, exterioridade; porém, uma
exterioridade que ¢ determinada apenas por ela mesma.”’® A ideia opera aqui como o
processo da vida. Além disso, assim como a vida, a ideia tem finalidade: € um processo
que se orienta enquanto um "dever ser". O que significa dizer que a ideia enquanto
finalidade externalizada do ser é a possibilidade da histéria, em que o conceito de vida
apresenta apenas o primeiro passo. Marcada pelo signo da ideia, a vida ndo é um puro e
simples existente, mas é a possibilidade de transformag&o no processo. E verdade que,
na perspectiva de Hegel, a vida ndo acumule para si a experiéncia dos processos que
fracassam. Sua autoprodutividade € restrita ao mau-infinito da reproducdo de sua marca
no mundo. Nesse sentido, a vida ocupa o lugar curioso no sistema hegeliano: ao mesmo
tempo produto da ordem natural, mas possibilidade de abertura da histéria em processo
de transformacdo, enquanto ideia na sua imediaticidade. Uma concepcdo importante
para entender, enfim, como a vida - conceito até entdo fixo no campo da natureza -
ultrapassa para a vida do Espirito e, naquilo que mais interessa a esta pesquisa, se

apresenta nas relagdes sociais.

" MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 180.
" MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 182.
® MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 163.
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Na Fenomenologia do espirito, Hegel apresenta a dimensdo concreta em que a
vida se desdobra ora como natureza e ora como espirito. Mas, o que isso significa? De
inicio, é possivel compreender o espirito como diferente — e ndo oposto — em relagdo a
ordem da natureza. Sobretudo, porque a natureza ¢ um “devir” [Werden] cuja esséncia
se dd como um “ser-para-outro”, dindmica vital heterdbnoma de um ser que se
desenvolve através de momentos 0s quais ndo reconhece como proprios - algo que se
compreende ao lembrar todo o jogo vital presente na reproducdo. O espirito, por sua
vez, se assemelha em parte a vitalidade dos seres naturais, pois o devir ainda € essencial
para se pensar a histdria humana.” No entanto, o acontecer vital do espirito é autdnomo,
uma vez que o género humano opera como uma autoconsciéncia sobre seu proprio
viver. Portanto, o espirito ndo é a vida enquanto ciclo natural, mas pressupde a vida

genérica reflexiva apreendida em seu devir.

Aqui se apresenta um conceito hegeliano central para a compreensdo da vida
enguanto parte do mundo do espirito e da natureza: a vida genérica. Enquanto categoria
de movimento vital, lembra Marcuse, a identidade do género a vida pressupGe que a

vida ndo é um género ao lado do outro, nem 0 género superior aos outros,
mas, pura e simplesmente, o género (...) que é um acontecimento Unico, em
gue a universalidade verdadeira [a unidade das diferencas absolutas] se

realiza de maneira «vivente», a unidade unificadora se particulariza em
configuracdes diferentes e efetivas sem se repartir’®.

Mais do que uma unidade centrada sobre si mesma e determinada pelas oposi¢oes do
que lhe nega, a vida genérica é uma igualdade a si mesma indiferente as suas diferencas.
Dai 0 mundo animal assimilado pelos animais ndo ser um mundo paralelo, nem superior
ou inferior, a0 mundo das plantas ou dos homens. Nesses mundos, 0s géneros convivem
em suas diferengas — harmoniosamente ou ndo — de modo que a vida se mostra como

movimento que se divide internamente sem que, com isso, reste despedacada.

No mundo humano, a identidade entre género e autoconsciéncia vem desse
movimento. Como a vida genérica, a autoconsciéncia é uma estrutura reflexiva que
torna as diferencas aparentes e indiferentes ao seu proprio saber. Entretanto, enquanto
autoconsciente, o género ndo é apenas uma totalidade das diferencas dispersas, mas uma
mobilidade percebida como diferenca, de modo a ndo apenas reconhecer o seu proprio

mundo, mas também a diversidade de mundos coexistentes. E a partir dessa perspectiva

"7 «Q espirito ¢ em si mesmo mobilidade enquanto vida” (MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 336).
® MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 269, colchetes nossos.
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das diferencas de mundos que se imprime a dindmica vital do género autoconsciente:
movimento que permite-lhe promover a diferenga entre a vida espiritual e a vida natural.
Diferenca que ndo retira 0 género humano da relagdo com os seres naturais, embora
destaque a autoconsciéncia como um “outro” do género.” Entretanto, ndo se trata aqui
de um ente superior que conhece 0 mundo vital ao assumir uma distancia de sobrevoo.
Na dialética hegeliana, a propria mobilidade da vida reserva um olhar sobre si mesma:

pela autoconsciéncia, se evidencia a “passagem da vida sendo ela mesma”.*°

Uma consideracdo como essa € valiosa para Marcuse, por dois motivos.
Primeiramente, porque a autoconsciéncia hegeliana rompe com os antagonismos da da
l6gica do entendimento, recuperando pressupostos valiosos para o destino do
materialismo histérico na "questdo Hegel-Marx". Desde entdo, a analogia maior das leis
da sociedade ndo estaria pautada pela ordem mecanicista que 0 economicismo
promovia. Em grande medida, é a vida como esse ser em movimento da unidade das
diferencas que opera na camada mais imediata da sociedade, como visto acima nas
premissa do materialismo histdrico apresentadas na Ideologia alema:

A primeira condicdo de toda a histéria humana é evidentemente a existéncia
de seres humanos vivos. (...) A forma como os individuos manifestam sua
vida reflete exatamente aquilo que sdo. O que sdo coincide portanto com a
sua producdo, isto é, tanto com aquilo que produzem como com a forma

como produzem. Aquilo que os individuos sdo depende portanto das
condi¢des materiais da sua produco.®

Compreender portanto a vida humana - ainda na distancia que Marx se mantém das
abstracbes de Hegel - é, conforme nota Marcuse, evidenciar a premissa bésica do
materialismo historico. Sem a dinamica vitalista, resta uma ciéncia propria as leis do
entendimento, seu modelo reificante deslocado para compreender o momento da

irrupcédo das revolugdes, quando a vida exige mais do que seu mundo pode oferecer.

" MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 272. Dai a ideia, encontrada em Hegel e Marx, de que a natureza
tenha historia, embora ndo seja, ela mesma, histérica. O género humano enquanto tal é aquele que
consegue ver as diversas esferas dos géneros em seu acontecer vital, imprimindo, entdo, um sentido
histérico aos processos de suas constituicdes. Algo que Marcuse nota em suas leituras sobre a ldeologia
alema de Marx e Engels, mas que certamente seré reforcada no ano de 1932, com a publicacdo do até
entdo inédito Manuscritos econdmico-filoséficos, sobre o qual Marcuse seria o primeiro a dedicar uma
resenha (MARCUSE, "Neue Quellen zur Grundlegung des Historischen Materialismus™ [Novas fontes
para o fundamento do materialismo historico] in MARCUSE, Schriften, vol. 1).

% MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 272.

81 ENGELS & MARX, A ideologia alema: critica da filosofia alema mais recente na pessoa dos seus
representantes Feuerbach, Bruno Bauer e Stirner, e do socialismo alemdo na dos seus diferentes
profetas, pp. 18-19.
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Mais ainda, uma segunda consequéncia dessa passagem € o carater especifico
que a vida anuncia junto a autoconsciéncia: afinal, reconhecer a vida em sua mobilidade
evidencia mais do que a positividade dos seres vitais de um género e seu mundo, pois
permite apreender um processo que se desdobra no tempo. Ou seja, a autoconsciéncia
identifica a vida (e a si propria, como forma de vida) como historicidade. Decerto, o0 que
seria a reproducdo da vida genérica e a reposicao de seus mundos assimilados, sendo um
“acontecimento da vida”? Nesse olhar proprio da autoconsciéncia, a vida ¢ mais do que
um fato; sendo a consciéncia de si uma forma vital, a vida ¢ também um “sujeito do
acontecer”.®? Modo de afirmar que, enquanto consciéncia de si, a vida é um género que
se concretiza ao fazer do mundo, um mundo espiritual, ou melhor, um mundo histérico.
Esse fazer ¢ decisivo: “¢ a unidade viva do saber e do agir, de modo que saber significa

983

autoconsciéncia e agir significa deixar-acontecer de si [Geschehen-lassen des Selbst],

0 modo pelo qual a autoconsciéncia produz e reproduz o mundo a ela assimilado.

Neste sentido, a tese de Marcuse encaminha para um impasse da filosofia
hegeliana. Tensdo que se manifesta no momento final da Fenomenologia do espirito,
quando Hegel descreve o “saber absoluto”: momento especulativo que absorve para si o
ser com todas as suas formas de mobilidade. Afinal, "o saber consiste muito mais nessa
aparente inatividade, que s6 contempla como [é que] o diferente se move nele mesmo, e
retorna a sua unidade™. Esse € 0 momento em que o Espirito apreende o conceito, "puro
movimento do contetdo™ que constitui a "necessidade do seu contetido”. Na apreensdo
desse movimento, "o espirito ganhou o conceito, desenvolve o ser-ai e 0 movimento

nesse éter de sua vida, e é ciéncia."®

Afirmacbes como essa consideram um "duplo
significado" sobre o estatuto historico do Saber Absoluto na Fenomenologia do espirito:
o0 primeiro tende a uma "imobilizacdo [Stillstellung] da historicidade", propria a
inatividade aparente do saber; a segunda, proveniente do conceito ontoldgico da vida
enquanto puro movimento, permite a permanéncia da historicidade.®® Ao ressaltar isso,
Marcuse lembra o risco interpretativo em dividir o Saber Absoluto em suas duas
tendéncias: a historia da vida fixa na repeticdo da natureza e a histéria do espirito,
quando se inicia o reino da cultura. Divisdo que implica na imobilidade do conceito de

historicidade, pois se trataria de pensar 0 mundo humano sem a pura mobilidade do

% MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 306.

8 MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 297.

8 CitagBes a partir de HEGEL, Fenomenologia do espirito, vol. 2, p. 218.
% MARCUSE, Hegels Ontologie..., pp. 354-355.
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conceito de vida. Uma historia neutralizada, portanto, em sua concepcao de tempo e,
portanto, insuficientemente constituida para avaliar o centro da "questdo Hegel-Marx":
0 acontecimento histdrico que tanto instigou a filosofia de Marcuse. Afinal, uma histéria
sem vida, € uma histdria sem processo, cujo signo maior é a constituicdo de um Saber
Absoluto externo aos seus processos: a idealizacdo da histéria que culmina na afirmacéo
do tempo presente. Marcuse, portanto, procura escapar da dualidade proveniente desse
duplo significado do Saber Absoluto, preservando nele a historicidade que se efetua
pelo conceito ontologico de vida. No entanto, ele reconhece que a Fenomenologia
termina em um impasse irresoluto. Mais ainda, um impasse que nos estudos hegelianos
posteriores - mesmo naqueles que mais avangam ao recuperar o conceito de vida, como
Dilthey - ainda vence a forte tendéncia da imobilidade: leitura que sustenta um
idealismo incapaz de pensar 0 momento da histéria em seu acontecimento e, portanto,
insuficiente para se pensar o tempo em sua mudanca, os anos de revolugdo. Sem um
conceito ontoldgico de vida, a dialética perde sua forca critica e se torna a "panaceia”
que Marcuse encontrava nos debates marxistas daquele tempo.

1.4) O espaco vital e os limites de uma fenomenologia do materialismo histérico

Ao reconhecer o impasse no Saber absoluto hegeliano, Marcuse reconhece que
sdo insuficientes as passagens de Hegel sobre o mundo histérico. Pois, pensar o
movimento historico em seu "acontecer™ significa avancar sobre a dicotomia natureza
versus espirito. Significa, pois, pensar a vida como um acontecimento, sem que, com
isso, acabe por fixa-la na repeticdo do mundo natural. Em contrapartida, deve-se pensar
a vida como passagem entre os dois dominios. Movimento que restitui a dialética a
forca que havia perdido nas dicotomias do idealismo. De modo que cabe a Marcuse uma
dupla tarefa na defesa do carater ontoldgico da vida. De um lado, preservar a forca do
pensamento dialético apresentando-o como aquele capaz de apreender o “devir
necessario da propria realidade efetiva”, demonstrado em cada ente como o “resultado
do processo”, como o “momento necessario do todo”.2® Ademais, reconhecendo os
limites internos da dialética hegeliana, Marcuse acompanha a necessidade de supera-los

com o marxismo. Para tanto, o filosofo tem em vista 0 modo como o proprio Marx

% MARCUSE, "Zum Problem der Dialektik - 1" [Sobre o problema da dialética - 1] in MARCUSE,
Schriften, vol. 1, p. 414.
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conduziu sua critica quando este mobilizava Hegel no atrito com seus contemporaneos
(a saber, a economia inglesa e a politica francesa). Na verdade, Marcuse faz aqui uma
atualizacdo desse procedimento de Marx. Afinal, com a mudanca dos tempos (e da
prépria posicdo do discurso marxista em Weimar), seria necessario um pequeno “ajuste
de rota": o atrito agora seria da dialética hegeliano-marxista com a filosofia do século
XX, a "mais avancada frente de pensamento burgués": a saber, a fenomenologia de Ser

e tempo.”’

E nesse sentido que Marcuse - como disse Abromeit - "instrumentaliza" a
fenomenologia heideggeriana para resignificar o conceito ontoldgico de vida no
contexto do materialismo histérico. Diga-se de passagem, isso acontece ndo pela virtude
das descobertas de Heidegger, mas por seus limites — hipltese que exige uma
explicagdo. Desde o inicio da articulagdo marcuseana entre a fenomenologia e o
materialismo historico (apresentada no ensaio “Contribuigdes para uma fenomenologia
do materialismo historico” (1928)), o autor reconhece 0 auxilio de Ser e tempo na
compreensdo do marxismo como uma ciéncia do acontecer histérico. Em A ontologia de
Hegel..., alids, varios sdo 0s momentos em que Marcuse se apropria das interpretacfes
de Heidegger sobre determinada ontologia hegeliana. De fato, a historicidade
compreendida por Heidegger inspirou uma releitura do conceito vitalista de espirito no
sistema hegeliano. Em um momento central da tese, Marcuse determina a vida histérica
espiritual como “Dasein historico”. Consideragdo que surge justamente na passagem
entre natureza e espirito, ao evidenciar o processo reflexivo que se inicia na
autoprodutividade da vida em direcdo a um outro de si mesma: a vida do espirito

enguanto Consciéncia de si. De acordo com Marcuse: "Através do conceito de historia,

8 Algo normalmente deixado de lado pelos leitores heideggero-marxistas de Marcuse. Insistimos que ndo
se trata de trazer o marxismo para a fenomenologia, mas do contrario: “A historicidade do Dasein exige
uma correcao da fenomenologia em direcdo ao método dialético, que resulta como 0 passo preciso para
todos os objetos histéricos — uma aproximagdo que esclarece o proprio manejo metédico do marxismo”
(Marcuse, "Beitrdge zu einer Phdnomenologie der Historischen Materialismus” [Contribui¢fes para uma
fenomenologia do materialismo histérico] in MARCUSE, Schriften, vol. 1, p. 348, italico nosso). Sob a
otica marxista, Heidegger seria o “ponto de viragem” da historia da filosofia burguesa, nio tanto por
possibilitar uma nova ciéncia da concretude histérica (isso era, na verdade, praticado ja por Marx), mas
sim, por levar o pensamento burgués a sua “diluicdo interna”, a saber, quando toda uma teoria da
representacdo, alicercada pela no¢do moderna de consciéncia viria abaixo com a analitica-existencial do
Dasein em Ser e tempo. Novidade de pensamento no que se refere a uma mudanca do vocabulario
filosofico de uma geragdo, como reconhece Marcuse em entrevista (apud HABERMAS, Conversaciones
con Herbert Marcuse, pp. 12-13); o que ndo significa, entretanto, que Heidegger esteja livre da heranca
burguesa. No limite, Ser e tempo recria conceitos transcendentais, ao “sublimar de novo conceitos
aparentemente tdo concretos como existéncia ou angiistia em conceitos ruins abstratos” (MARCUSE in
HABERMAS, Conversaciones..., p. 13). Critica ja presente em "Contribui¢des para uma fenomenologia
do materialismo historico", quando Marcuse aponta para o local dessa abstragdo: a configuragdo unilateral
do Dasein heideggeriano como ser-para-morte.
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Hegel executa a delimitacdo [Abgrenzung] entre a vida orgéanica da natureza e a vida da
Consciéncia de si".% Diferente da repeticdo temporal da vida da natureza, a Consciéncia
de si representa um outro momento temporal. Ora, de acordo com Marcuse, a vida da
Consciéncia de si € um processo de reflexdo sobre o sistema de formas das consciéncia
que organizam a vida do espirito como um todo. Com efeito, a autoprodutividade da
vida dirige seu movimento para o tempo historico, deixando de lado a repeticdo na
natureza. Desde entdo, a vida se apresenta como parte do espirito mediada pela historia.
Nesse movimento compreensivo sobre as formas conscientes que compdem o espirito
em um todo sistematico, a vida da consciéncia-de-si se apresenta no tempo como uma
realidade como histéria mundial. Enfim, a historicidade se estrutura no campo vital do
espirito a partir do Dasein historico constituido pela Consciéncia de si, a qual existe, por
sua vez, em um mundo histérico "adequado” ao sistema de formas mediada no processo

reflexivo.

Ora, tal interpretacdo esta totalmente influenciada pelo modo como Heidegger
opera 0 mundo histérico. Em primeiro, ressalta um conceito heideggeriano por
exceléncia: o Dasein, figura que perpassa todo o Ser e tempo (quase como se fosse 0
espirito na Fenomenologia de Hegel). Claro, ha diferencas entre as duas concepcées. De
principio, Heidegger ndo parte da premissa idealista de uma filosofia do sujeito. Seu
Dasein é antes um "modo de ser" peculiar que, inicialmente, é apresentado como esse
"ente que somos cada vez nés mesmos e que tem, entre outras possibilidades-de-ser, a
possibilidade-de-ser do perguntar.”®® Definicdo que pressupde um caminho diverso ao
par hegeliano sujeito-objeto uma vez que o Dasein € um modo de ser no mundo,
anterior a toda dicotomia idealista. Longe de qualquer carater subjetivo, ele é o
movimento do ser que o posiciona no mundo, na medida mesma em que questiona a
todo instante pelo que se é. Todavia, vale perguntar: estando ele no mundo, como o
Dasein "acontece"? Questdo crucial para Marcuse que encontra ai a resposta que
possibilita avancar com o conceito do acontecimento histérico, mébile investigativo da

"questdo Hegel-Marx" nesse periodo de sua vida.

Para Heidegger, o Dasein acontece por ser essencialmente historico. Com tal

"historicidade”, o filosofo ndo quer afirmar o Dasein no sentido vulgar de tempo

% MARCUSE, Hegels Ontologie..., p. 288.
% HEIDEGGER, Ser e tempo, p. 47.
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histérico, de que Hegel seria um dos mais "radicais representantes”.®® Ora, dentre o0s
sentidos vulgares de histdria apresentados em Ser e tempo, Hegel se aproximaria mais
daquele em que significa

0 todo do ente que se modifica "no tempo" e, diferentemente da natureza,

que ela também se move igualmente "no tempo", as vicissitudes e as sortes

dos homens, a associa¢cdes humanas e sua "cultura”.®

Concepcdo que contrasta diretamente com a pretendida por Heidegger, o qual almeja,
para além de todo recorte entre natureza e espirito, um "modo de ser" como "acontecer
conforme a regido do ente".*> No limite, Heidegger nota que Hegel tem uma visdo
diferente do "espaco” em que se lanca o Dasein. De acordo com Ser e tempo, a
perspectiva hegeliana de tempo ainda se vincula a uma ideia tradicional de espago,
enquanto “exterioridade indiferenciada da multiplicidade-dos-pontos”.>* Ou seja, Hegel
notaria o0 espaco € a série de pontos. Mas estes pontos - uma vez ressaltados em sua
posicao - negam a estrutura espacial em que estdo inseridos, constituindo a marca de sua
individualidade no contraste com o todo espacial. Pois, na dialética hegeliana, tal como
descrita por Heidegger, "o ponto se diferencia deste e daquele, ja ndo é este e ainda ndo
é aquele”.”* Enfim, ao se tornar saliente quanto & estrutura do espaco em que esta
inserido, o ponto nega sua condicdo de parte da multiplicidade de pontos, de sua
"pontualidade”. Contudo, é possivel pensar o inverso: a multiplicidade dos pontos que
estrutura 0 espaco € a negacao da negacdo que e o ponto representa em relagdo ao
espaco. Pontualidade que se cristaliza como uma sucessdo de agoras, de modo que todo
"ponto posto-para-si 'é' um ponto-do-agora™.*®* Com essas dinamicas, Heidegger percebe
que a compreensdo hegeliana de que o espaco é tempo (ou melhor, de que o tempo € a
verdade do espaco) ainda esta vinculada a uma versao ainda fisica do tempo, que nao
confere nem ao tempo, nem ao espaco o estatuto de suas realidades proprias.*® No fim
das contas, o ponto que esta dado no espaco e se sucede na sequéncia de "agoras" nao
acontece. Assim o tempo hegeliano se neutraliza num eterno presente, sem o

movimento que lhe caracteriza como ser na historia.

% HEIDEGGER, Ser e tempo, p. 1055.

%' HEIDEGGER, Ser e tempo, p. 1027.

% HEIDEGGER, Ser e tempo, p. 1027.

% HEIDEGGER, Ser e tempo, p. 1159.

% HEIDEGGER, Ser e tempo, p. 1159.

% HEIDEGGER, Ser e tempo, p. 1161.

% “Embora Hegel ponha juntos o espaco e o tempo, isso ndo ocorre, contudo, numa justaposicio
unicamente extrinseca: espago ‘e também tempo'. ‘A filosofia combate esse ‘também™ (HEIDEGGER,
Ser e tempo, p. 1157).
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A despeito da justeza desta critica, Heidegger procura com ela levar adiante a
sua concepcao de historicidade, capaz de constituir uma analitica existencial do carater
historico do Dasein. Algo que leva em consideracao a justaposi¢do entre tempo e espaco
sob a forma de movimento do ser. Assim, Heidegger procura ndo reduzir um a outro: o
Dasein é lancado no mundo enquanto nele se movimenta. E na diferenca de
movimentos que, aos poucos, o Dasein adquire seu carater historico. Pela historicidade,
o Dasein deixa de ser estruturado na vida cotidiana, na sobrevivéncia dos dias, e passa a
"acontecer”. Pois, embora o Dasein seja reconhecido na esfera cotidiana, ele sé
apresenta seu carater ontoldgico caso seja pensado sob os moldes da histéria. De modo
que o "acontecer [Geschehen] da histdria é o acontecer [Geschehen] do ser do mundo. A
historicidade do Dasein é essencialmente historicidade do mundo."%” Para acontecer,
Dasein e mundo devem estar na sintonia do mesmo modo de ser histdrico, devem se

reconhecer em sua historicidade.

Eis o passo heideggeriano que mais interessa a Marcuse. Pois, como reconhece
em "Contribuigdes...", a situacdo fundamental do materialismo histérico é o acontecer
histérico (como a revolucéo insurgente). De acordo com o autor:

O marxismo € a teoria da revolucdo proletéaria e a critica revolucionaria da
sociedade burguesa; ele é ciéncia, enquanto o agir revolucionario que se
deseja livre e consolidado, carece do exame [Einsicht] de sua necessidade
histérica, carece da verdade de seu ser. Ele vive na unidade indestrutivel da
teoria e préxis, ciéncia e fato, e toda investigacdo marxista deve aprovar
estar unidade como o fio condutor mais elevado. Ela erra seu objeto de
inicio, quando quer comprovar sua coeréncia, sua auséncia universal de
contradi¢Oes, seu valor atemporal a partir de qualquer lugar transcendente ao

marxismo. As verdades do marxismo ndo sdo nenhuma verdades do
conhecimento, mas do acontecimento.*®

Aqui, como em A ontologia de Hegel, o sentido do acontecimento histérico orienta o
pensamento marcuseano como uma bussola no interior da "questdo Hegel-Marx".
Sobretudo pela apreensdo fenomenoldgica do Dasein histérico, quando Marcuse
encontra uma forca critica que devolve a dialética o que lhe é de direito: uma nocédo de
conceito adequada a uma realidade em transformacdo. Ndo mais uma cientificidade

apoiada nas condi¢Bes a priori do conhecimento, nem tanto uma dialética que se

% HEIDEGGER, Ser e tempo, p. 1051 (com modificacdes entre colchetes). O tradutor Flavio Castilho
opta traduzir o termo "Geschehen" por "gestar-se". Ndo nos foi possivel compreender tal opcéo.
Acreditamos que o termo alemao Geschehen esta mais para o acontecer. No entanto, a op¢do por gestar
parece-nos problematica na medida em que pressupde alguém que faz algo a alguém, um retorno as bases
da filosofia do sujeito que ndo fazem muito sentido no corpus hegeliano. Por isso, optamos pela tradugéo

de "Geschehen" por "acontecimento”, "acontecer".
% MARCUSE, "Beitrage zu einer Phanomenologie der Historischen Materialismus", p. 347.
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dissolve no ar. Pois é no lugar historico do mundo em que o Dasein € posto que passa a
ser possivel para Marcuse pensar a situacdo fundamental do materialismo historico, a
saber, o acontecer revoluciondrio pensado em sua necessidade e liberdade pelos
conceitos relativos “ao ser, estrutura e mobilidade do acontecimento.”*® De modo que a
investigacdo ontoldgica passa a suprir o carater cientifico do materialismo, sem com

isso perder sua historicidade.

Diga-se de passagem, um saber que ndo é meramente teérico, mas também
pratico. Porque, ao reconhecer seu lugar no mundo, o Dasein historico de cunho
revolucionario porta consigo a "acdo radical”. Decerto, como o proprio Heidegger
poderia afirmar, toda acdo é uma mudanca de contexto. Quando Ser e tempo pensa no
mundo das praticas e dos instrumentos, reconhece o projeto em que o Dasein se lanca
no uso das suas ferramentas. "Ha no mais simples manejo de um instrumento o deixar-
se conjuntar-se”, afirma Heidegger.*® Com isso, ele ndo quer significar que o manejo do
instrumento seja apenas um modo de dominar o mundo ao redor, nem aquilo que torna a
atividade instrumental em um modo de ser inauténtico do Dasein. De outro modo, 0
"conjuntar-se" faz lembrar que o Dasein se projeta no mundo de modo a estrutura uma
conjuntura, um modo de ser no mundo com 0s instrumentos e a atividade que lhe
corresponde. Bem, é possivel afirmar que a acdo radical tracada por Marcuse parta
desse sentido "conjuntural” do ocupar-se; com uma diferenca: o conjuntar-se da acédo
radical ndo é apenas uma mudanca de conjuntura, mas também da prépria condic¢do de

existéncia.l%

Marcuse insiste, com isso, que a acao radical ocorre no fio da vida, nas
condi¢cdes que a tornaram insuportavel, na necessidade imanente a propria situacdo

vivida de transformacao radical da existéncia.

Para tanto, Marcuse segue para um lugar que Heidegger ndo acompanha. Ser e

tempo opera 0 Dasein que se ocupa como 0 ser no cotidiano, enquanto “a-gente%,

% MARCUSE, "Beitrage zu einer Phanomenologie der Historischen Materialismus”, p. 347.

100 HEIDEGGER, Ser e tempo, p. 975.

101 «pode-se transformar a conjuntura sem que o Dasein humano, que vive na e com a conjuntura,
transforme sua existéncia. Apenas a acdo radical transforma com a conjuntura também a existéncia
humana em seu feito [in ihnen tatig]” (MARCUSE, "Beitrdge zu einer Phdnomenologie der Historischen
Materialismus", p. 351).

192 Termo de dificil tradugdo. Heidegger utiliza o pronome aleméo "man" para definir melhor a condico
cotidiana do Dasein. Algo que se encontra nas formulacBes portuguesas com o pronome "se" em
formulagBes como "morre-se”, "vive-se" - indicativos de uma impessoalidade, de um territério comum a
todos. Adotamos aqui a traducdo de Flavio Castilho para o termo, como "a-gente", expressdo comum
indicada em descrigBes genéricas da vida comum como, por exemplo: "a gente faz assim”. Toda a
descricdo desse modo de ser esta presente no momento em que Heidegger apresenta a existéncia no
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Nesse sentido, Heidegger afirma que "a-gente"” se ocupa de diversos modos no cotidiano
para evitar a condi¢do existencial que todos reconhecem como sua: 0 Dasein em sua
finitude, como "ser-para-morte": "A-gente se ocupa dessa maneira de uma constante
tranquilizacdo para a morte."'* Fuga maior daquilo que é "mais préprio” [eingenstes]
ao Dasein: seu carater finito como "ser-para-a-morte”.'** Decerto, Heidegger reconhece
o Dasein como um modo de ser aberto as possibilidades. Mas isso ndo o torna infinito,
sendo possivel também a impossibilidade da existéncia, a saber, a morte. Por
conseguinte, diante da finitude inevitavel, cabe ao Dasein ou recuar em suas ocupacoes
no mundo cotidiano, ou adiantar-se diante da morte e nisso conferir autenticidade a sua
existéncia.

Somente no adiantar-se, o0 Dasein pode se assegurar de seu ser mais-proprio

em sua totalidade insuperavel. (...) No adiantar-se para a morte certa

indeterminada, o Dasein se abre para uma constante ameaca que surge de
seu "ai" ele mesmo.'®

Aqui aparecem as divergéncias entre Marcuse e Heidegger. Pois nessa
concepcao do adiantar-se para a morte permanece o risco de se retirar toda a concretude
radicada na analitica existencial. Como se, a afirmacdo do ser-para-a-morte constituisse
um destino inevitavel a abertura para as possibilidades inerente ao Dasein. Assim,
Marcuse adverte que, ao sobrepor o destino sobre o territério do feito [Tat], da praxis,

Heidegger deixa de lado os entes que manejam e significam o mundo.'® Afinal, na

espaco publico, nas primeiras passagens de Ser e tempo dedicadas a temporalidade do Dasein, sobretudo
entre os §§ 51 a 53.

1% HEIDEGGER, Ser e tempo, p. 699.

104 %A morte é a possibilidade mais-prépria do Dasein. O ser para a morte abre para o Dasein seu poder-
ser mais-préprio, no qual o ser do Dasein est4 pura e simplesmente em jogo. (...) A morte ndo 'pertence’
apenas s indiferentemente ao Dasein proprio, mas ela o interpela como singular" (HEIDEGGER, Ser e
tempo, p. 723).

195 HEIDEGGER, Ser e tempo, p. 729.

16 Como objeta contra Heidegger: "E a busca de Heidegger, cuja decisdo firme [entscheidende
Entschlossenheit] remete novamente ao Dasein Unico nesta posicdo [do destino], ao invés de impelir &
decisdo do feito [Entschlossenheit der Tat], deve ser contrariada. Este feito é mais do que uma
'modificacdo’ da existéncia passada [gewesenen Existenz]: ela € uma reorganizagdo que apreende toda a
esfera publica [eine alle Spharen der Offentlichkeit ergreifende Neugestaltung]" (MARCUSE, "Beitrige
zu einer Phdnomenologie der Historischen Materialismus", p. 364, colchetes nossos). Uma objecdo que
ressurge anos mais tarde, na troca de correspondéncias entre os dois, quando Marcuse ainda insiste nessa
critica a abstragdo heideggeriana sobre os potenciais concretos do Dasein quando sua projecao passa a ser
aliada ao campo do destino, em detrimento de outros deslocamentos do Dasein. A certa altura, Marcuse
escreve em sua Ultima carta a Heidegger: "N&o se pode explicar de outra maneira [através da perversdo
dos conceitos] que o senhor, que como ninguém foi capaz de compreender a filosofia ocidental, tenha
podido ver no nazismo 'uma renovagdo espiritual da vida como um todo’', uma 'salvacdo do Dasein
ocidental dos perigos do comunismo' (que, no entanto, &, ele mesmo, componente essencial desse
Dasein!). Este ndo é um problema politico, € um problema intelectual - sinto-me tentado a dizer: um
problema em termos de conhecimento, de verdade"” (MARCUSE, "carta de 13 de maio de 1948" in
MARCUSE, Tecnologia, guerra e fascismo, p. 356, colchetes nossos).
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leitura marcuseana, "a unido entre o Dasein e 0 mundo ndo é de nenhum modo uma

abstracéo solta no ar, mas se constitui em um processo histérico concreto."*%’

No entanto, Heidegger poderia objetar Marcuse, lembrando o quanto a dimenséo
da praxis esté ligada a inautenticidade do ser, o quanto a esfera pablica das significacdes
se encontra no palavrério (das ideologias, em termos marxistas), 0 quanto 0 manejo do
mundo pode reduzir a responsabilidade do homem a mero instrumento técnico,
tornando a relagdo com o0 mundo em algo "impessoal” [man]. E, nesse caso, ndo estaria
Marcuse confundindo a concretude com a inautenticidade do mundo em que o Dasein
estaria lancado? Ou, reconhecendo isso, ndo seria mais auténtico considerar esse modo
de ser em sua finitude, cujo destino inevitavel é encarar-se tragicamente como ser-para-

a-morte?

Marcuse responde a isso inicialmente pela consideracdo de um “espago vital”
[Lebensraum] tal como apresenta em “Contribuigdes...”. O termo é concebido por
Marcuse como o “circulo da producio e reprodugio do Dasein”.*® Em sua definicéo, o
espaco vital € um campo de possibilidades na relagdo com o mundo natural e espiritual.
O modo como Marcuse descreve o espaco vital faz lembrar as paginas sobre o método
do materialismo histérico na Ideologia alema — livro central para compreender as
articulagdes entre o materialismo histérico e o idealismo alem&o, quando Marx e Engels
caracterizam suas premissas a partir da existéncia dos seres humanos vivos.'®

Entretanto, sendo o capitalismo um modo de producdo e, portanto, um espacgo vital

97 MARCUSE, "Beitrage zu einer Phanomenologie der Historischen Materialismus", p. 374.

108 Conforme a seguinte afirmagdo de Marcuse: “O ser-langado do Dasein é também ser-lancado em uma
parte determinada do mundo natural. A partir dela, seu meio natural cria o Dasein, assim como as
possibilidades de sua existéncia enquanto possibilidades de producdo e reproducdo. Chamamos este
circulo, a partir do qual o Dasein cria estas possibilidades, seu espago vital. Ele ndo é uma barreira
intransponivel: ele pode ser explodido, expandido ou estreitado — mas esta explosdo, expansdo e
estreitamento séo respectivamente transformac6es deste espaco vital determinado e, como tal, determina a
partir dele, de tal modo que ele entra como heranca inescapavel no movimento histérico. Ele ndo é uma
«forma da intuicdo», nem sequer a espacialidade natural vazia, mas efetiva com o manejo [Zuhandenheit]
do Dasein a ele concernente, com tudo o que o Dasein necessita e toma para seu uso. A partir do espago
vital, vém em direcdo a ele mesmo, 0s objetos de seus medos, esperancgas e crencgas; a partir dele, sente-se
o impulso para todo o fazer. A partir dele vém também os impetos de todo movimento que apreende todo
o Dasein da sociedade concernente a eles: seja o fato de que o espago da vida ndo mais indica como
exatamente temivel, ao suportar a producdo e a reproducdo da sociedade concernente a eles e, desde
entdo, ser expandido ou melhorado; seja o fato de que ele [o espaco vital] deva ser protegido da irrupgédo
de uma outra sociedade, [desde o qual] seria reduzido ou destruido; ou seja o fato de que novos espagos
como novas sociedades se mostrem por tras dele, os quais estejam implicados no circulos das provisdes
[Kreis des Besorgens]. Por agora, 0 espaco vital aparece como o limite do Dasein histérico-concreto, a
unidade historica que determinada como sociedade” (MARCUSE, "Beitrége zu einer Phdnomenologie der
Historischen Materialismus”, p. 377, colchetes nossos).

109 \/er a citagdo acima, p. 40.
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constituido historicamente, como operar uma critica em torno de seus limites?

Providenciaria o capitalismo um Dasein inauténtico?

A resposta ndo é tdo simples assim. Marcuse reconhece o capitalismo
contraditorio, o que ndo exclui momentos de sua autenticidade. A contradi¢do consiste
no fato de que no modo capitalista de producdo, simultaneamente, concretiza-se um
unico modo de vida, baseado na circulacdo de mercadorias que parte de uma divisao
social: entre os que detém a propriedade dos meios de producdo e sua mercadoria, € 0s
que produzem e reproduzem essa ordem vital. Assim, a produgéo social se desdobra néo
a partir de um Dasein unico lancado no mundo para seu destino, mas de uma imposi¢do
externa sobre uma determinada classe social que detém os meios de existéncia sobre 0s
que apenas existem enquanto meios de existéncia; classes cujas unidades s&o
estabelecidas conforme a sua posicdo no interior da divisdo social do trabalho.™*° Ora,
sendo o espacgo vital o “circulo de produgdo e reprodugdo da existéncia”, a classe
auténtica no interior do capitalismo € aquela que converge com esta definicdo: o
proletariado, cujo ato revolucionario remaneja essa condicdo paradoxal de existéncia

historica, passando a definir um novo modo de relagdo com o espaco vital humano.

Eis como Marcuse procura retirar a dialética da paralisia a partir de uma
concepgdo vitalista ontolégica. Afinal, € no conceito de vida que a fenomenologia
aprofunda em sua analitica existencial que Marcuse encontra um novo campo de
mobilidade dialética e uma consequente contribuicdo ao materialismo histérico. Escapa
assim, da armadilha de reintegrar a mobilidade do pensamento dialético meramente por
sua heranca hegeliana, cuja ontologia deve ser levada a critica apés Marx. Marcuse
responde a "questdo Hegel-Marx" quando aproxima dialética e fenomenologia, ndo no
sentido de gerar uma mera correspondéncia integradora entre ambas, mas no sentido de
tensiona-las. Pois, se é verdade que o Dasein histérico apreende aquilo que permanece
abstrato na pura mobilidade dialética do devir (conferindo-lhe certa autenticidade),
também € verdade que a dialética - cujo centro ndo € o conceito, mas o espaco vital
pressuposto pelo préprio conceito - tensiona a fenomenologia, dissolvendo seus riscos
de abstracdo no destino do Dasein enquanto ser-para-a-morte. Com essas duas
referéncias em tensdo, Marcuse mantém a perpétua producdo de significados em um

espaco vital que se reconstitui ou se destroi a todo instante. Momento decisivo para

19 MARCUSE, "Beitrage zu einer Phanomenologie der Historischen Materialismus", pp. 379-380.
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conferir um estatuto cientifico ao materialismo histérico em seu principal objeto: o
acontecimento historico. Acontecer cujo maior significado estd no que Marcuse associa
ao momento decisivo da existéncia, a "acdo radical™: 0 "ato revolucionario", que néo é a
mera mudanca social cotidiana, mas sim, na esteira do movimento vital da historicidade
e suas contradi¢cdes, uma transformacdo das condicdes existenciais. No movimento
historico do Dasein, Marcuse encontra o signo da revolucdo, ndo como um "ser do
destino", mas sim como a constitui¢do de um espaco vital auténtico. Com isso, Marcuse
encontra no carater ontologico da vida associada a cientificidade do materialismo
histérico uma primeira faceta que torna o discurso vitalista uma peca central na critica

das estruturas de poder estabelecido.

1.5) Foucault e a recepc¢ao francesa da questao "*Hegel-Marx""

Heidegger também influenciaria outra postura filosofica: ndo mais como um
desentrave externo aos bloqueios que paralisam a dialética, mas sim como a
constituicdo de outro projeto. Decerto, tal analitica existencial ndo apenas influenciou
Herbert Marcuse, como também a Michel Foucault. Mas de modo diverso: ao primeiro,
seria importante Heidegger, professor de Freiburg que ensinava as reviravoltas do ser da

Fenomenologia do Espirito. Ao segundo, a influéncia viria do leitor de Nietzsche.'™

11 5pbre estes dois modelos de leitura, estamos nos baseando nas prelecdes de Heidegger sobre Nietzsche
e 0 ensaio dos Holzwege, entitulado "Hegel e seu conceito de experiéncia”. A respeito da presenca de
Heidegger em sua experiéncia intelectual, Foucault nos descreve o seguinte cenario em uma entrevista de
1984: "Certamente, Heidegger sempre foi para mim o fildsofo essencial. Comecei a ler Hegel, depois
Marx e me pus a ler Heidegger em 1951 e 1952; e em 1953 ou 1952 - ndo me lembro mais - li Nietzsche.
Ainda tenho as notas que tomei sobre Heidegger no momento em que o lia - sdo toneladas! -, e elas séo
muito mais importantes do que aquelas que tomei sobre Hegel ou Marx. Todo o meu futuro filoséfico foi
determinado por minha leitura de Heidegger. Entretanto, reconheco que Nietzsche predominou. Néo
conhego suficientemente Heidegger, ndo conhego praticamente Ser e tempo (...). Meu conhecimento de
Nietzsche é bem melhor do que o de Heidegger; mas ndo resta ddvida de que estas sdo as duas
experiéncias fundamentais que fiz. E provavel que se eu ndo tivesse lido Heidegger, ndo teria lido
Nietzsche. Tentei ler Nietzsche nos anos 50, mas Nietzsche sozinho ndo me dizia nada. J& Nietzsche com
Heidegger foi um abalo filoséfico! Jamais escrevi sobre Heidegger, e escrevi sobre Nietzsche um
pequeno artigo; no entanto, sdo os dois autores que mais li. Creio que é importante ter um pequeno
namero de autores com 0s quais se pensa, mas sobre 0s quais ndo se escreve. Talvez eu escreva sobre eles
algum dia, mas neste momento eles apenas serdo para mim instrumentos de trabalho. Finalmente, ha do
meu ponto de vista trés categorias de filésofos: os filésofos que ndo conhego; os que conhego e dos quais
falo; e os filésofos que conheco e dos quais ndo falo" (FOUCAULT, "O retorno da moral” in
FOUCAULT, Etica, sexualidade, politica - Ditos e escritos, vol. V, p. 259). Desta confissdo podemos
extrair ndo apenas a influéncia heideggeriana sobre o pensamento de Foucault, mas também qual
Heidegger lhe interessa. Decerto, muito pouco sobre Ser e tempo e muito mais apdés a virada
heideggeriana sobre a linguagem, em que Nietzsche assume papel central. Naturalmente, tal influéncia
tem a suspeita de quem vive em tempos de Il Guerra. Em outra entrevista de 1984, Foucault relata uma
conversa que havia travado com Habermas a respeito da vertente nazista nos discursos de Heidegger,
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Nesse sentido, acompanhamos a interpretacdo de Dreyfus e Rabinow™?, segundo a qual
a base heideggeriana apreendida por Foucault se localizaria mais nas questdes sobre a

113 tal como

linguagem do que propriamente nas desventuras do Dasein na cotidianidade
marcado na primeira fase de Ser e tempo. A partir dessa perspectiva, o pensador francés
diagnosticou a paralisia da dialética como prdprio a natureza desse pensamento - uma

suspeita que Heidegger lancara desde Ser e tempo.** Junto a essa tradicdo, Foucault

considerando juntamente com seu debatedor alemao tais posturas um "desastre politico" (FOUCAULT,
"Politica e ética: uma entrevista” in FOUCAULT, Etica, sexualidade, politica - Ditos e escritos, vol. V,
pp. 218-219).

12 Os autores comentam sobre o apoio dado por Foucault & "hermenéutica ontoldgica” de Heidegger.
Algo que surge sobretudo na segunda parte de Ser e tempo. Com efeito, essa obra seria marcada por duas
grandes partes: na primeira, Heidegger se dedica a uma "interpretacdo do Dasein na sua 'cotidianidade™,
enquanto ser-no-mundo. A segunda, que mais interessa a Foucault, desdobra-se nos limites de tal
interpretacdo sobre o ser do Dasein, quando "o entendimento das nossas praticas cotidianas é parcial e
consequentemente distorcido” (DREYFUS E RABINOW, Foucault: uma trajetoria filoséfica para além
do estruturalismo e da hermenéutica, p. XVIII). E o territério em que habita "a-gente", conforme
descrevemos acima nas apropriacdes que Marcuse opera (v. pp. 47-48). No entanto, mais do que a
descricdo do cotidiano, Heidegger avancaria sobre esse limite, ao "descobrir que a verdade profunda,
escondida pelas praticas cotidianas, é a perturbadora falta de fundamento da maneira de ser que €, por
assim dizer, sempre interpretacdo” (DREYFUS E RABINOW, Foucault: uma trajetoria filosofica..., p.
XI1X). Essa interpretacdo continua sobre o sentido do ser impulsionaria primeiramente os estudos de
Foucault sobre a loucura, que faz desta um ser da linguagem de interpretac6es infinitas.

113 Neste sentido, seguindo ainda a divisdo proposta por Dreyfus e Rabinow para Ser e tempo, podemos
afirmar que o Heidegger hermenéuta do ser sem fundamento influencia Foucault, ao passo que o
Heidegger da analitica existencial do Dasein na praxis de sua cotidianidade estaria presente na obra do
jovem Marcuse (que, alias, nota como um movimento limitado do pensamento burgués essa segunda
parte de Ser e tempo, base para 0 ser-para-a-morte que dissolve o Dasein em seu destino e no sacrificio -
observagdes sensatas em tempos totalitarios). Vindo de uma geragéo nascida na Il Guerra Mundial, bem
como de uma terra estrangeira, Foucault tem a liberdade de notar outros potenciais libertarios na
hermenéutica ontoldgica de Heidegger (sobretudo com o peso neo-kantiano e neo-hegeliano, bem como
marxista, do ambiente académico francés de entdo). No entanto, é preciso advertir o leitor que esta marca
heideggeriana ser4 modificada tanto em Marcuse quanto em Foucault. No primeiro, quando a dimensdo
corporal passa a fortalecer seu pensamento ontoldgico (sobretudo com a influéncia dos Manuscritos
econdmico-filosoficos) - uma reflexdo que apresentaremos mais adiante. Quanto a Foucault, lembremos
que, embora reconheca a importancia da hermenéutica, esta ndo seria sua Unica influéncia: h4 ainda toda a
base estruturalista que dispde a loucura, por exemplo, no interior de uma estrutura de exclusbes e
inclusBes sociais - como veremos a seguir. Além disso, em textos posteriores como Arqueologia do saber,
mesmo essa compreensao de uma ontologia sem fundamento é colocada em duvida: ha aqui um risco de
busca pela origem que tudo dilui. Algo distinto do que a arqueologia foucaultiana vira a ser: a
interpretacdo de "monumentos".

14| embremos aqui da consideragdo de Heidegger sobre o conceito vulgar do tempo hegeliano. Ali, a
negagdo que alimenta o pressuposto movimento do tempo ndo € mais do que uma espacializacdo propria a
uma sequéncia de agoras. Um tempo sem dinamica, mas estatico na contraposi¢do pontual entre agoras
pontuais (ver acima, p. 45). Da parte de Nietzsche, podemos remeter ao aforisma 357, "Acerca do velho
problema: 'o que é alem&o?", quando op8e o europeu Schopenhauer ao alemao Hegel. Sem o pessimismo
schopenhauriano que leva a questdo crucial: "entdo, a existéncia tem algum sentido?", o crivo de Hegel
marca o espirito alemao: "Nés, alemédes, somos todos hegelianos, mesmo que nunca tivesse havido Hegel,
na medida em que (...) damos instintivamente ao vir-a-ser (...) um valor mais profundo e mais rico do que
aquilo que 'é¢™, ou melhor, o sentido da existéncia. Sem o valor da existéncia, 0 hegelianismo seguia no
puro devir sem sentido sendo aquela que faz da" légica humana, a Idgica em si, a Unica ldgica"
(NIETZSCHE, A Gaia ciéncia, pp. 253-257). Decerto, consideracfes como essas influenciam o
pensamento foucaultiano sobre a natureza da negacdo em Hegel, enquanto uma negagéo absorvida pelo
movimento do mesmo, pelo Espirito absoluto. Sob esta Otica, seja a partir do tempo (Heidegger), ou a
partir da devir (Nietzsche) é 0 mesmo que sempre perpassa no pensamento hegeliano.
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compreende desde cedo que a dialética seria um projeto "fadado ao sucesso™: com a
reposi¢do continua da ordem da razéo na ilusdo de mobilidade que afirma a si mesma
como forma soberana de pensamento.

E nesse sentido que, diante da figura de Hegel, Foucault opera uma
desconstrucdo da "voz" dialética assumida por Jean Hyppolite, a quem homenageia em
A ordem do discurso, com a seguinte problematizacéo:

para que se escape realmente a Hegel é necessério que se aprecie exatamente
0 que nos custa esse afastamento; € necessario que se saiba até onde,
insidiosamente talvez, ele se aproximou de nds; é necessario que se saiba o
gue ha ainda de hegeliano naquilo que nos permite pensar contra Hegel; e é
necessario que se avalie em que medida nossa acdo contra Hegel ndo sera
talvez ainda uma armadilha que o proprio Hegel nos coloca e no termo da
qual ele nos espera, imovel, noutro lugar.™®

Trata-se de um momento preciso, quando Foucault ocupa as funcOes de seu antigo

mestre Hyppolite no Collége de France (1970).*

Algo que se explicita na intencao de
Foucault em escapar de Hegel, dialogando com a recepcdo que este havia recebido na
Franca através de sua figura mais representativa.'’ Mas, de fato, do qué Foucault
pretende escapar? Ora, tal debate ndo se limita a uma discussdo de tradicGes filosoficas.
Um modo mais interessante de compreensdo do debate surge ao delinear em qual
direcdo Foucault tende a romper, cada vez mais, com seu antigo professor. Pensar isso
pressupde entender o nucleo do pensamento de Hyppolite, apresentado em diversos
artigos como a passagem hegeliana do vitalismo para a consciéncia de si. Assim, este
debate com a "voz" de Hegel traz consigo uma boa introducédo para a investigacao desta
parte da pesquisa sobre a recepcdo do vitalismo por Foucault: movimento necessario

para compreendermos o sentido de vida que esta em jogo nas malhas do poder.

15 FOUCAULT, A ordem do discurso, p. 72.

116 Na verdade, Foucault assume nessa ocasido o curso de "histéria dos sistemas de pensamento”, novo
nome dado a cadeira ocupada por Hyppolite, até entdo conhecida como "histéria do pensamento
filosofico™.

117 Basta lembrarmos como Hyppolite seria um interlocutor privilegiado com a geracdo de Foucault,
presente em sua vida desde os tempos da escola preparatoria para a entrada na Ecole Normal. Em 1948, o
préprio Foucault receberia seu titulo de bacharel em filosofia com um trabalho sobre Hegel orientado por
Hyppolite, professor da Sorbonne. Em 1961, Hyppolite seria o relator da tese foucaultiana sobre a
antropologia de Kant (nomeada como Génese e estrutura da antropologia de Kant, uma clara meng¢éo ao
trabalho de Hyppolite sobre Hegel). Deleuze, em 1953, dedicaria seu Empirismo e subjetividade ao
mesmao professor. Mesmo Althusser, em 1950, dirige uma de suas criticas de juventude contra esse mestre
de muitos da sua geracdo, considerando a tentativa hyppolitiana de aproximar Hegel e Marx como um
revisionismo académico burgués sobre as ideias avancadas do materialismo historico (v. "O retorno para
Hegel: o a Gltima palavra em revisionismo académico™). Tudo junto e misturado, esse cenario mostra bem
como Jean Hyppolite ocupou o olho do furacdo dos debates franceses que formou uma geracdo inteira
entre os anos 1950 e 1960.
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De fato, a entrada de Hegel pela porta de Hyppolite nao difere tanto daquela que
inquietava Marcuse: a questdo "Hegel-Marx" também animava seu debate.''® Na

verdade, ao contrério do que a voz oficial do partido comunista representada por Andrei

119

Zdhanov proclamava,™ tal questdo ainda estava em aberto na Franca. Pois, até mesmo

Althusser notava como o debate Hegel-Marx se alastrava entre a intelectualidade
francesa. Para tanto bastava abrir o0 mapa do hegelianismo francés na primeira metade

do século XX e se deparar com a seguinte situacéo:

O affair se inicia na Franca dos anos 1930, timidamente, com a dissertagdo
de Jean Wahl sobre A infelicidade da consciéncia, e a discussédo de Hegel
gue Alain promove em ldeias (1931), e no volume especial do Revue de
métaphysique (1931, com ensaios de Hartmann e Croce). Isso encontra
continuidade no curso que Kojéve prepara para a Ecole pratique des Hautes
Etudes (1933-1939), frequentado por um grupo que, quase silencioso
naqueles dias, tornar-se-iam falantes depois (Sartre, Merleau-Ponty,
Raymond Aron, Father, Fessard, Brice Parain, Caillois, etc.). Kojéve falava
da filosofia da religido de Hegel, a fenomenologia do espirito, senhor e
escravo, a luta por reconhecimento [prestige], o em-si, 0 para-si, 0 nada,
projetos, a esséncia humana como revelada na luta até a morte e na
transformacao do erro em verdade. Estranhas teses para um mundo cercado
pelo fascismo! Depois vieram os anos de guerra, quando Hyppolite suas
traduces (A fenomenologia do espirito em 1939 e 1941; Introdugdo a
filosofia do direito em 1940) e no periodo pés-guerra, que viu aparecer a
dissertagdo de Hyppolite de 1946, Génese e estrutura da Fenomenologia do
Espirito de Hegel, a Introducéo a leitura de Hegel de Kojeve (1947) (...). A
consagracdo se decorreu dai entdo: Hyppolite admitido na Sorbonne, Hegel
reconhecido, através de seu comentador, como um dos mestres do
pensamento burgués; comentérios nas vitrines de todas as livrarias; o
‘trabalho do negativo' em toda dissertacdo; senhor e escravo em toda
conversa académica (...) e todo o fazer conectado com o jubilo académico e
religioso sobre o cadaver reanimado.*?°

As avessas da intencdo dessa longa descricdo de Althusser, o cenrio interessante se da
na presenca constante da questdo Hegel em meio aos debates intelectuais do pais. Mais
especificamente, o mapa sinaliza como Hyppolite acaba assumindo tais debates como

heranca para seu pensamento, de modo a atravessar toda uma geracao de interlocutores.

118 *Meu objetivo &, sobretudo, tentar pensar a sintese de Marx tomando a filosofia hegeliana como ponto

de partida (...) Consideramos ter descoberto um idealismo no pensamento marxista (...) Hoje parece ser
necessario fazer revisdes que Marx nunca havia sonhado" (HYPPOLITE, Bulletin de la Société frangaise
de philosophie, pp. 173, 179, 178).

19 ZHDANOV, "Sur I'histoire de la philosophie”, Europe, 23, p. 210.

120 ALTHUSSER, "The return to Hegel: the latest word in academic revisionism" in ALTHUSSER, The
spectre of Hegel - early writings, p. 174.
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A partir de seus estudos sobre Hegel, nada Ihe escapava. Hyppolite fazia dessa
filosofia uma plataforma para repensar, por exemplo, 0 marxismo e o freudismo.*?* De
certo modo, a interpretacdo hyppoliteana da questdo Hegel-Marx aparece no debate
travado com Alexander Kojéve, cuja influéncia sobre a geracdo de Hyppolite nédo
haveria de ser menor. Na leitura kojéveana - de acordo com Paulo Arantes, “errada,
porém viva" - estaria refletida a mesma questdo. Tendo como eixo central a dialética do
senhor e do escravo - momento do reconhecimento entre as consciéncias de si na
Fenomenologia - Kojeve avancava o sinal vermelho, na medida em que considera o
conflito como a formulacdo hegeliana para a luta de classes (com paralelos, diga-se de
passagem, na analitica existencial de Heidegger). Projeto muito semelhante ao notado
em Marcuse.*? Surge aqui um debate que interessa diretamente & pesquisa, uma vez
que endereca atraves de cada um desses autores, trés posicoes diversas do conceito de
vida que, posteriormente, se articulara no debate promovido por Foucault. Notemos

como Hyppolite apresenta sua posicao.

Em alguma medida, Hyppolite estaria de acordo com a antropologia existencial
promovida por Kojeve, sustentada na consideracdo da Fenomenologia do espirito pela
qual s6 o homem tem histdria, diferentemente da natureza, que nao a possui. Problema
que ja havia aparecido anteriormente quando Marcuse considerava 0 tempo repetitivo
da vida da natureza em comparacdo com a vida do espirito. Ora, 0 que reune todas essas

posicdes, portanto, é a passagem entre natureza e cultura (ou nos termos de Hegel,

12 Hyppolite publicaria dois grandes livros de cunho marcadamente hegeliano: Genése et structure de la
Phénomenologie de I'Esprit de Hegel (1946) e Logique et existence: essai sur la logique de Hegel (1952).
Transitando por Marx e Hegel, destacam-se os ensaios entre 1941 e 1953 reunidos em Etudes sur Marx et
Hegel (1955). Por fim, suas passagens pela psicanalise se encontram entre 0s ensaios publicados nos dois
volumes de Figures de la pensée philosophique (1931-1968) - em portugués traduzidos em Ensaios de
psicanalise e filosofia.

122 cf. PRADO JR., "Prefacio a edicdo brasileira" in HYPPOLITE, Génesis e estrutura...p. 13, nota 3.
Um paralelo que deixa de lado uma obsevagdo importante. Em sua "Introducdo” a tradugdo inglesa de
Ontologia de Hegel..., Benhabib desenvolve uma diferenca importante entre Marcuse e Kojeve. Ambos
tém como eixo a passagem entre natureza e espirito. No entanto, Marcuse investiga este problema a partir
da secdo da Fenomenologia denominada "O reino animal do espirito e a impostura - ou a coisa mesma",
j& havendo pressuposta a conquista da realidade efetiva e da razdo. Kojéve, por sua vez, adentra nesse
sistema pela dialética do senhor e do escravo. Com isso, toda a dimensdo do trabalho e da realidade
efetiva se diversifica entre os dois autores. Ao passo que, na dialética do senhor e do escravo, a unidade
se constituiria na relacdo de oposicdo e reconhecimento entre duas consciéncias de si, 0 pressuposto da
realidade efetiva ainda est& para ser constituida. Momento bem diverso do que Marcuse apreende. Com a
realidade efetiva ja pressuposta, esta ja € um produto do trabalho do género (sujeito vivente) sobre o
mundo - uma unidade bem diversa, em que as relagGes efetivas partem ndo mais da auséncia presente na
relacdo entre senhor e escravo, mas da mobilidade da vida e da teia de suas relacbes (BENHABIB,
"Introducédo”, p. XXVII-XXVIII). Sobre Kojéve, ver ARANTES, "Um Hegel errado mas vivo" in Revista
Ide, Sdo Paulo, n. 21, p. 72-79 e SAFATLE, "O amor é mais frio que a morte: negatividade, infinitude e
indeterminagdo na teoria hegeliana do desejo™ in Kriterion, Belo Horizonte, n. 117, pp. 95-125.
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espirito). Momento crucial em que, também como visto desde Marcuse, surge a figura

do homem no interior do sistema hegeliano.

No entanto, Hyppolite se destaca tanto de Kojeve quanto de Marcuse. Contra seu
professor, ele lembra uma nota do famoso curso sobre a Fenomenologia em que Kojéve
"desaprova Hegel de ndo ser tdo dualista, isto é, de ndo fazer duas ontologias, uma
referente & natureza (...), a outra referente a0 homem™.*?® Portanto, um recorte entre 0s
dois dominios que constitui um tempo circular no interior do campo da cultura e do
saber. Pois, desta divisdo, Kojéve caracteriza o saber hegeliano como circular; modo de

dizer que uma sabedoria apenas se realiza no “fim da historia"'**

- interpretacédo
possivel do vb6o da coruja de Minerva ao fim da noite. Segundo Hyppolite, porém,
Kojeve faz da Fenomenologia a "epopeia do espirito humano, a operacdo da
negatividade humana".'?® No limite, Kojéve estrutura este campo circular da cultura em
uma das figuras mais caras ao espirito: a constituicdo da consciéncia de si a partir da
luta do senhor e do escravo, momento da Fenomenologia em que estdo presentes a duas
consciéncias que reconhecem a si mesma na outra. De acordo com Kojéve, somente
"nessa e por essa luta a realidade humana se engendra, se constitui, se realiza e se revela
a si propria e aos outros."*?® Momento central, portanto, ao debate do hegelianismo
francés que tem em vistas a posicdo do homem na historia. Entretanto, na visdo circular
kojeveana de historia, a vida é notada ndo no "desenvolvimento™ da consciéncia rumo
ao espirito (como pretende Hyppolite), mas como algo sempre posto "em risco". Uma
perspectiva vitalista, portanto, que segue em terreno muito préximo ao "ser-para-a-
morte" heideggeriano, importando também todos os problemas que Marcuse havia
indicado no original alemao do problema.**” No limite, a mesma morte que ronda a luta

por reconhecimento pressupde a antropologia circular, denunciada por Hyppolite,

12 HYPPOLITE, "La 'Phénoménologie’ de Hegel et la pensée francaise contemporaine™ in HYPPOLITE,
Figures de la pensée philosophique, tome I, p. 240

124 KOJEVE, Introducéo & leitura de Hegel, p. 276.

122 HYPPOLITE, “La 'Phénoménologie'de Hegel et la pensée francaise contemporaine”, p. 237. Estrutura
narrativa bem diversa da proposta por Hyppolite, que orientava a leitura da Fenomenologia como um
"romance filosofico”, ao estilo lukacsiano: como a estrutura em avanco de uma subjetividade em
formacdo (HYPPOLITE, "Situation de I'nomme dans la phenomenologie hegelienne” in HYPPOLITE,
Etudes sur Marx et Hegel, p. 172).

126 K OJEVE, Introduc&o a leitura de Hegel, p. 14.

27 KOJEVE, Introducéo a leitura de Hegel, p. 14. Sobre a perspectiva marcuseana do tema, ver acima,
pp. 49-51.
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correspondente ao dualismo entre natureza e cultura que tem como Saber absoluto o fim
da histéria.*®

No entanto, Hyppolite ndo segue a resposta que se encontra em Marcuse. Em
referéncia clara ao A ontologia de Hegel..., o pensador francés conclui que seria errénea
uma interpretacdo da Fenomenologia que fizesse da principal intuicdo do hegelianismo
a "mobilidade pura da vida".'* No contraste com o ser-para-a-morte de Kojéve,
Marcuse acabaria representando o polo oposto, assumindo a vida em sua plenitude
como a substancia historica. No entender de Hyppolite, uma saida insuficiente. Decerto,
Hegel identificaria a pura vida com o ser do homem. Entretanto,

Essa pura vida, (...) ndo é pura no sentido de que estaria abstraida das
modalidades determinadas da existéncia humana (...). Esse ser da vida ndo é
a substancia, mas antes a inquietude do Si. (...) O epiteto que volta mais
frequentemente na dialética hegeliana é aquele do unruhig.™* Essa vida é
inquietude, inquietude do Si que se perdeu e que se reencontra em sua

alteridade; entretanto, nunca € coincidente consigo mesmo, pois é sempre
outro para ser si mesmo.**

A ontologia de Hegel..., como visto acima, interpreta a negacdo da vida pelo outro que é
a vida (ou seja, a passagem da natureza para o espirito) como uma duplicidade do
préprio processo vital que se supera a si mesmo na passagem da vida da natureza para a
vida do espirito - com um adendo: a perspectiva reflexiva conquistada pela consciéncia
de si. Marcuse ndo afirma com todas as letras que esta ai 0 homem, embora reconheca
nessas passagens a possibilidade primeira da historia que se realizarda momentos
posteriores, no Espirito. Talvez o "fato humano™ fosse um problema que nédo partilhasse,

posto que o objetivo da questdo "Hegel-Marx™ era outro: compreender ndo apenas a

128 Como n&o voltaremos as relagées entre Foucault e Kojéve (concentrando-nos na relagdo mais direta
daquele com Hyppolite), é interessante notar que a antropologia de Kojéve apresenta 0 homem bem
constituido diante de uma histdria em ruinas, ao passo que As palavras e as coisas finaliza com o0 homem
em ruinas, tendo diante de si 0 mar aberto da historia. Composi¢do de imagens que indica bem o destino
da antropologia para estas duas geracdes que tem Hyppolite como mediador.

122 HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 163.

130 De fato, A ontologia de Hegel... ndo apresenta de maneira muito direta a quest&o da inquietude. Sequer
entende o ser-para-a-morte como um indicio de tal inquietude (embora esta possa ser uma interpretagéo
possivel, como em Kojéve). Todavia, vale lembrar que tais aspectos se reforcam cada vez mais. Aquilo
que muitos consideram pessimismo (em livros como One-dimensional man) pode muito bem ser
interpretado como sinal desta inquietude da vida cada vez mais presente conforme seguem as leituras que
Marcuse faz da psicandlise freudiana. Ao fim da tese, quando tratarmos da estética, é interessante notar
que o conceito de inquietante na vida possa ser um desdobramento da inquietude vital que constitui o
humano. Nao se quer dizer com isso que Marcuse, ao fim e ao cabo, é um discipulo de Hyppolite (que
ndo Ihe era desconhecido, conforme a bibliografia de Razdo e revolugdo), mas € curioso notar como o
conceito marcuseano vai assumindo novas facetas que, aos poucos, distancia seu pensamento do nicleo
heideggeriano.

B HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 163.
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existéncia humana, mas o momento revolucionario como acontecimento histérico.

Uma solucdo que ndo € melhor, apenas diferente.

Enfim, nem pura vida e nem pura morte, é possivel delinear o projeto de
Hyppolite como aquele que, na inquietude da vida, segue em busca do humano que
habita em nds. Nas palavras do autor:

N&o é o homem enquanto espécie bioldgica que estd em causa, mas estd no
coracdo propriamente da vida a emergéncia de um ser que toma consciéncia
desta vida que é a condicdo de sua emergéncia e, nesta tomada de

consciéncia, cria uma nova dimensdo de ser, engendra uma histéria, e nesta
histdria faz e descobre uma verdade racional.*®

No romance filoséfico hegeliano, como Hyppolite costuma caracterizar a
Fenomenologia, ndo se trata de um Saber Absoluto que se encerre circularmente - como
pretendia Kojeve; tampouco aquele que se estende a cultura na indiferenciacdo da
mobilidade pura da vida - como pretendia Marcuse. A vida aqui se constitui na voz
humana que se articula pela tomada da consciéncia. De modo que a vida faz 0 homem,
enquanto o homem constitui o sentido da vida. Desdobramento possivel na
interpretacdo hyppolitiana que aproxima Hegel da psicandlise: "o sentido da vida é

experimentado numa coisa que nao é a vida, na constituicdo de um eu estranho™.***

De que estranho se trata? Auxiliado pela lente psicanalitica, Hyppolite procura
compreender a "voz" de Hegel que atravessa a todo instante na Fenomenologia: aquele
"nds" gque surge em determinados momentos da obra, como se convidasse o leitor a se
distanciar do drama vivido pelo sujeito diante do seu objeto e procurasse encontrar novo
rumo as contradi¢Oes que paralisam o sujeito em direcdo ao espirito. Portanto, o nés que

nos é tao estranho, mas ao mesmo tempo familiar, decifrado pela lente psicanalitica de

132 A nosso ver, Hyppolite fornece a leitura de um Marcuse “errado e vivo", pois, embora o filésofo
francés dimensione a leitura marcuseana na recuperacdo da vida enquanto mobilidade pura do ser,
esquece de pensar onde ocorre essa dinamica. Tendo em vista o capitulo da consciéncia-de-si como o
momento central da Fenomenologia, Hyppolite acaba por esquecer que Marcuse tem diante de si o
impasse hegeliano do Saber absoluto, o que pressupde estar varios capitulos depois do climax da
consciéncia de si deste romance filosofico hegeliano. Conforme Benhabib afirma (ver nossa nota 122, p.
55), Marcuse centra sua analise na passagem da "razao" para o "Espirito", ao passo que podemos afirmar,
Hyppolite ainda est4 antes da Razdo. Deslocamento que traz diferencgas significativas entre os dois
projetos. Pois, ao passo que Hyppolite procura fazer do "fato humano" o fundamento da histdria
hegeliana, Marcuse se interessa pela vida enquanto fator ontoldgico que sustenta um saber cientifico
como o materialismo histérico. Marcuse se interessa pelo "acontecimento historico™ enquanto base para
um saber, desviando-se um pouco do peso existencialista que a questdo Hegel-Marx assumiria em maior
peso em solo francés. No limite, onde Marcuse enxerga o impasse insolivel do estatuto absoluto do Saber
(ver acima, p. 41), Hyppolite vé surgir uma nova antropologia.

13 HYPPOLITE, "Situation de I'homme dans la phenomenologie hegelienne"”, p. 174.

134 HYPPOLITE, "Fenomenologia de Hegel e psicanélise” in HYPPOLITE, Ensaios de psicanalise e
filosofia, p. 64.
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Hyppolite, € 0 homem que nos habita. Ndo aquele de casta diversa, como interpretava
Kojéve."* De outro modo, 0 homem hyppolitiano é aquele que esta para além dos dois
polos de reconhecimento: o que escapa do forum entre duas consciéncias que ndo
apenas reconhecem uma a outra, mas a si mesmas através da outra.
0 nos ndo estd nem na consciéncia que pretenderia julgar, nem na
consciéncia que é julgada. Tudo emana do reconhecimento mutuo, cada

consciéncia sendo a0 mesmo tempo a que age e a que julga, a que projeta o
mal, e a que € o mal, e a que necessita ser reconhecida.™®

Esse "nds" €, enfim, a linguagem que salta do conflito por reconhecimento entre o
senhor e o0 escravo. Uma relacdo especular que forma a identidade entre as duas partes

37 Modo que Hyppolite encontra para explicitar seu desacordo com Kojéve

em litigio.
uma vez que a historia aparece aqui ndo em seu fim, mas no seu aberto. 1sso porque, ao
invés de fixar o saber desse "n6s" ao conflito do senhor e do escravo (como acabaria
fazendo Kojeve), Hyppolite reconhece esse momento como a passagem do impasse da
consciéncia para a razdo na historia. Esse "nos" é a voz da historia, a quem se apela para
julgar os fatos seculares. Por isso mesmo, Hyppolite lembra a afirmacéo de Pascal que
nega a todos o direito de vida e de morte sobre outro homem, pois ha apenas Deus; no
entanto, "é preciso que Deus delegue de tempos em tempos este poder a algum
soberano”.**® Como se 0 "nés" hegeliano conquistasse, assim, um lugar soberano para
dizer sobre a historia enquanto modelo de reconhecimento de todas as suas figuras: a
que julga e a que € julgada. Reconhecimento que se da na linguagem, conforme

Hyppolite.”*® E, pois, deste lugar que vem a "voz" de Hegel, a qual Foucault procura

135 Aqui uma diferenca interessante que mostra bem os efeitos do carater circular-epopéico presentes em
Kojeve: "De fato, Hegel escreve a Fenomenologia para responder a pergunta: '‘Que sou?'. Ora, 0 homem
que faz essa pergunta, isto €, 0 homem que, antes de continuar a viver e a agir, quer tomar consciéncia de
si, é por definicdo um filésofo. Responder & questdo 'Que sou?' é necessariamente falar do filésofo. Ou
seja, 0 homem de que a Fenomenologia trata ndo é apenas 0o homem, mas o filésofo (...)." (KOJEVE,
Introducéo a leitura de Hegel, p. 274, grifo nosso). Reparemos a distingdo desta frase entre 0 homem e o
filésofo. Pois é este movimento que Hyppolite ndo segue.

1% HYPPOLITE, "Fenomenologia de Hegel e a psicanalise”, p. 74.

137 Diga-se de passagem, de uma maneira bem préxima a que Lacan pensava em seu ensaio sobre o
estadio do espelho. Imagem da literatura psicanalitica que sintetiza a formagdo do eu através de um outro
especular.

1% HYPPOLITE, "Fenomenologia de Hegel e a psicanalise”, p. 71.

139 () € na linguagem, que é linguagem do sentido, e nesta intercomunicacéo, que se resolve o problema
do nés™ (HYPPOLITE, "Fenomenologia de Hegel e a psicanalise”, p. 74). E interessante notarrmos
como, nesse sentido, aproximagdes entre Hyppolite e Habermas passam a ser possiveis. Pois uma teoria
do agir comunicativo apresenta convergéncias nesse sentido de linguagem do "nés" hegeliano que julga e
age entre as consciéncias. Desse modo, e tendo em vista o debate que Hyppolite trava com Foucault, nada
mais natural que este futuramente lance suspeitas aos modelos comunicacionais. Trataremos isso em
nosso Ultimo capitulo, quando todos os pressupostos do debate Habermas e Foucault (além de Marcuse)
estiverem expostos de maneira apropriada.
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escapar. Tarefa dificil, pois nessa voz se deposita a linguagem do mundo e das coisas,
além da linguagem da historia e até sua metalinguagem. Afinal, como abafar uma voz

cheia de astlcias?

1.6) A loucura e a dialética

A resposta seria, de inicio, dada pelo proprio Hyppolite. Pois este "n6s" soberano
da linguagem do reconhecimento que estrutura toda a experiéncia moderna a partir da
negacdo da vida pela consciéncia de si, encontra seu limite na experiéncia da loucura.
Segundo o autor:

A emergéncia deste "n6s" pode, no entanto, sofrer ainda um ultimo fracasso.
(...) Quando acontece de uma das consciéncias (...) se recolher sobre si
mesma e se recusar totalmente a comunicagéo, esta suprema esquizofrenia,
esta ruptura total da relacdo, ndo pode ser compreendida como ganho da
doenca, mas como recusa integral de se curar.**

Notemos que Hegel ndo deixaria de integrar a loucura em seu plano especulativo,

dedicando um capitulo especial da Fenomenologia, quando a consciéncia-de-si
"dilacera a si mesma", dividida entre a "lei do coracdo e o delirio da presuncdo" -
momento em que, segundo Hyppolite, a consciéncia se percebe "alienada de si
mesma".**! Portanto, novo movimento de negacdo daquela que outrora havia sido o
outro da vida, constituindo-se como consciéncia de si que se depara com a realidade do
mundo, a qual, conforme Hegel havera de insistir, ndo temos o direito de recusarmos a
nos reconhecer nela.

Decerto, a realidade do mundo é, nesse momento da Fenomenologia, obra das
realizacdes da consciéncia de si no mundo. Ela ndo é mais a infeliz que se vé distinta do
mundo. Hyppolite nota que se avanga na Fenomenologia a partir dai: a individualidade
até entdo ndo se vé alienada do mundo e por isso mesmo sua consciéncia era infeliz. A
fim de superar essa distancia do mundo, um passo a mais se faz necessario: é preciso
colocar seu desejo a prova na realidade e, assim, procura superar a "contradicao viva"
entre a lei e o desejo sob a forma da "lei do coracdo”. Passo que significa reconhecer
tanto que "o desejo da individualidade, sua imediatez ou naturalidade ndo foram
transpostos” para a lei, quanto este abismo entre lei e desejo deve ser superado.'*?

Passagem que se abre em nova contradicdo: pois a condicdo de toda e qualquer

¥ HYPPOLITE, "Fenomenologia de Hegel e psicanalise”, p. 74.
Y HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 305.
Y2 HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 302.
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individualidade vivente em determinado espaco social é de tal modo que, lembra Hegel:
"as leis vigentes sdo defendidas contra a lei de um individuo, porque ndo sdo uma
necessidade morta e vazia, carente de consciéncia, e sim a universalidade e a substancia
espiritual”.*** Assim, a contradicéo entre lei versus desejo presente na primeira camada
da consciéncia desdobra-se sob a oposi¢do entre lei universal (que atravessa a todas as
consciéncias de si) e a lei do coragdo (a tentativa de efetuar o desejo individual na
realidade). Uma contradi¢do, portanto, que se abate sobre o proprio sujeito, clivado
entre sua lei do coracdo e a lei universal que também reconhece como sua. No limite,
"[ao] me realizar como individualidade que quer ser universal, apercebo-me como
estranho a mim mesmo, engajado numa série de operag¢des que sdo, a0 mesmo tempo,
minhas e ndo minhas."*** Momento em que colocar o desejo & prova da realidade
significa ir além da proposicdo dos prazeres, mas reconhecer a ordem que possibilita a
manifestacdo das demais demandas individuais de que todos, inclusive a propria
consciéncia de si, fazem parte. Dai reconhecer-se como alienado de si mesmo,
contradicdo que dilacera a consciéncia de si.

E nessa nova contradicdo que a loucura aparece enquanto impasse da
consciéncia de si. Pois, na tentativa de reconciliar-se com o mundo aparente, em que 0
desejo do coracdo esta separado da ordem, restam a consciéncia duas possibilidades: ou,
resignar-se a uma ordem que lhe parece estranha, privando-se do gozo de si proprio; ou,
transgredir a ordem, mas privar-se da consciéncia de si - uma vez transgredida a
realidade do seu préprio mundo.* Eis a loucura:

subversdo intima de si mesma, como o desvario da consciéncia para a qual
sua esséncia é imediatamente inesséncia, sua efetividade imediatamente
inefetividade. O desvario ndo pode entender-se como se, em geral, algo
inessencial fosse tido por essencial, algo inefetivo por efetivo; como se o que
fosse para alguém essencial ou efetivo ndo o fosse para outrem (...).**

Em outros termos, Hegel afirma que a loucura ndo € ilusdo, mas esta no territrio muito

préximo da razdo, retirando dai as forcas que dilaceram a consciéncia de si. Ela ndo é
algo externo a razdo, mas algo que lhe é proprio. Dai seu elogio a um personagem
importante da historia da loucura: Philippe Pinel. Na Enciclopédia..., Hegel nota com
entusiasmo a atitude do responséavel pela libertacdo dos loucos de suas correntes,
acompanhando o entusiasmo revolucionario da Franca daqueles tempos. Movimento

que faz Hegel elogiar ndo a loucura, mas a descoberta do iluminista, quando afirma que

3 HEGEL, Fenomenologia do espirito, vol. 1, p. 236.
Y HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 305.
¥ HYPPOLITE, Génese e estrutura..., p. 303.
146 HEGEL, Fenomenologia do espirito, p. 235.
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seu merito "é especialmente ter captado esse resto de razéo, presente nos loucos e nos
delirantes, como a base da cura, e de ter orientado segundo essa apreenséo a cura dos
doentes mentais."**’

Assim, se é verdade que a loucura seria o risco que a voz hegeliana deve levar
mais em conta, Pinel seria a saida que 0 "nds" encontrada para continuar sua empreitada
rumo ao Saber Absoluto. Seria o psiquiatra a primeira voz da virtude diante do curso so
mundo, capaz de lancar luz moral sobre o raciocinio obscuro dos loucos. Ato primeiro
que se da no voto de confianga aos que estavam aprisionados, na quebra da corrente que
permite ao sujeito demente circular por entre os corredores da sua propria prisao.

Aqui obtemos chaves interessantes para compreender o quanto a experiéncia da
loucura abala o pensamento dialético, justificando a fuga deste projeto para Foucault.
Pois a loucura (assim como o crime) sdo "extremos" pressupostos para que a
consciéncia avance em Seu processo.

O crime e a deméncia sdo extremos que 0 espirito humano em geral deve
superar no curso de seu desenvolvimento, porém que ndo aparecem em cada
homem como extremos, mas somente na forma de limitagdes, de erros, de
tolices e de falta n&o criminosa.'*

Decerto, o crime e a loucura sdo vivenciados pela lei do coracdo dos individuos como

um limite de sua propria existéncia. No entanto, da perspectiva do "nés", estes séo casos
extremos que servem como imagem de um espelho (distorcido, é verdade) em que
figura a prépria razdo: mediacdo fundamental para que a consciéncia de si encontre seu
limite e procure assim superar sua condi¢do no mundo. Portanto, a loucura nao é o outro
da razdo, mas uma mediacdo possivel em direcdo ao Saber Absoluto. A loucura,
enquanto momento do Espirito, € uma "mediacdo extrema" para o Espirito.

Ou seja, a loucura ndo é antidialética por exceléncia. Mesmo porque, lembra
Foucault, é impossivel encontrar a loucura em seu estado puro; ela sempre estd em

sociedade'*®

e, por conseguinte, no solo de sua racionalidade. De modo que a pura e
simples oposicéo entre razdo e loucura, em defesa da Ultima, além de pressupor uma
falsidade no esquema foucaultiano, ainda se mostra insuficiente para seguir em direcédo

ao limite e tensionar a dialética naquilo que esta silencia. Foucault sabe que escapar a

YT HEGEL, Enciclopédia das ciéncias filoséficas (em compéndios) - A filosofia do espirito, vol. IIl, p.
164.

8 HEGEL, Enciclopédia..., vol. 11, p. 150.

19 perguntado se o que havia feito poderia ser considerado uma filosofia da histéria da loucura
(pressupondo assim uma histéria das anti-ideias ou uma anti-historia das ideias), Foucault responde: "A
loucura ndo pode ser encontrada no estado selvagem. A loucura s existe fora das normas da sensibilidade
que a isolam e das formas de repulsa que a excluem ou a repulsam" (FOUCAULT, "A loucura s6 existe
em sociedade”, p. 163).
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voz de Hegel exige um esfor¢co maior: desarmar a loucura como mediacdo extrema
desse "nds", passando a compreendé-la como "experiéncia-limite"”. Nesse sentido:

Interrogar uma cultura sobre suas experiéncias-limites é questioné-la, nos
confins da historia, sobre um dilaceramento que é como o0 nascimento
mesmo de sua historia. Entdo, encontram-se confrontados, em uma tensao
sempre prestes a desenlacar-se, a continuidade temporal de uma analise
dialética e o surgimento, &s portas do tempo, de uma estrutura tragica.™
Algo que revela a loucura como mais do que um momento da razdo. Na verdade,

diferentemente da dialética hegeliana, Foucault desloca o compasso entre razdo e
loucura: ambas estabelecem um jogo de forcas que revela a loucura ndo apenas sob a
perspectiva de sua "consciéncia critica™ ao procurar normatiza-la, categoriza-la, exclui-
la enquanto um momento - talvez insuperavel, diriam alguns psiquiatras - da infancia da
razdo no homem. De outro modo, enquanto forcas dispostas em uma "dimensao

nl51

vertical"™", razdo e loucura se colocam no interior de uma experiéncia tragica.

Tragédia, de forte inspiragdo neitzscheana, que ndo se encerra na ratio da lei*?,

mas onde imperam as experiéncias-limites e a proliferacdo de discursos. Experiéncia
compreendida na primeira imagem que a Histéria da loucura... apresenta: o duplo
significado da Nau dos Loucos, imagem do século XV que carrega consigo o lugar da
loucura na civilizagdo. Lugar que se desloca, certamente, entre a moral e a doenca no
decorrer dos tempos, mas ainda assim a apresentacdo do limite, tal qual Foucault o
concebe. Tal embarcacdo onde os loucos estdo depositados seria a metafora precisa para
o0 pensamento de Foucault: excluidos da civilizacgdo na mesma medida em que se
incluem em alguma parte; correspondéncia aparentemente dialética entre 0 mesmo e o
outro. Mas, para além disso, sob a pena de Nietzsche, o duplo lugar em que se
encontram a tragédia e a critica. Conforme Foucault, as representacfes que esta
embarcacdo recebe no Renascimento passam a ser modelares para a experiéncia
moderna da loucura:

De um lado, havera uma Nau dos Loucos cheio de rostos furiosos que aos
poucos mergulha na noite do mundo, entre paisagens que falam da estranha
alquimia dos saberes, das surdas ameacas da bestialidade e do fim dos
tempos. Do outro lado, havera uma Nau dos Loucos que constitui, para os
prudentes, a Odisseia exemplar e didética dos defeitos humanos™®

10 FOUCAULT, "Prefacio (Folie et déraison)" in FOUCAULT, Ditos e escritos: problematizacdo do
sujeito: psiquiatria, psicologia e psicandlise, vol. 1, p. 154.

L EQUCAULT, Histéria da loucura..., p. 29.

152 | embremos aqui como Hegel analisa a tragédia, sobretudo a questdo da justica entre imponderaveis
em Antigona. Digamos que enquanto Hegel toma duas forgas imponderaveis para absorvé-las no interior
do processo de superacdo e formacao do Espirito, Nietzsche segue caminho inverso e nota na tragédia o
ponto de desequilibrio, de dissolucéo e do conflito entre forcas.

1% FOUCAULT, Histéria da loucura..., p. 27.
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Dupla imagem que se desdobra no decorrer da Histdria da loucura..., signos daquilo
que Foucault reconhece como marca de seu estudo: o confronto entre "as dialéticas da
histdria e as estruturas imoveis do tragico".*>* Decerto, a dialética opera, na proliferacéo
de jogos dos duplos, o terreno da histéria em que a loucura corresponde a razdo, o
mesmo ao outro, o selvagem ao humano, o livre ao alienado. Contraria a esse modelo de
duplos e ao modelo de consciéncia critica desse "nos" hegeliano, a tragédia traz consigo
uma experiéncia-limite. Na experiéncia da tragédia, a loucura espelha a animalidade que
limita 0 humano, e se difunde na proliferacédo de signos:

Fantasmas e ameacas, puras aparéncias do sonho e destino secreto do
homem - a loucura tem, nesses elementos, uma forga primitiva de revelacéo:
revelacdo de que o onirico é real, de que a delgada superficie da ilusdo se
abre sobre uma profundeza irrecusavel, e que o brilho instantaneo da
imagem deixa 0 mundo as voltas com figuras inquietantes que se eternizam
em suas noites; (...) [o mundo] vacila num ultimo clardo, no ponto extremo
da desordem que precede imediatamente a ordem mondtona da realizacao.™
Eis a forca tragica: ao dispensar o lugar da sintese, avanca sobre a desordem diante da

monotonia da realizacao.

Contraponto da "consciéncia critica da loucura”, a experiéncia tragica que
seguem dos quadros de Jheronimus Bosch ao teatro de Antonin Artaud, expressa a
segunda imagem da Nau dos Loucos: como se a loucura se apresentasse diante do sabio,
articulada ao seu discurso, mas desarmada de sua forca desordenadora. Enfraquecida, a
deméncia produz o riso do sdbio que triunfa com o olhar que a torna objeto: o discurso
demente pode até se manifestar, mas ndo dara aqui a Ultima palavra. Em seu carater
critico, a loucura subjaz sobre a sombra da figura que se tem do homem.

Neste sentido, é exemplar o fato de que a deméncia inaugure em Hegel uma
discussdo sobre a antropologia. Todo o elogio de Hegel a Pinel pressupde a terapia que
decanta a experiéncia da loucura, destilando o fio de razdo que prepara o solo do
espirito. Vejamos como Hegel descreve o processo terapéutico:

O que importa antes de tudo no tratamento psiquico é ganhar a confianca dos
doentes mentais. Ela pode ser obtida porque os dementes sdo ainda seres
éticos. Mas se entrara mais seguramente na posse de sua confianca se se
observar para com eles um comportamento aberto, porém sem deixar essa
abertura degenerar em um ataque direto contra a representacdo demencial.
(...) Depois de ganhar a confianca dos alienados, deve-se buscar obter sobre
eles uma justa autoridade, e despertar neles o sentimento de que ha algo, em
geral, importante e digno de respeito. Os doentes mentais sentem sua
fraqueza espiritual, sua dependéncia dos que tém [uso de] razdo. Assim, é
possivel que estes se facam respeitar por aqueles. Quando o demente
aprende a respeitar quem o cuida, adquire a capacidade de fazer violéncia a

14 FOUCAULT, "Prefécio (Folie et déraison), p. 155.
1% FOUCAULT, Histéria da loucura..., p. 27, colchetes nossos.
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sua subjetividade que se encontra em contradicdo com a objetividade.
Enquanto ndo é capaz de fazer isso, outros tém de fazer essa violéncia contra
ele.’®

Confianca e autoridade: pressupostos maiores da relacdo que a razdo astuciosa

estabelece com a loucura. Modo direto de dizer o que se expressava como 0 ato de
liberdade promovido por Pinel.

Foucault lembra o carater paradoxal que a liberdade dos loucos acorrentados
assume no asilo de Pinel. Pelo residuo ético, Hegel lembra em que consiste a confianga
e a autoridade do médico sobre o louco. O primeiro doente a ser libertado, de acordo
com o Tratado de Pinel, era considerado o mais terrivel dos internos de Bicétre: um
capitdo inglés que, conforme o doutor, "num acesso de furor, tinha dado uma pancada
com suas algemas na cabeca de um servente, matando-o na hora"**’. Pinel procura
estabelecer a confianca do louco, conferindo-lhe a liberdade. Ao ser liberto das
correntes, ele se precipita para admirar a luz do sol. Em todo o primeiro dia de
liberdade, o louco corre, subindo e descendo as escadas, exclamando sempre: "como é
lindo!".

Decerto, a maior descoberta de Pinel é a de que a animalidade ndo estaria no
louco, mas nas correntes que o prendiam: como "se o louco, libertado da animalidade a
qual as correntes 0 obrigavam, s6 se reunisse a sociedade através do tipo social".*® Eis
0 ético da loucura a que Hegel nos remetia: o louco vira um oficial de seu asilo.** Algo
que Foucault observa a respeito do destino do paciente liberto:

O primeiro dos libertados ndo se transforma pura e simplesmente num
homem séo de espirito, mas num oficial, um capitdo inglés, leal para com
aquele que o libertou, como com um vencedor que 0 mantivesse prisioneiro
sob palavra, autoritario com os homens sobre os quais faz imperar seu
prestigio de oficial. Sua salde s6 se restaura nesses valores sociais que sao
a0 mesmo tempo seu signo e sua presenga concreta. Sua razdo nao pertence
a esfera do conhecimento nem da felicidade; ndo consiste num bom
funcionamento do espirito; aqui, a razdo é honra'®.

Autoridade e confianca, pois, se estruturam no paradoxo da liberdade da loucura: "O

louco doravante esté livre, e excluido da liberdade (...); é livre agora no amplo espaco

1% HEGEL, Enciclopédia..., vol. I, p. 164.

17 PINEL, Traité complet du régime sanitaire des alienés, citado em FOUCAULT, Histéria da
loucura..., p. 472.

1 FOUCAULT, Histéria da loucura..., p. 473

159 | embremos aqui que a figura da consciéncia de si que acaba por superar o delirio da lei do coragdo
seria justamente a virtude a qual, segundo Hyppolite, é "a consciéncia que quer aniquilar 0s egoismos
individuais para permitir que a ordem apareca tal como é em sua verdade" (HYPPOLITE, Génese e
estrutura..., p. 307). Ora, ndo desempenharia o psiquiatra e toda a medicina posterior a Revolugéo
Francesa esse novo papel moral - conforme insiste Foucault em diversos momentos, desde Doenga mental
e psicologia? N&o seria 0 médico, que toma o louco por doente, aquele que veste a virtude a fim de curar
os individuos que escapam da norma do curso do mundo?

10 FEOUCAULT, Histéria da loucura..., p. 473-474.
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em que ja a perdeu."*®* Confiante para proferir seu discurso & autoridade de seu
libertador, o louco passa a apresentar-se como objeto observado. No livre transcorrer de
seus delirios, aos poucos era categorizado, normatizado, alienado de si. Eis a forma
moderna com que a consciéncia critica da loucura se apresenta. Eis 0 modo como a
dialética apreende a loucura: enquanto mediacdo extrema que apresenta em sua
abstracdo as passagens para uma razdo na historia. Impossivel de langar-se a luz da
razdo, a loucura apresenta seu discurso, alienada de si, no espago social observado.

Na verdade, a liberdade é duplo silenciamento. Primeiramente, o discurso do
louco se objetiva diante da consciéncia psiquiatrica® e, assim, passa a se recolher na
significancia de sua loucura restrita. No asilo, a sociedade estaria protegida da
selvageria dos loucos, ao mesmo tempo em que 0s loucos tomavam o internamento ndo
mais como a prisdo de seus delirios, mas sim como a cura de seu discurso. Porém, sob o
olhar médico, o fio da razdo que a loucura deixa transparecer nem sempre € a cura, mas
certamente, a alienagdo de si mesma. Portanto, a liberdade, que silencia o espelho
animalesco do homem, toma a loucura apenas como loucura.*®

Assim, a loucura alienada em sua liberdade participa da critica da razdo, ao
apresentar 0 homem na "menoridade da razdo". Mas, nesse novo espaco hospitalar,
prevalece outro silenciamento. Siléncio que ndo aliena, mas que dissolve. Diferente da
versdo critica da loucura, que acompanha as péaginas da alienacdo preparadas por Hegel,
estaria em siléncio a experiéncia tragica dessa experiéncia. Imovel, diante da dialética
que a tudo absorve, a loucura tragica é um resto insuportavel para a razéo (dai sua forma
de expressdo sob o cunho artistico, como em Artaud e Nietzsche). Ela expressa em
siléncio ndo a irracionalidade pura, mas o pensamento impedido, a auséncia da obra. A
loucura de Nietzsche é um exemplo maior da tragédia que "desmorona o pensamento” e
se faz ausente na obra: é aquilo através do que o pensamento de Nietzsche (mas também

0 grito de Artaud e a pincelada de VanGogh) se abre para 0 mundo moderno. Em outros

161 FOUCAULT, Histéria da loucura..., p. 508.

192 Entrega incompreendida pelos psiquiatras, que ndo se colocavam como médicos, mas como sabios
diante dos pacientes. Interessante observacdo de Foucault, exemplar para compreendermos que 0s
descaminhos da loucura ndo apresentam nem um refinamento humanista (lembremos a aceitacdo de
terapias violentas, como a criacdo da camisa-de-forca), nem cientifico (a inexplicavel entrega dos loucos
aos seus libertadores jamais foi inteiramente investigada - a ndo ser com Freud e os mistérios da
transferéncia psicanalitica). Foucault ressalta a consideragdo da loucura como uma "falsa doenga"; outrora
acorrentado, o louco passa a habitar livremente a alienacdo de seus dias sob o jugo (mais do que o
conhecimento cientifico) da psiquiatria nascente.

163 »A loucura ndo era o que se acreditava, nem o que pretendia ser; era infinitamente menos que ela
mesma: um conjunto de persuasédo e mistificagdo" (FOUCAULT, Histdria da loucura..., pp. 501-502).
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termos, o que fazia do pensamento nietzscheano algo impossivel para nos se abre

através da loucura no que seria a auséncia de uma obra:

uma obra que parece absorver-se no mundo, que parece revelar ai seu ndo-
senso e ai transfigurar-se nos tracos apenas do patoldgico, no fundo engaja
nela o tempo do mundo, domina-o e o conduz; (...)S6 ha loucura como
instante Ultimo da obra - esta a empurra indefinidamente para seus confins;
ali onde ha obra, ndo héa loucura; e no entanto a loucura é contemporanea da
obra, dado que ela inaugura o tempo de sua verdade®®.

Siléncio distinto do alienado, siléncio que incomoda o pensamento ao dissolvé-lo;

siléncio que faz a voz de Hegel, se ndo calar-se, a0 menos balbuciar. Por isso, a tarefa
da Histéria da loucura... ndo é compor a histéria da linguagem da loucura, mas a
“arqueologia desse siléncio"*®>. Acompanhar o rastro silencioso de experiéncia-limite
como a loucura nos sulcos da cultura € o modo pelo qual Foucault desenvolve sua
pesquisa. Dissolve no siléncio a possibilidade de mediacbes constituidas pela razéo.
Decerto, ndo alcanca a loucura em seu estagio puro - ato impossivel nos mecanismos
sociais, nas instituicdes, nas praticas e nos discursos em que a loucura se manifesta. A
loucura excluida da modernidade, enfim, ou segue para a alienacdo que reforcaria a
soberania da razdo, ou para a forma fragmentaria do seu siléncio tragico e, imovel,

espanta por conta da dissolucdo do pensamento que se faz obra ausente.

1.7) Praticas discursivas e historia em Foucault.

Notamos assim que a cinzenta dialética tem diante de si duas posturas. A
primeira, representada pelo jovem Marcuse nos anos 1930: tentativa de retira-la do que
considera ser uma paralisia mediante a tensdo com diversas frentes filosoficas
contemporaneas, sobretudo a fenomenologia de Ser e tempo e o vitalismo de Dilthey.
Marcuse procura, assim, recuperar a dinamica para além de estruturas historicas
reificadas pautadas presentes nos discursos marxistas oficiais do progresso cientifico e
politico dos Estados modernos rumo ao socialismo. O filésofo denuncia nisso a perda
maior da estrutura historica: a abertura de possibilidades reais, como o ato radical
transformador de toda a existéncia mobilizado pelos conceito de vida. A segunda
postura € representada por Foucault desde suas primeiras obras: esquivar-se do projeto
dialético, visto que este é em si a inércia da mobilidade aparente, afirmacdo da razédo
soberana que impossibilita quaisquer projetos de transformacdo efetiva de nossa

existéncia. Contra a ideia desgastada da dialética, apresenta-se o convite foucaultiano

164 FEOUCAULT, Histéria da loucura..., p. 530.
15 FOUCAULT, Histéria da loucura..., p. 153.
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para a experiéncia tragica de experiéncias-limite, tais como descrevemos na figura da
loucura. Assim, entre a esquiva foucaultiana e a recuperagcdo marcuseana do pensamento
critico-dialético, cabe perguntar enfim o que resta de um conceito central para a
experiéncia histdrica que cobriu o século XX: um saber sobre a vida.

Nos termos mais restritos da pesquisa, cabe perguntar: em que medida o projeto
marcuseano da "acd@o radical” ndo se aproxima do desafio colocado pelo "louco"
foucaultiano? Ambos imersos na experiéncia heideggeriana, tanto o0 agente
revolucionario marcuseano quanto o louco foucaultiano vivem nos limiares do “lancar-
se para fora da sociedade”. Vimos como o ato radical da revolucdo, Marcuse procurava
refletir sobre um modelo de Dasein correspondente a prética e a teoria do proletariado
revolucionéario.. O louco de Foucault, porém, lanca-se ao mundo de maneira diversa.
Apresentam-se aqui, pois, dois modelos heideggerianos. Da parte de Marcuse, se
apresenta o revolucionario radical marcuseano que repde a dialética na esséncia
historica da humanidade, a qual espelha a dindmica hegeliana da vida. Da parte de
Foucault, é a linguagem do louco que acompanha, em uma dupla maneira, a razdo de
sua cultura: ora como a verdade tragica da loucura silenciada, ora como o objeto
perigoso a ser tratado pela psiquiatria que se configura na modernidade.

Entretanto, apesar dessa distancia de concepcdes entre Marcuse e Foucault, ndo
reside na experiéncia-limite da loucura uma espécie de vitalismo contraposto aos
modelos de racionalidade estabelecido? Pois ndo seria a experiéncia tragica da loucura
uma forma de vida que ocupa um lugar ambiguo no horizonte da critica da
modernidade? Afinal de contas, do que se trata fazer uma histéria da loucura, levando
em consideracdo sua experiéncia-limite, sendo trazer a tona a vida que também inspira a
experiéncia tragica, como nos termos mais nietzcheanos*®® do jovem Lukécs, para quem
0 tragico € a experiéncia de um Unico instante, um comeco e um fim: "Nada pode seguir
ou resultar dele, nada pode uni-lo & vida. E um instante; ndo significa a vida, ele ¢ a
vida, uma outra vida oposta de certo modo & vida comum."**’ Como se, na experiéncia
tragica da loucura, por mais que se procure escapar da vida estabelecida, ainda residisse

uma forma vital que impele, pois, Foucault a essa experiéncia do silenciamento.

166 O conceito de vida esta presente em quase toda a obra de Nietzsche. Ali, recebe o teor tragico: o
homem que ao "matar a divindade" se vé solitario na angustia de seus dias finitos. Tragédia nietzscheana
que inspira as leituras da literatura moderna feitas por Lukéacs em sua Teoria do romance. De modo que,
apesar das bases hegelianas que inspiram o Ultimo e, por conseguinte, o proprio Marcuse, a sombra
nietzscheana ainda perdura.

167 | UKACS, Die Seele und die Formen, p. 226.

68



Uma interpretacdo que traz a Foucault um problema que parece incontornavel:
ainda sob a marca da tragédia, a "voz" de Hegel se apresenta. No limite, lembra Derrida,
a Historia da loucura tem um problema de método. Pois, a "razdo nos deixa apenas 0
recurso a estratagemas e estratégias. A revolucdo contra a razdo (...) pode ser feita
somente em seu interior."*®® Decerto essa seria uma boa questdo de método, caso
Foucault associasse os termos da loucura como a verdade oculta pelos processos
racionais que a vida toma para si. Mas é justamente disso que ele suspeita. Assim como
a loucura, a vida ndo € um objeto epistémico em si mesmo que atravessa a histéria da
humanidade. Na verdade, a vida ndo é o centro do espaco social foucaultiano, como
acabaria sendo para 0 jovem Marcuse. Pois, como dito anteriormente, seria 0 “espaco
vital" marcuseano o lugar continuo da producgdo e reproducdo do Dasein, fazendo da
vida a substancia ontoldgica do mundo histérico.

O "espaco social" de Foucault segue outra direcdo. A experiéncia social da
loucura néo é o reflexo do continuum vital. Muito menos de defender a loucura como

fonte exclusiva de transformacdo social contra a razdo.'® De outro modo, a loucura

188 DERRIDA, "Cogito and the History of madness" in DERRIDA, Writing and difference, p. 42. Nessa
mesma cita¢do, Derrida - preocupado com as trés péginas sobre Descartes que arrastam consigo um livro
inteiro - acusa Foucault de deixar de lado a referéncia a Hegel. Ora, 0 que nossa leitura apresenta é um
equivoco desta formulac@o derridariana. Pois o debate com Hegel/Hyppolite esta presente em todo canto
da Histéria da loucura. Decerto, sdo raras as citacdes de Hegel. Contudo, o leitor atento e acostumado
com a obra hegeliana percebe a todo instante as astucias da razdo organizadas pela narrativa antidialética
de Foucault sobre as grandes epistémes em que se forjaram a loucura como um problema da razéo entre o
Renascimento e a ldade Cléssica.

Além disso, a resposta de Foucault & acusacdo derridariana (preparada com uma década de
reflexbes) de que o sujeito racional permanece na Historia da loucura, torna-se exemplar para a
compreensdo do que esta em jogo na experiéncia intelectual foucaultiana. Pois, ndo se trata de fazer da
loucura um conceito, ou um objeto Unico que atravessa a histéria, mas sim, o efeito de préticas
discursivas varias mediante as quais a experiéncia social sobre a loucura se constitui. Na busca pela voz
de Descartes sobre a loucura, Derrida acabaria surdo para "acontecimentos irrisérios" que povoam toda a
Historia da loucura, como o "internamento de algumas dezenas de milhares de pessoas, ou a organizagéo
de uma policia de Estado extrajudicial® (FOUCAULT, "Resposta a Derrida" in FOUCAULT,
Problematizacdo do sujeito: psicologia, psiquiatria e psicanalise (Ditos e escritos), vol. 1, p. 270). Para
Derrida, este evento acaba por ser apenas um modelo ou uma amostra da racionalidade maior e mais geral
que se inaugura com as MeditacBGes. Sem desprezar a importancia cartesiana, Foucault demonstra nessa
resposta como Descartes estava envolvido em uma epistemé classica, com outros interlocutores de seu
tempo. Por tabela, Foucault acaba encontrando os limites de Derrida, que desconstréi a razdo, mas ndo a
profana. No fim das contas, Derrida permanece com o totem racional moderno, ou nos termos do proprio
Derrida:permanece com "a necessidade mesmo sob o pre¢o de uma guerra declarada pela linguagem da
razdo contra ela mesma, uma guerra na qual a linguagem recapturaria a si prépria, destruiria a si mesma"
(DERRIDA, "Cogito and the History of madness", p. 43).

189 Em entrevista concedida em 1961 (no mesmo ano da publicacdo de Histéria da loucura (em francés,
Folie e Déraison), Foucault se defende da acusacdo de apologeta da loucura, questdo levantada em sua
defesa de tese. Em definitivo, ndo se trata de um elogio da loucura, mas de compreender que em “cada
cultura tem a loucura que merece", de modo que, se Artaud é louco e fora internado pelos psiquiatras,
trata-se de um elogio dirigido ao poder psiquiatrico que cerceou o poder tragico da obra artaudiana no
interior do asilo (FOUCAULT, "A loucura so existe em sociedade" in FOUCAULT, Problematizagéo do
sujeito: psicologia, psiquiatria e psicanalise (Ditos e escritos), vol. 1, p. 164). Ou seja, elogiar a loucura
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ocupa desde sempre um lugar da exclusdo. Exclusdo que, no espaco asilar do século
XVIII, passa a ser a metafora da fragmentacdo, do siléncio abafado ora pela voz da
razdo, ora pela auséncia da obra. Como na comparacao que faz entre a loucura livre da
Idade Classica e a asilada por Pinel:

O espaco social no qual se situa a doenca se vé assim inteiramente renovado.
Da lIdade Média ao final da idade classica, ele havia permanecido
homogéneo. Todo homem caido na miséria e na doenca tinha direito a
piedade dos outros e a seus cuidados. Estava universalmente proximo de
cada um deles, a todo instante podia apresentar-se a todos. E quanto de mais
distante viesse, quanto mais desconhecido fosse seu rosto, mais acentuados
eram os simbolos de universalidade por ele trazidos; era entdo o Miseravel, o
Doente por exceléncia, ocultando em seu anonimato os poderes da
glorificacdo. Pelo contrario, o século XVIII fragmenta esse espaco, fazendo
surgir nele um mundo de figuras limitadas. O doente se vé situado em
unidades descontinuas: zonas ativas de vivacidade psicoldgica, zonas
inativas e neutras de distanciamento e inércia do corago.*”

A passagem para o espaco fragmentado ndo é uma mudanca da ordem conceitual da

loucura. Como se, no interior do espaco vital continuo, o conceito de loucura se
desdobrasse em formas que acabavam por despedaca-lo nas categorias objetivas que a
psiquiatria nascente oferece.’” Assim, o louco do Renascimento habita um espago
certamente excluido, mas que apreende consigo a liberdade que o faz sem rosto: signo
maior de uma mascara que acusa a humanidade em suas verdades. Ao passo que, desde
0 Grande Internamento, mas também com Pinel, o espac¢o social da loucura passa a ser
continuamente fragmentado. Na Modernidade foucaultiana, o louco nédo diz a verdade,
mas sim, a sua verdade enlouquecida no interior de um espaco que lhe é adequado. Ou
ainda, a loucura reside na dissolucdo tragica do pensamento que faz da obra ausente a
presenca do que Ihe impede.

De qualquer modo, Foucault ndo da a experiéncia tragica a responsabilidade de
reunir essa fragmentacdo num continuo (uma grande diferenca diante do que haveria de
trdgico na "acdo radical" marcuseana). A fragmentacdo lhe interessa, pois seria
justamente a necessidade por continuidade que silenciaria a loucura na experiéncia
mediada da razdo - garantia maior de uma soberania universalizante, a "voz" de Hegel

que Foucault critica a todo instante. Caberia a experiéncia tragica um "deslocamento"”,

de Artaud nas condi¢Bes em que se instaura é, ironicamente, perder a forca de sua linguagem trégica e
reforcar o poder psiquiatrico. Eis uma postura em relagdo a qual Foucault se preserva: elogiar a
resisténcia sem acompanhar o poder em que esta imersa.

Y0 FOUCAULT, Histéria da loucura..., pp. 412-413.

1 Decerto, Foucault se inspira na hipotese weberiana do "desencantamento do mundo™ para pensar tal
fragmentagdo do espaco. No entanto, é preciso lembrar que Foucault ndo toma uma Unica série de eventos
como a causa dos demais acontecimentos (como o capitalismo para Marx ou a racionalidade instrumental
para Weber). De outro modo, Foucault se interessa pela série de séries, pelas inimeras descontinuidades
que se abrem em sua narrativa.
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um siléncio que dissolve formas objetificadas da experiéncia. Eis o que aproxima
Foucault de uma arqueologia: diferentemente de um ensaio em busca de origens
profundas (da arché), o autor busca a apreciacdo das ruinas monumentais e de seus

significados incompletos, seus siléncios."

Monumentos que sdo estruturas da memoria
presente nos tempos atuais, mas que remetem a uma sequéncia possivel na historia que
alcanga silenciosamente a contemporaneidade.

Todavia, ao perder a unidade de seu horizonte e avancar sobre a fragmentagéo
das experiéncias, cabe dirigir uma velha questdo para Foucault: qual o seu sentido de
historia? O que seria essa historicidade cultivada na imobilidade da experiéncia-limite
tragica? N&o estaria Foucault voltando pela porta dos fundos ao velho signo positivista
que reifica a linguagem no quadro epistemol6gico e destitui todo sujeito de
transformacdo? Questdes contra as quais Foucault se defronta com frequéncia.l’®
Justificadas quando o pensador caracteriza sua atividade do seguinte modo:

A arqueologia: uma analise comparativa que ndo se destina a reduzir a
diversidade dos discursos nem a delinear a unidade que deve totaliza-los,
mas sim, a repartir sua diversidade em figuras diferentes. A comparacéo
arqueoldgica ndo tem um efeito unificador, mas multiplicador.*™

Se, de fato, Foucault consegue avancar na destituicdo de uma totalidade que a tudo

subjuga - como o discurso dialético faminto que a tudo absorve para si e é tomado como
o fio explicativo das variagdes historicas - também é verdade que o efeito multiplicador
ndo deixa de carregar consigo novos problemas. Decerto, o leitor atento de Foucault
pode perceber alguns elementos de continuidade que sustentam sua argumentacdo: as
inevitaveis periodizacbes, a propria loucura configurada em diferentes tempos, as
formagdes discursivas que se entrelagam, etc..

Estaria aqui um dos grandes motivos que fazem, por exemplo, Sartre declarar:

Foucault ndo nos diz o que seria 0 mais interessante: a saber, como cada
pensamento é construido a partir destas condi¢fes [de possibilidade do

172 Conforme Foucault, sua arqueologia ndo desenvolve nenhuma exploragdo ou sondagem geoldgica
(como na busca da origem primordial de alguma civilizag8o perdida), pois acompanha a passagem de
documentos em monumentos:; "a histéria € o que transforma os documentos em monumentos e que
desdobra, onde se decifravam rastros deixados pelos homens, onde se tentava reconhecer em
profundidade o que tinham sido, uma massa de elementos que devem ser isolados, agrupados, tornados
pertinentes, interrelacionados, organizados em conjuntos. Havia um tempo em que a arqueologia, como
disciplina dos monumentos mudos, dos rastros inertes dos objetos sem contexto e das coisas deixadas
pelo passado, se voltava para a histéria e s6 tomava sentido pelo restabelecimento de um discurso
histérico; poderiamos dizer, jogando um pouco com as palavras, que a histdria em nossos dias, se volta
para a arqueologia - para a descrigdo intrinseca do monumento” (FOUCAULT, Arqueologia do saber, pp.
8-9).

73 Notamos acima o0 caso de Derrida, mas também, como veremos mais adiante, Jirgen Habermas e
Nancy Fraser assumem uma Otica semelhante: no fim, Foucault carece de um conceito de razdo, a
despeito do processo historico de descontinuidades que tanto preza.

174 EOUCAULT, Arqueologia do saber, p. 195.
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saber], nem como os homens passam de um pensamento a outro. Falta-lhe
para tanto fazer intervir a préxis, isto é, a histéria, e € precisamente isto que
ele refuta'™.

Neste sentido, antes de fazer uma arqueologia, segundo Sartre, Foucault se ocuparia de

uma geologia, no sentido de apreender as camadas de pensamento mediadas pelas
estruturas sociais. Entre elas, ndo ha mudanca. Dai o fato de Foucault dissolver a figura
humanista pelo pensamento estrutural. Pois 0 homem, segundo Sartre, embora seja
produto das estruturas, apenas se humaniza na medida em que as ultrapassa.’”® No
limite, a morte anunciada do homem em As palavras e as coisas seria o0 resultado dessa
fixacdo nas estruturas que produzem o homem. E, no fim das contas, com a imobilidade
estrutural, Foucault estaria reproduzindo a filosofia positivista que neutraliza o campo
historico das investigagdes.

Decerto, a partir da perspectiva arqueoldgica, Foucault aos poucos percebe a
influéncia de um pensamento espacial na organizacao de sua critica. O discurso sobre a
loucura é o continuo deslocamento, matéria de exclusdo e inclusdo na arquitetura de
instituicGes. Seria 0 espaco outrora dedicado ao leproso que se tornaria o ambiente do
internamento. Ou ainda, seria o labirinto das figuras fantasticas de Borges que
impulsionaria os desvdos de As palavras e as coisas.'”” Sem falar, é claro, da

investigacdo detida do pandptico de Bentham em Vigiar e punir. Seriam necessarios

1% SARTRE, "Jean-Paul Sartre réponde” in SMART (org.), Michel Foucault: critical assesment, vol. 1,
p. 67, colchetes nossos. Trata-se da entrevista que Sartre concede em resposta a Foucault e suas criticas
ao que se reconhecia como humanismo. Podemos notar a presenca dessa critica desde a Histéria da
loucura..., percebendo a insisténcia de Foucault sobre a qualidade de Pinel ndo estar em sua atitude
aparentemente humanista (que se contradiz com a manutencdo de outros tratamentos violentos como a
camisa-de-for¢a). De uma maneira mais direta, o debate se acirra anos mais tarde em As palavras e as
coisas e indica os limites da fenomenologia (nas entrelinhas, sartreana) e de seu marxismo humanista,
além de denunciar um pretenso abstracionismo ontolégico (elementos que, alias, podemos encontrar nas
marcas da Ontologia de Hegel... de Marcuse), quando afirma: "... a fenomenologia - ainda que se tenha
esbocado primeiramente através do antipsicologismo, ou, antes, na medida mesma em que, contra este,
tenha feito ressurgir o problema do a priori e 0 motivo transcendental - jamais pode conjurar o insidioso
parentesco, a vizinhanga a0 mesmo tempo prometedora e ameagante com as analises empiricas sobre 0
homem; é por isso também que, embora se tenha inaugurado por uma reducéo ao cogito, ela foi sempre
conduzida a questdes, a questdo ontoldgica" (FOUCAULT, As palavras e as coisas: uma arqueologia das
ciéncias humanas, pp. 341-342). Diante desses ataques, Sartre prepara na entrevista concedia a revista
L"Arc uma resposta a Foucault e a nova geragdo estruturalista (1966), notando os limites do conceito de
dindmica historica a que o estruturalismo ainda devia explicagfes. O debate se encerra em 1968, quando
Foucault concede uma entrevista ao Quinzaine literaire, onde ainda insiste em suas criticas,
caracterizando-as como um conflito geracional: lembra que quando jovem, participando do Partido
Comunista, acusava Sartre nos mesmos termos que hoje este caracteriza toda a nova geragdo
estruturalista: a "ultima muralha do imperialismo burgués” (FOUCAULT, "Foucault responde a Sartre" in
FOUCAULT, Ditos e escritos: arte, epistemologia, filosofia e histéria da medicina, vol. VII, p. 173).
Criticas que nao impediram, anos mais tarde, a alianga entre ambos contra.

176 »0 essencial ndo é aquilo que se tem feito do homem, mas o que se faz daquilo que se tem feito dele. O
que se faz do homem, isto é as estruturas, os conjuntos significantes que estudam as ciéncias humanas. O
que se faz, isto é a prdpria historia, a superagdo real destas estruturas em uma praxis totalizante"
(SARTRE, "Jean-Paul Sartre réponde”, p. 74).

YT EOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 6.
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alguns anos para que Foucault percebesse o potencial das "metaforas espaciais™ e de
como estas seriam importantes para apresentar um caminho préprio e avesso a dialética.
Em uma entrevista dada a revista Hérodote (1976), Foucault chegaria & interessante
formulacéo:

Metaforizar as transformacdes do discurso através de um vocabulario
temporal conduz necessariamente a utilizacdo do modelo da consciéncia
individual, com sua temporalidade propria. Tentar ao contrério decifra-lo
através de metéforas espaciais, estratégicas, permite perceber exatamente 0s
pontos pelos quais o0s discursos se transformam em, através de e a partir das
relacdes de poder.'”

De modo que, pensar por metaforas espaciais talvez ndo seja, como Sartre 0 acusava,

um modo positivista de neutralizar o homem na historia; ao contrério, seria 0 modo
como Foucault gera sua historia a partir da experiéncia-limite tragica. A metéfora
temporal seria insuficiente para compreender os deslocamentos fragmentarios que a
loucura estabelece. Ndo é o movimento do tempo, ndo é progresso cientifico, ndo é a
memdria reprimida que faz da loucura uma doenca. Com efeito, é possivel notar o
esforco de Foucault para constituir um tabuleiro em que as pecas se movem nao no
tempo, mas no interior de uma estrutura. Assim, o filésofo, a partir destas estruturas,
extrai a historia das estratégias e das praticas que constituem as experiéncias-limites e
seus siléncios. Portanto, a metafora espacial organiza um pensamento que abandona a
dialética sem pagar-lhe o tributo da irracionalidade bruta.

Mas lembremos: ndo se trata daquele espaco descrito por Marcuse, 0 espaco
vital. Na espacialidade de Foucault, ndo h& a continuidade pretendida, mas a
fragmentacdo. Continuo e descontinuo, excluido e incluido se revertem em forcas na
arquitetura foucaultiana. Trata-se, pois, de um espaco permeado por fragmentos. No
entanto, ainda assim, ndo estaria Sartre correto, ao afirmar certa mistificacdo da
estrutura ocultada pelos inimeros fragmentos deixados como rastros por Foucault e
pelos demais estruturalistas? Que pensamento histérico seria capaz de sobreviver sem a
unidade social que o preserva? Por fim, qual o conteldo material que sustenta as bases
historicas da narrativa de Foucault? Em outros termos, o que faz Foucault escapar de
certo relativismo historico?

Um historiador como Pierre Veyne € atento para essas questdes e chega a
seguinte concluséo:

Tudo gira em torno deste paradoxo, que €é a tese central de Foucault, e a mais
original: o que se fez, o objeto, se explica pelo que tenha sido o fazer em

18 FEOUCAULT, "Sobre a geografia" in FOUCAULT, Microfisica do poder, p. 158.
73



cada momento da historia; é equivocada a ideia que temos de que o fazer, a
pratica, se explica a partir do que se fez.*"
A dialética nos acomoda a experimentarmos o0 espaco como o depdsito das herancas

perdidas (algo que subjaz no texto marcuseano). Foucault, ao contrario, compreende o
espaco como um lugar de inUmeras préaticas. Lugar de entrecruzamentos, de diferencas e
de identidades. De modo que a fragmentacdo que encontramos no asilo ndo resulta da
explosdo da totalidade por si, mas do jogo de forgas que atravessam a todo instante os
objetos. Reside no espaco foucaultiano ndo a estrutura imovel, mas sim o campo
discursivo. Eis 0 que convive no siléncio de sua arqueologia: € o interesse pelo "feito"
de cada época.

Essa observacdo mostra como é importante pensar as “praticas discursivas"
préprias ao pensamento arqueologico. Nocdo-chave para diferenciar o projeto
foucaultiano daquelas investigacdes filologicas do discurso: constituem as "préaticas que
formam sistematicamente os objetos de que falam".*®® Préticas discursivas, pois, que
ndo apenas constituem objetos, mas que se consolidam conforme suas condicGes de
possibilidade. Segundo notamos no discurso do internamento, a série de préaticas
constituem os objetos na medida mesma em que se apoiam sobre regras que classificam,
recortam, identificam, assemelham, dissolvem ou explodem seus objetos. Assim, a
mudancga do internamento para a libertagdo em Pinel ndo seria meramente uma acgao
progressista no rumo das ciéncias psiquiatricas (em uma leitura humanista da questao),
mas sim uma nova disposicao dessas praticas, as quais deslocam a experiéncia social da
loucura. Préaticas que se orientam ndao mais pelo internamento do louco junto aos demais
parias sociais, uma vez que elas revelam através do estatuto juridico e médico uma nova
ordem de asilo: o ultimo protege agora a sociedade do perigo criminoso do louco, ao
mesmo tempo em que lhe prepara o tratamento adequado. O discurso de tais préaticas
ndo esta apenas no registro documental, mas na arquitetura das institui¢des, no modo de
olhar os seres, nas intervencdes que, perdidas entre fragmentos varios, acabam por se

constituir e apreender as experiéncias-limite préprias a determinada forma cultural.

9 VEYNE, "Foucault revoluciona la historia" in Cémo se escribe la historia. Foucault revoluciona la
historia, p. 215.

18 FOUCAULT, Arqueologia do saber, p. 60. Eis o objetivo maior de um livro como As palavras e as
coisas. Diante da critica geral sobre o livro ndo falar nem das palavras, nem das coisas, hem sequer da
relacdo entre elas, mas da dissolucdo de uma e outra, Foucault revela o papel do discurso em sua
investigacdo: "gostaria de mostrar que o discurso ndo é uma estreita superficie de contato, ou de
confronto, entre uma realidade e uma lingua (...); gostaria de mostrar, por meio de exemplos precisos,
que, analisando os préprios discursos, vemos se desfazerem os lacos aparentemente tdo fortes entre as
palavras e as coisas, e destacar-se um conjunto de regras, proprias da pratica discursiva. Essas regras
definem ndo a existéncia muda de uma realidade, ndo o uso candnico de um vocabulario, mas o regime de
objetos" (FOUCAULT, Arqueologia do saber, pp. 59-60).
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Sob o jugo da espacializacdo constitutiva de normas, Foucault pode organizar a
série de conceitos que povoam a modernidade. Nesse sentido, seria a partir das préaticas
discursivas que o conceito de vida passaria a ser pensado em Foucault. Em uma
primeira resposta, a "vida" assume uma posicdo pratico-discursiva prépria a ordem
contemporanea de poder. Neste sentido, cabe compreender a vida como um objeto
constituido pela rede discursiva e, sobretudo, questionar quais regras advém dessa nova
perspectiva. A vida, como a loucura, ndo ¢ uma substancia ontoldgica que resiste a
razdo (como seria pensado em diversos discursos vitalistas, incluindo até entdo
Marcuse), mas € o efeito de uma rede discursiva que circula no espaco das instituicoes

sociais.

1.8) A vida como monumento arqueologico

Em As palavras e as coisas Foucault traz a tona o debate sobre a vida como um
"acontecimento discursivo™. O autor constata que até o fim do século XVIII, “a vida ndo
existe. Apenas existem seres vivos”.*® Ora, ndo seria questionavel o significado dessa
passagem segundo a qual os seres vivos existem sem a necessidade de algo como a vida
para serem pensados enquanto tais? Haveria aqui uma imprecisdo na leitura de
Foucault? Talvez ndo. A citacdo ¢ um exemplo claro da arqueologia foucaultiana pois
evidencia o acontecimento singular e ndo necessario de praticas discursivas. Ao
assinalar o surgimento da vida nas ciéncias bioldgicas, Foucault demonstra que nédo
havia nos procedimentos e discursos anteriores nada que privilegiasse a vida enquanto
objeto de ciéncia. Claro, os estudos sobre os seres viventes até o século XVIII ndo sdo
desconsiderados™® por Foucault, mas o autor apenas procura evidenciar que uma
definicdo de vida era desnecessaria até entdo. Com isso, € possivel afirmar que o espaco
das "ciéncias naturais" em que se dispunham seus seres se estrutura diferentemente no
Renascimento tanto quanto na historia natural da Idade Classica (séculos XVII e inicio
do século XV111) e, como veremos, na Modernidade com o advento da biologia.'®

81 EOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 175.

182 Decerto, As palavras e as coisas considera estudos como os de Aldrovandi no Renascimento, ou
mesmo Lineu e Buffon na idade classica. A fim de referendar as questdes sobre a vida de modo a
constituir o debate entre Marcuse e Foucault, ndo desenvolveremos estas passagens, seguindo direto ao
caso da Modernidade foucaultiana e o debate entre Lamarck e Cuvier.

183 Foucault compara da seguinte forma o registro dos seres vivos no Renascimento a partir do quadro das
semelhangas com o quadro da mathésis universal, com a representacdo dos seres vivos quantitativa
(ndmero e medida) e qualitativamente (forma e disposicao): "O que mudou foi o espago em que podem
ser vistos e donde podem ser descritos. No Renascimento, a estranheza animal era um espetéaculo;
figurava nas festas, nos torneios, nos combates ficticios ou reais, nas reconstitui¢des lendarias, onde quer
que o bestiario desdobrasse suas fabulas sem idade. O gabinete de historia natural e o jardim, tal como
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Mais ainda, o que se pode extrair desta controversa citacdo de Foucault é seu
esforco arqueolégico em distinguir épistemés, conceito central definido em A
arqueologia do saber nos seguintes termos:

A épistémé ndo € uma forma de conhecimento, ou um tipo de racionalidade
gue, atravessando as ciéncias mais diversas, manifestaria a unidade soberana
de um sujeito, de um espirito ou de uma época; € o conjunto das relacdes que
podem ser descobertas, para uma época dada, entre as ciéncias, quando estas
s&o analisadas no nivel das regularidades discursivas.'®*

A vida partilha, pois, ndo de um principio metafisico que rege a ordem do mundo e dos

sujeitos - conforme se conclui a partir de pressupostos vitalistas como 0s do jovem
Marcuse. Enguanto acontecimento discursivo, a vida partilha sim de regularidades
presentes em diversas praticas dispostas em rede que a efetiva como seu objeto. Neste
sentido, é possivel afirmar que, até o século XVIII, a vida inexiste, visto que as
condicGes de possibilidade da unidade discursiva dessa época ainda ndo propiciavam
esse acontecimento. N&o se trata de afirmar que, com o advento da vida enquanto objeto
cientifico, uma “racionalidade mais geral” passaria a operar, de modo que os
naturalistas encontrariam um paradigma compativel com sua rede teorica. Se a vida
ainda ocupa o lugar de uma épistémé, € porque condiciona modos de apreender ou de
deixar de apreender objetos a ela relacionados. Em termos foucaultianos, a vida passa a
constituir e a ser constituida enquanto “a priori” (dado que é condi¢do de possibilidade
discursiva) “historico” (dado que ndo ¢ uma condicdo de possibilidade meramente

formal, mas opera na historia e tem sua duracio). E neste sentido que o discurso

sdo organizados na idade cléssica, substituem o desfile circular do 'mostruério’ pela exposicéo das coisas
em 'quadro’. O que se esgueirou entre esses teatros e esse catilogo néo foi o desejo de saber mas um novo
modo de vincular as coisas ao mesmo tempo ao olhar e ao discurso. Uma nova maneira de fazer histéria"
(FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 145). Histdria natural que segue, pois, 0 modelo da boténica,
enquanto uma ciéncia extremamente matematica, capaz de "estabelecer entre os seres naturais o sistema
das identidades e a ordem das diferencas" (FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 151). Modelos
epistémicos que serdo rearticulados aos poucos, compreendendo o que se inicia a chamar no século XVIII
como "biologia”.

18 FOUCAULT, Arqueologia do saber, p. 231. Embora seja um conceito que organiza a narrativa de As
palavras e as coisas, Foucault ndo apresenta uma definicdo clara de épistéemé, a ndo ser de modo muito
indireto na figura do "a priori histérico": "aquilo que, numa dada época, recorta na experiéncia um campo
de saber possivel, define 0 modo de ser dos objetos que ai aparecem, arma o olhar cotidiano de poderes
tedricos e define as condi¢cBes em que se pode sustentar sobre as coisas um discurso reconhecido como
verdadeiro" (FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 173). Béatrice Han acompanha as dificuldades
que Foucault tem em definir épistemé na fase arqueoldgica. Algo que aparece entre a definicdo menos
restritiva e mais esparsa da épistémé em As palavras e as coisas, em relacdo a definicdo de Arqueologia
do saber: no primeiro, "a épistémé ndo tem mais por funcdo dar conta do 'pensamento’ de uma época em
geral, mas se inscreve em um quadro fechado de conceitos que tem por fim a distincdo da arqueologia da
histéria das ciéncias" (HAN, L ontologie manquée de Michel Foucault..., p. 104). De acordo com a
autora, essa passagem marca o afastamento cada vez maior de Foucault das matrizes kantianas (como um
pensamento a prioristico) em diregdo a matriz heideggero-nietzscheana: modelo que o faz aos poucos
deslocar o centro de suas investigacdes outrora pautado na arqueologia do saber, posteriormente voltado
para uma genealogia do poder-saber.
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vitalista se divide entre periodos diversos: a histéria natural da épistemé nomeada
“classica” (entre os séculos XVII e XVIII) e a biologia, heranca da épisttmé moderna
presente a partir dos fins do século XVII1. Mas, 0 que marca essa ruptura?

Algumas consideracdes de As palavras e as coisas sobre a historia da biologia
passam a ser esclarecedoras. Na contracorrente da narrativa das continuidades
historicas, Foucault chega a afirmar que o darwinismo sO seria possivel mediante o
exercicio da anatomia comparada e pela paleontologia de Georges Cuvier, e ndo pela
teoria da evolugdo de Lamarck.’® Este encerraria o quadro das ciéncias dos viventes

enquanto histéria natural‘®®

, modelo epistémico proprio da idade classica, ao passo que
Cuvier integra ja o campo da biologia. A diferenca ndo é apenas de objeto, mas também
entre os procedimentos pelos quais Lamarck e Cuvier apreendem seus objetos. N&o que
as técnicas lamarckistas tenham insuficiéncias — Foucault, definitivamente, ndo € um
epistemologo do progresso. Mas significa afirmar que a épistemé que ordena as
abordagens adotadas por cada um dos cientistas se regulam por jogos diferentes. Ora, de
Lineu a Lamarck, haveria um problema fundamental representado pela taxonomia.
Decerto, a historia natural ndo é mais a narrativa dos seres vivos em todas as suas
dimens@es (como nas descricdes renascentistas de Aldrovandi dos seres vivos enquanto
terrenos ou fantésticos, suas funcbes de viventes ou sua simbologia). Antes, a descri¢ao
da histdria natural é a classificacdo dos seres em suas espécies, a ordenacdo da
natureza.’®” Mesmo a aparicdo de monstros (seres vivos que escapam do quadro
taxonémico) ou de fosseis (protdtipos arcaicos enterrados na histéria) fornece marcas a
serem catalogadas dentre a abundéncia de seres.'® Objetos como esses, que escapam as

classificagfes, sdo um dos maiores motivos que desafiam Lamarck a desenvolver uma

18 FOUCAULT, As palavras e as coisas..., pp. 152 e 168.

18 O que o torna um personagem interessante da descontinuidade: notando que, junto ao seu discurso
vinculado aos quadros de saber da historia natural, aparecem temas aparentemente estranhos a épistemé
de seu tempo, como a ideia de evolugdo das espécies. Algo que nos faria aproxima-lo de Darwin.
Contudo, na medida em que o solo epistémico ainda contém sedimentos de um modelo cléssico e, sendo
Darwin, participante da Modernidade bioldgica, h4 certo estranhamento que impossibilita essa heranca
direta com Lamarck.

87 Ou, como afirma o proprio Foucault: “O a priori histérico que, no século XVIII, fundou as pesquisas
ou os debates sobre a existéncia dos géneros, a estabilidade das espécies, a transmissdo de caracteres
através de geragdes, € a existéncia de uma histdria natural: organizacdo de um determinado visivel como
dominio do saber (...) constituicdo de um espaco de vizinhanca onde todo individuo, qualquer que seja,
pode vir localizar-se” (FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 173). Haveria aqui um regime de
visibilidade das coisas - algo que se tornara diverso com a insisténcia da invisibilidade das forcas vitais
gue atravessam 0S Seres Vivos.

188 FOUCAULT, As palavras e as coisas..., pp. 165 a 172.
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teoria da evolucdo das espécies, que opera “identidades silenciosas™.*® No limite,
Lamarck providencia um “novo modo de classificar” ambivalente: ndo se refere apenas
ao visivel, mas também ao invisivel que se instaura nessa identidade silenciosa.’® Um
movimento que gira em falso, pois seria um passo que a épistemé classica ndo oferecia a
Lamarck condicdes de executar.

A incorporagdo dessa “identidade silenciosa” a um discurso cientifico surgiria de
um lugar inesperado. Seria preciso dar visibilidade a interioridade dos seres vivos. Algo
que levaria a uma transformacdo epistémica radical e que levaria os discursos cientificos
a colocar em evidéncia um novo valor: as poténcias da vida, base das praticas e
apreciagdes que irrompem no século XIX, sendo Darwin um dos seus autores
principais. No entanto, uma mudanca radical demais para um cientista classico como
Lamarck. Sera, pois, a “transformagao curveriana” que opera esse novo lugar: o gesto
iconoclasta de Cuvier, que saqueard os frascos do gabinete do Museu Natural e
“dissecara toda a conserva classica da visibilidade animal” — atitude que fornece a vida
um grau de autonomia diante das ordens e classificacdes do periodo classico.’® Com
efeito, Cuvier aborda com a anatomia comparada um novo saber que desfaz os limites
classificatdrios das espécies, encontrando aqui e ali pecas de um enorme quebra-cabecas
pelas quais identifica e diferencia individuos a partir da vida. Em sentido oposto aos
moldes da histéria natural, é a partir do individuo que se pode descobrir um universo,
pois € nele que se registra a unidade de tipo onde os desdobramentos da duracdo da vida

se articulam.'®® Ora, ao dissecar as pecas do museu de histéria natural, Cuvier confere

189 FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 244. Tais identidades silenciosas so algo muito singular
aos padrdes da épistémé cléssica e bem préxima para compreender um conceito de outra ordem como a
vida biol6gica - em que a identidade silenciosa marca a experiéncia-limite do invisivel.

190 |_embremos aqui como Foucault prossegue, de outro modo, a arqueologia do siléncio que iniciara em
Histéria da loucura.... Ali, como agora em As palavras e as coisas, considera-se uma investigagao sobre
as experiéncias-limites da cultura. Seria no invisivel préprio aos seres vivos que a roda da épistemé
passaria a girar. Invisivel que, como veremos, sera assumido na forga propria ao objeto bioldgico.

191 Alias, gesto tao radical quanto a libertacdo dos loucos por Pinel e, exageremos, as revoltas populares
da Franga de 1830. Digamos que, de modo similar, o que Pinel havia feito aos seus loucos, Cuvier passa a
fazer - alguns anos mais tarde - na relagdo com os frascos dos 6rgédos e corpos do Museu de Historia
Natural. Agora livres, 0s organismos passam a pronunciar a linguagem das espécies, suas classificacGes
préprias, suas identidades e diferengas entre os demais seres vivos. De modo similar, as revoltas
populares ndo seriam uma nova linguagem a ser ouvida aos gritos, mas abafada sob a forma mais violenta
do Estado? Tal comparacdo ndo afirma Pinel e Cuvier como revolucionérios do povo avant la lettre, mas
na esteira de As palavras e as coisas e em dire¢do a Vigiar e punir, nos faz pensar a ordem do mundo que
se abre com a épistémé moderna.

192 «“Desde entdo, pertencer a um género, a uma ordem, a uma classe ndo é (...) possuir uma caracteristica
genérica ou uma caracteristica de classe (...), serd possuir em si, em sua anatomia, em seu funcionamento,
em sua fisiologia, em seu modo de existéncia, uma certa estrutura perfeitamente analisavel”
(FOUCAULT, "A posicao de Cuvier na histéria da biologia" in FOUCAULT, Arqueologia das ciéncias e
histéria dos sistemas de pensamento (Ditos e escritos), vol. Il, p. 196).
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nova ordem a visibilidade dos corpos, em que a anatomia fornece o suporte interno de
seu saber.

Cuvier coloca em cena uma nova disposicdo de saber ao conferir a
individualidade uma abertura até entdo tomada por secundaria e até mesmo perigosa
para a constituicdo de um saber ordenado. Afinal, do ponto de vista da histdria natural,
na andlise praticada por Cuvier pode abandonar os tracos classificatorios e, no abandono
de qualquer representacdo, conferir ao individuo o ponto de partida de todo o saber.
Caso esse fosse o caminho a ser seguido, Cuvier encontraria uma selva de individuos,
impossibilitando qualquer modo de saber. Contudo, diferentemente da historia natural, o
principio de classificagdo ndo é mais subordinado a visibilidade dos seres, mas as
funcbes desempenhadas no interior do individuo vivo, formando um sistema
propriamente organico, de modo que uma barbatana pode ser comparada a uma asa. Ou
seja, 0 que vem a luz com a ordem cuveriana dos seres é um processo vital que
evidencia as fungdes de um organismo vivo em contato com seu meio. Por isso, no
exercicio comparativo, Cuvier confere visibilidade a invisibilidade da vida, considerada
a principal linha de forca organizadora de seu discurso. Mais ainda, o biologo escapa a
“selva de individualidades”, ao apresentar a vida com seus limites. Regina Horta Duarte
lembra que Cuvier “evidenciava tanto as for¢as mantenedoras da vida, como as ameagas
que a punem com a morte” ao destacar as condi¢des de existéncia articuladas entre o
organico e o inorganico, considerando as expectativas de vida de um organismo
conforme sua estrutura e o meio em que se insere.*® A vida néo é meramente um dado
nos organismos, mas acontece na relagéo que estes estabelecem no meio.

Enfim, articulando a duracéo vital penetrante entre os corpos individuais, Cuvier
confere “historicidade a vida”. Com tal dimensdo temporal, a anatomia comparada de
Cuvier ndo apenas prepara o terreno para A evolucdo das espécies de Darwin, mas - e
no sentido mais direto para nossa investigacdo - para Herbert Marcuse e sua base
fenomenoldgica em direcdo ao "espaco vital" continuo, como meio que atravessa todos
os seres vivos. Cada qual com seus referenciais, Marcuse e Cuvier indicam experiéncias

que absorvem a historicidade prépria a dinamica da vida.***

1% DUARTE, "Limites e fronteiras entre histéria e biologia em Michel Foucault: As palavras e as coisas
e o0 surgimento da biologia no século XIX" in ALBUQUERQUE Jr. (org.), Cartografias de Foucault
(Estudos Foucaultianos), p. 346.

194 Claro, ndo se retira daqui que Marcuse seja um darwinista. Pelo contrario, apresenta-se até
contrariamente as correntes mais positivistas que o darwinismo perpetua. Darwin, entretanto, foi
destacado aqui para seguirmos a associagdo de As palavras e as coisas entre este e Cuvier, no sentido em
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E, pois, como objeto de discurso que a vida é um acontecimento recente para
Foucault. Ela ocupa um lugar privilegiado na épisttmé moderna.*® N&o se trata de mais
uma representacdo, mas de uma nova ordem do saber que articula os individuos vivos e
seus meios correspondentes, sem que, deste modo, seja algo definivel, como um Unico
nome a ser assinalado sobre as coisas. Para além do regime da classificacdo da idade
classica, a biologia moderna duplica o fendmeno da vida entre os viventes, definido em
um argumento circular que admite ndo apenas as determinacdes empiricas da vida, a
visibilidade dos corpos, como também sua indeterminacdo enquanto principio interno e
invisivel. Como afirma Foucault, classificar “ndo serd mais referir o visivel a si
mesmo”, mas “reportar o visivel ao invisivel, como a sua razdo profunda, depois algar
de novo dessa secreta arquitetura em direcao aos seus sinais manifestos, que sdo dados a
superficie dos corpos.”**® Principio invisivel que ndo reconstitui uma continuidade &
ordem vital, mas que faz da natureza um espaco de descontinuidades, na medida mesma
em que é viva.'®" Afinal, Cuvier atenta para o fato de que é preciso analisar os grupos

por si mesmos; ndo ha nenhuma linha evolutiva que siga no horizonte geral das

gue seria a anatomia comparada o terreno das condi¢des de possibilidade para o que encontrariamos anos
mais tarde nas camadas darwinistas.

1% Aqui, privilegiamos a irrupgdo da vida como fato discursivo. Ainda ha outros universos que
constituem uma arqueologia das ciéncias humanas, como o advento da economia e a questao do trabalho,
bem como da filologia e a nocéo de linguagem. No interior deste triedro, vida, trabalho e linguagem néo
sdo separados totalmente. Estabelecem, cada qual a seu modo, sistemas empiricos de conhecimento tanto
autbnomos quanto em correspondéncia. De maneira muito semelhante, por exemplo, linguagem e vida
rompem com o sistema de classificagdes prdprios a historia natural e a gramatica geral da idade classica.
Pode-se afirmar que Cuvier representa para a biologia o0 mesmo que Franz Bopp estabelece em uma
filologia: a determinagdo de objetos que, na mesma medida em que sdo empiricos, visiveis em sua
finitude (como o radical de uma palavra ou a anatomia de um corpo), também se desdobram em outros
objetos, determinando 0 modo de ser relativo seja a vida da biologia, seja a linguagem da filologia. O que
ndo significa uma uniformidade, como lembra Foucault: “O mesmo acontecimento arqueoldgico
manifestou-se, pois, de modo parcialmente diferente para a histéria natural e para a linguagem.
Destacando-se os caracteres do ser vivo ou as regras da gramética das leis de uma representacdo que se
analisa, tornou-se possivel a historicidade da vida e da linguagem” (FOUCAULT, As palavras e as
coisas..., p. 310). No entanto, as historicidades de cada sistema positivo de saber seguem em dire¢des
distintas. Enquanto “a biologia do século XIX avangara cada vez mais em dire¢ao ao exterior do ser vivo,
ao seu outro lado, tornando sempre mais permeavel essa superficie do corpo em que o olhar do naturalista
outrora se detinha, a filologia desfard as relagdes que o gramatico estabelecera entre a linguagem e a
historia externa para definir uma histéria interior. E esta, uma vez assegurada na sua objetividade, podera
servir de fio condutor para reconstituir, em proveito da Histéria propriamente dita, acontecimentos
afastados de toda a memoria” (FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 310). Mais do que um sistema
homogéneo de saberes, a arqueologia foucaultiana denuncia a mobilidade diversificada dos diversos
modelos epistémicos. Nesse mesmo sentido, Foucault, as voltas com certo otimismo da ciéncia do porvir
que se abre com a psicanalise e a etnologia, confere até um privilégio maior a dimenséao da linguagem em
detrimento do campo bioldgico, notando sobretudo na literatura modernista ou na filosofia enquanto
exegese, uma possibilidade de mudanga radical sobre a epistémé moderna (Foucault, As palavras e as
coisas, pp. 320-321). Em sentido inverso, ndo seria a biologia o saber mais enraizado nas chaves da
politica do século XIX, ao expor 0s corpos num campo de vivacidade?

1% FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 244.

" FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 289.
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especies, como Lamarck o faria. O espaco de Cuvier é fragmentado (como, aliés, era o
de Pinel)*®, conferindo autonomia aos seres biolégicos na mesma medida em que
passam a ser associados ao meio que habitam, ou melhor, as "condi¢Ges de sua

existéncia"®°.

A vida atravessa 0s extremos dessa relacdo e se configura na
descontinuidade promovida entre cada modelo relacional:

A partir de Cuvier, o ser vivo se envolve sobre si mesmo, rompe suas
vizinhangas taxindmicas, se arranca ao vasto plano constringente das
continuidades e se constitui um novo espaco: espaco duplo, na verdade - pois
é aquele, interior, das coeréncias anatdbmicas e das compatibilidades
fisioldgicas, e aquele, exterior, dos elementos onde ele reside para deles
fazer seu corpo proprio. Todavia, esses dois espacos contém um comando
unitario: ndo mais o das possibilidades do ser, mas o das condi¢fes de
vida.*®

Mais do que fornecer um espaco fragmentado, Cuvier ainda passa a ser fundamental

para a experiéncia do século XIX, na medida mesma em que concebe a historicidade
das condicGes de vida que regem a natureza. A despeito da caracterizacéo tradicional da
historia das ideias sobre o legado da anatomia comparada de Cuvier, sua biologia nao é
imobilismo, mas contém uma ideia de tempo. Afinal, Foucault ironiza, como o
"conservador"” Cuvier do fixismo dos seres com 0 meio poderia oferecer um sentido de
historicidade, a despeito do "revolucionario” Lamarck e sua teoria da transformacéo das
espécies?

Questdo fundamental para percebermos o efeito que a nocdo bioldgica da vida
tem nos discursos do século XIX e XX. Pois nela esta contido o0 modo como apreender a
condigdo historica da existéncia. Decerto, a historicidade propagada por Hegel, Dilthey
e Marcuse, notada acima, sofre influéncia dessa inflexdo epistémica descrita por
Foucault. Ndo é o pensamento classico da historia natural de Lamarck que torna
possivel o discurso marcuseano sobre o ato radical que possibilita novas condi¢cbes de
existéncia. Para tanto seria necessaria a descontinuidade, a ruptura que Cuvier traz em
sua experiéncia. Enfim, a historicidade de Marcuse ndo é possivel se apoiada na
"continuidade ontoldgica”, na perfeicdo dos seres vivos tal qual procuravam descrever
as "transformacdes” de Lamarck. Mas é necessario compreender o espac¢o vital como

uma "descontinuidade radical": com incompatibilidades bioldgicas, relagdes com o

1% "Em suma, ao longo de toda a idade classica, a vida estava sob a alcada de uma ontologia que
concernia do mesmo modo a todos o0s seres materiais, submetidos a extensdo, ao peso, a0 movimento; e
era nesse sentido que todas as ciéncias da natureza e singularmente do ser vivo tinham uma profunda
vocagao mecanicista; a partir de Cuvier, o ser vivo escapa, ao menos em primeira instancia, as leis gerais
do ser extenso; o ser bioldgico regionaliza-se e autonomiza-se; a vida €, nos confins do ser, o que lhe é
exterior e que, contudo, se manifesta nele" (FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 289).

19 FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 290.

200 FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 290.
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meio e condicdes de existéncia.”* Sob esse angulo, ndo seria 0 momento decisivo do
ato radical, descrito por Marcuse em suas "Contribui¢cGes para uma fenomenologia do
materialismo histérico” como o momento legitimo da revolucéo, justamente o reflexo
deste descontinuo, compreendendo a inautenticidade dos sujeitos como uma forma de
vida incompativel com o espaco vital? E, nesse sentido, a influéncia de Heidegger sobre
Marcuse néo traria consigo a marca do vitalismo que surge com Cuvier? Nada nos
garante esta conclusio, salvo algumas linhas de Hegel dedicada ao bi6logo.?%?

De qualquer modo, a influéncia dos termos de Cuvier & impressionante.
Sobretudo quando Foucault, enfim, descreve o fundo historico em que essa disposicao
da vida esté inserida. Desde Cuvier, 0 pensamento sobre a morte e a finitude dos seres
vivos passa a constituir um modelo histérico, pautado pela finitude. No interior do
préprio organismo, o bidlogo descobre uma natureza que ndo é propriamente boa. A
morte assedia os seres vivos de todos os lados, ameacando-os também desde o interior,
pois € da vida do organismo que a morte sobrevém. Com efeito, naquilo que seria a
continuidade da histéria natural no grande circuito das espécies em transformacao,
Cuvier passa a operar uma "ontologia do aniquilamento dos seres™ - modo de constatar
nos fragmentos do espaco natural a série de continuidades e descontinuidades marcada
pela finitude prépria de cada ser vivo.?®> Com isso, ele inaugura um modelo que narra a
historicidade a cada instante como o fim da historia, como a série do fracasso dos
grandes processos, como um pensamento a partir da finitude.

Interessante notarmos, desde ja, o caminho que a historicidade de Cuvier®®
inaugura. Um olhar sobre a particularidade e a possibilidade de mudangas. Abandono,
portanto, da dialética? Certamente, para Foucault, que legitima desde entdo, uma
histéria microfisica: aquela cujo centro narrativo estd na comparacdo da funcdo
fragmentada dos corpos.

Mas ndo necessariamente para Marcuse: lembremos que desde as primeiras

articulacdes entre a fenomenologia heideggeriana e o materialismo histérico, o filésofo

2L FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 291.

202 Notemos a forte influéncia que outro biélogo empreendeu sobre o pensamento de Hegel: Bichat,
sobretudo quanto ao pensamento sobre a finitude e a morte correspondente na dialética com a vida.

28 FOUCAULT, As palavras e as coisas..., pp. 293-294

204 Mas ndo s6 ele. Na filologia, o heréi consagrado por Foucault seria Bopp, na mesma medida em que
Ricardo o faria sobre o pensamento da economia. De modo que, ndo podemos compreender Cuvier sem
esta rede discursiva que atravessa a modernidade foucaultiana. Alids, ndo podemos compreender a virada
epistémica a partir dos autores. Vida, trabalho e linguagem se correspondem ndo a partir de um
paradigma unico da ciéncia, mas como acontecimentos discursivos possibilitados pela épistemé Moderna,
até agora descrita pela fragmentagdo do espaco e pela finitude que o conserva.
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enfatizava a tensdo entre essas duas linhas de pensamento. Certamente, o atrito da
fenomenologia com o materialismo histérico confere um "contetido material™ ao espaco
vital, bem como torna possivel a passagem para uma condicdo de existéncia auténtica,
através da acdo radical. Concepcdo de Marcuse que sofre muitas criticas, como Alfred
Schmidt indica:

A grande dificuldade em que tropeca o intento marcuseano de dar contetdo
historico ao procedimento fenomenoldgico consiste em dizer que, enquanto,
por um lado, observa perfeitamente que, caso se leve realmente a sério a
"subsisténcia material" do processo vital dos individuos em cada caso,
rompe-se 0 marco ontolégico da "historicidade™; por outro lado - e nisto
Marcuse segue tributario do plano husserliano-heideggeriano - o registro

daquela 'substancia material' h& de servir precisamente para "mostrar”" uma

"estrutura basica do ser".”®

Em termos mais préximos do vitalismo de Cuvier, Schmidt poderia dizer que Marcuse
mantém uma contradicdo entre a descontinuidade e a continuidade, entre a ruptura com
a historicidade (a partir do necessario conteddo material que concretiza a situacéo
historica estabelecida e suas possibilidades de transformacédo social) e a legitimacdo da
autenticidade do ato revolucionario. Contudo, esse comentario esquece que Marcuse aos
poucos percebe qudo insuficientes e arbitrarias sua "teoria da acdo radical" pode ser.
Desde seu primeiro contato com Heidegger, Marcuse estava atento para o deserto de
abstracdo em que a analitica do Dasein perambula. Porém, a leitura dos Manuscritos
econdmico-filos6ficos®® de Karl Marx permite uma guinada conceitual na experiéncia
intelectual marcuseana em que os conceitos fenomenoldgicos aos poucos séo diluidos e
substituidos por uma perspectiva cada vez maior de uma teoria social desenvolvida pelo
Instituto de pesquisas sociais. Desde entdo, a "sintese" tensionada entre fenomenologia
e dialética é revista e, em alguma medida, a dialética marcuseana ganha novas
proporcbes. No limite, revela-se um conceito caro tanto para Marcuse quanto para

Foucault: o corpo como elemento histérico.

25 SCHMIDT, "Ontologia existencial y materialismo histérico en los escritos de Herbert Marcuse" in
HABERMAS (org.), Respuestas a Marcuse, p. 41.

206 cf. HABERMAS et alli, Conversaciones con Herbert Marcuse, p. 13. Escrito de 1844, recebe sua
primeira publicagdo em 1932. Marcuse seria um dos primeiros a desenvolver uma resenha critica deste
texto, com o artigo “Novas fontes para os fundamentos do materialismo historico”, publicado na revista
socialista Die Gesellschaft, vol 1X, 1932. Fizemos uma andlise mais detida na compreensdo deste texto
como ruptura do projeto marcuseano de uma fenomenologia do materialismo historico em nossa
dissertagdo. V. Carneiro, “Os manuscritos econdmico-ontologicos” in CARNEIRO, O discurso
ontoldgico e a teoria critica de Herbert Marcuse..., pp. 69-108.

83



1.9) Corpos na histdria

Decerto, Marcuse ndo é o filésofo da descontinuidade, porém, podemos dizer
que sua dialética ndo deixa de pensar as particularidades. O fildsofo reconhece, desde
sua fenomenologia do materialismo historico, os limites do projeto dialético quando as
sobrevoa. Procura conferir um "contetdo material” capaz de, ao mesmo tempo, escapar
das abstracGes ontoldgicas e garantir a legitimidade do acontecimento histérico
revolucionario. De fato, Marcuse ndo segue essa trilha na leitura dos Manuscritos.

Como vimos, desde a Ontologia de Hegel..., o filésofo reconhece que a vida
genérica espelha o homem na sua individualidade efetivada pela reproducéo vital.
Momento central em que a vida atravessa toda e qualquer consciéncia de si que,
refletida no seu género, reconhece sua unidade no mundo histérico. Desde entdo, a vida
deixa de ser uma repeticdo no tempo natural, e se define como o acontecer historico da
vida do espirito e, além disso, base da possibilidade de transformacéo social com o ato
radical revolucionario. No entanto, a licdo dos Manuscritos permite a Marcuse seguir
mais longe na concretude que a dialética da vida requer. Certamente, Marcuse nota uma
possibilidade nova com os Manuscritos econdmico-filosoficos de Karl Marx. Com eles,
se apresenta uma dupla vantagem: primeiramente, encontra ali um material que articula
a dialética hegeliana no jovem Marx. Antes dessa publicacdo, a principal referéncia da
influéncia do idealismo alemdo no marxismo se encontrava na ldeologia Alema, cujo
foco é muito mais uma critica a filosofia critica de seu tempo, do que propriamente uma
perspectiva que revitalize o marxismo a partir de um “retorno a Hegel”.207 Dai as
distor¢cbes promovidas pelo marxismo positivista de seu tempo. Mas, como uma
segunda vantagem, os Manuscritos de Marx tornam-se mais interessantes para as
intencdes de Marcuse, na medida em que entdo se manifesta outro front: nesse escrito,
ao invés de uma critica econdmica da filosofia alema e sua ideologia, evidencia-se uma

“critica filoséfica da economia politica”. 2%

207 Seria 0 hegelianismo um dos principais alvos da Ideologia Alema, juntamente com a “robinsonadas”
das leis sociais ha economia, ou 0 materialismo sem histéria da antropologia de Feuerbach. Dessas trés
criticas, resta um modelo de historia que se pretende empirico e, por vezes, antifilosofico (dado os alvos a
que se pretende atingir), o que reforcava um marxismo positivista neokantiano, o qual interpreta como
Marx, em sua critica da filosofia, desenvolveria, enfim, uma ciéncia. Sobre a Ideologia Alema no interior
do corpus marxiano como o0 momento da anti-filosofia, ver FAUSTO, "A apresentacdo marxista da
histéria: modelos" in FAUSTO, Marx: ldgica e politica - investigagbes para uma reconstituicdo do
sentido da dialética, tomo Ill. Ver também o debate promovido por ARANTES, Ressentimento da
dialética: dialética e experiéncia intelectual em Hegel - antigos estudos sobre o ABC da miséria alem3,
sobretudo o apéndice "Quatro ensaios de almanaque sobre a Ideologia Alema".

208 MARCUSE, "Neuen Quellen zur Grundlegung des Historischen Materialismus" [Novas fontes para o
fundamento do materialismo histdrico], in MARCUSE, Schriften, Band 1, p. 510.
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Deslocamento fundamental, embora povoado de inquietagdes. Em certo ponto de
seu ensaio, Marcuse questiona qual o valor dos Manuscritos para a obra de Marx. Alids,
sendo a ldeologia Alema outro manuscrito, embora posterior e junto & parceria de
Friedrich Engels, apelar ao campo filosofico ndo seria um desvio daquilo que
fundamenta o materialismo histérico? Afinal, qual o valor dos Manuscritos econémico-
filoséficos frente a ldeologia Alem&@? Decerto, Marcuse néo justifica as diferencas de
gramética entre um e outro como uma espécie de “corte epistemolégico”.?*® Pelo
contrario, ele reconhece suas diferencas: um campo mais empirico-econdmico na
Ideologia alema, e uma referéncia filoséfica marcante nos Manuscritos. Entretanto,
Marcuse ndo pratica uma historia progressista das ideias, de modo que rejeita qualquer
"caminho para a perfei¢do" rumo ao cientificismo da critica da economia politica. De
outro modo, ele acredita que as duas obras - escritas em periodos muito proximos - séo
"uma luta com duas frentes"*°: duas estratégias contra as abstracdes produzidas tanto
pela economia politica quanto pela propria filosofia. Ora, a insisténcia empirica na
Ideologia alemé& ndo é a marca do cientificismo pragmatico, mas a critica das abstraces
hipostasiadas que a "sagrada familia" de filésofos alemdes leva adiante. J& 0s
Manuscritos..., Marcuse bem o observa, estdo estruturados na ordem de saber comum
da economia politica, seguindo o material classico do tema, coletando os termos da
"renda da terra", "salario" e "lucro". Esquema béasico que serd implodido pela referéncia
do "fato" econébmico de origem filoséfica que a economia politica tradicional oculta: o
trabalho alienado. Manifestacdo do modo de existéncia que reverte a condicdo humana:
quando, ao invés de trabalharem para viver, 0s operarios vivem para trabalhar. Um
deslocamento filoséfico que rearticula todas as categorias econdmicas €, ao dissolver as
abstracBes econdmico-politicas, oferece ai um dialogo intenso com as linhas da
Ideologia alemd. Ao fim, como veremos, 0 que resta da aproximacdo destes dois
manuscritos serd a composicdo de uma nova ontologia que dispensa as abstracdes
efetuadas pela filosofia e pela economia modernas e confere historicidade a uma nova
classe de conceitos: aquelas advindas do corpo e da sensibilidade.

E bem verdade que Marcuse insiste - como mesmo em Eros e civilizagdo ainda
insistird - que se evidencie desde a critica filosofica da economia-politica dos

Manuscritos, certo modelo critico de ontologia. Segundo nosso autor, Marx considera

29 Como faria anos mais tarde Louis Althusser, sobretudo os ensaios de A favor de Marx, "Os
Manuscritos de 1844 de Karl Marx" e "Sobre o jovem Marx".
219 MARCUSE, "Neuen Quellen...", pp. 534-535.
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que as "sensacOes, paixdes etc. do homem néo sdo apenas determinacdes antropoldgicas
em sentido proprio, mas sim, verdadeiramente, afirmacfes ontologicas do ser
(natureza)."*** E preciso compreender que tal campo ontol6gico ndo é o mesmo que
Marcuse encontrava em Heidegger. Diferentemente de Ontologia de Hegel..., em que o
campo ontoldgico se guiava por um vitalismo abstrato, apresentado pelo espaco vital e
pela possibilidade auténtica do ato radical do Dasein, a ontologia apresentada pelos

Manuscritos... ocupa um vies diverso, encarnado:
Que o0 homem é um ser corpéreo, dotado de forcas naturais, vivo, efetivo, sensivel,
significa que ele tem objetos efetivos, sensiveis, como objetos de seu ser, de sua
manifestacdo de vida (Lebenduferung), ou que ele pode manifestar (dufern) sua
vida em objetos sensiveis efetivos (wirkliche sinnliche Gegensténde). (...) Um ser
ndo-objetivo é um ndo-ser.??
Notemos como essa formulacdo abrange consequéncias. Primeiramente, ela permite
pensar a esséncia do homem ndo mais a partir do "acontecer historico™ desprovido de
materialidade. Mais ainda, ela possibilita pensar a historicidade junto ao espago social
em que esta inserido, com a sensibilidade propria ao corpo, sem recorrer as abstracdes
fenomenoldgico-existencialistas.”® Mas, sobretudo, trata-se de repensar a dialética a
partir do conceito de vida encarnada. Pois € justamente isso que Marx encontra na
critica de Feuerbach a Hegel: com o Saber Absoluto hegeliano paralisado, sob a forma
do pensamento teoldgico da histdria, Feuerbach procura reverter tal condicdo da
dialética e trazer com a antropologia um novo sentido dinamico a historicidade e a
possibilidade de transformacdo social. Eis um primeiro momento apreendido por
Marcuse junto aos Manuscritos.... Seria, pois, Feuerbach que recuperaria 0 campo
sensivel como parte da esséncia humana. O que significa afirmar que o homem é um ser
receptivo, considerada a condi¢cdo passiva de sua existéncia: em que a esséncia se da
pela objetividade que a manifesta.
Ora, mas isso significa que, dada a condicdo existencial passiva em que vive 0
homem em sua sensibilidade, sua esséncia se manifestaria sob qualquer condicdo

existencial, mesmo a mais absurda? Eis o risco oferecido pela interpretacdo do homem

21 MARCUSE, "Neuen Quellen...", p. 519. Trata-se de uma citacdo dos Manuscritos econdmico-
filosoficos, Edicbes MEGA, vol. 1, p. 145

12 MARX, Manuscritos econémico-filoséficos, p. 127.

23 Muito embora, anos mais tarde, a tematica do corpo seria recuperada na gramética fenomenoldgica.
Podemos afirmar que, mediante este quadro, Marcuse é um precursor das questdes sobre o corpo que
serdo reverberadas tanto em Sartre, quanto em Merleau-Ponty. Cabe ainda lembrar que Marcuse ainda
estava operando com um instrumental precario da novidade das reflexfes sobre o corpo. Toda a tradigdo
ontoldgica, dialética e materialista se organiza em "Neue Quellen..." em fungdo desta novidade ainda
rudimentar para os tempos de Marcuse.
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como pura receptividade sensivel exteriorizada em seu "meio" - algo que distancia Marx
e Engels de Feuerbach, quando eles afirmam na Ideologia alemé o seguinte:

[Feuerbach] afirma que o ser de uma coisa ou do homem &, ao mesmo
tempo, sua esséncia, que as determinadas condicOes de existéncia, 0 modo
de vida e a atividade de um individuo animal ou humano sdo aquilo em que
sua 'esséncia’ se sente satisfeita. Toda excecdo €, aqui, expressamente
concebida como um infeliz acaso, como uma anormalidade que ndo se pode
mudar. Quando, portanto, milhdes de proletarios ndo se sentem de forma
alguma satisfeitos em suas condicdes de vida, quando seu 'ser' ndo
corresponde em nada a sua 'esséncia’, entdo, (...) trata-se de um infortinio
inevitavel que deve ser suportado tranquilamente. Entretanto, esses milhdes
de proletarios e comunistas pensam de modo diferente e provardo isso a seu
tempo, quando puserem sua 'existéncia’ em harmonia com sua 'esséncia’ de
um modo pratico, por meio de uma revolucdo. Por isso, Feuerbach, em tais
casos, nunca fala do mundo humano, mas sempre se refugia na natureza
externa e, mais ainda, na natureza ainda ndo dominada pelos homens."?
Trata-se, pois de notar que a receptividade feuerbachiana, embora traga o corpo para o

cenario da reflexdo, deixa de lado a possibilidade de transformacdo historica. Mais
ainda, essa antropologia sensivel tem como resposta a qualquer possibilidade real de
transformacéo o desvio para 0 campo da natureza - sendo esta 0 meio em que existe
aquilo que precede a esséncia do humano. Movimento que neutraliza as forgas sensiveis
que operam a partir do organismo humano, a partir de uma possivel dialética entre o
homem e a natureza. Como se 0 meio existencial absurdo que encontramos em Sartre
pudesse ser traduzido na gramatica feuerbachiana pela natureza que atravessa 0S
organismos, moldando os homens a despeito de suas condicGes existenciais.

E aqui encontramos um giro fundamental para Marcuse. Pois, a partir desse
limite da antropologia feuerbachiana e tendo em vista a necessidade de recuperar o
mundo socio-historico, Marx alia a receptividade sensivel ao campo da producdo e
reproducdo vital. Reencontramos aqui o velho Hegel e toda a concepgdo de vida
enquanto processo de atividade que gera 0 homem enquanto “ser genérico”.?*> Assim, se

é verdade que 0 homem apresenta sua esséncia na objetividade de sua existéncia - como

21 MARX e ENGELS. A ideologia alemé..., nota a, p. 46.

215 Marcuse retoma em "Novas fontes..." muito do que havia desenvolvido em Ontologia de Hegel..,
guando ainda afirma: "O homem é um 'ser genérico’, i. e., um ser o qual tem 'género’ (o seu préprio e 0
dos seres em geral) para seu confronto. O género de um ser é o que este ente é de acordo com sua 'raiz' e
‘origem’, que todas as determinidades particulares do ente sejam o ‘principio’ geral de seu ser: que em
todas as particularidades seja como o geral que sustenta a si mesmo - o ser em geral destes entes. Na
medida em que o homem puder fazer-se o 'género’ de todo ente em direcdo ao campo objetivo [zum
Gegenstand], entdo pode tornar-se o ser geral de todo ente enquanto isso que esta de acordo com seu ser"
(MARCUSE, "Neue Quellen...", p. 522). Este é um recuo de Marx ao que notamos na Ontologia de
Hegel..., sobre a atividade vital como parte do homem em sua historicidade de ser genérico, enquanto o
ser que atravessa os demais géneros, reproduzindo o mundo em uma "segunda natureza". Enquanto ser
genérico, portanto, 0 homem apreende para si 0s principios gerais que sustentam os seres com que se
relaciona e a marca do trabalho, segundo Marx, incide justamente nessa capacidade de reproducédo do
mundo natural; um naturalismo que é humanismo e vice-versa.
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0 homem feuerbachiano e sua condi¢do sensivel em meio a natureza - & preciso
compreender também quais condi¢cBes efetuaram o homem em tal objetividade
particular. H&, portanto, uma dialética que atravessa 0S corpos humanos entre a
receptividade e a produtividade que operam neles, enquanto seres genéricos.

Decerto, os Manuscritos dissolvem a abstracdo que o "espaco vital” do Dasein
revolucionério procura tornar auténtico. Porém, Marcuse insiste na ontologia que a
perspectiva de Marx ainda preserva. Ontologia que néo é a do fundo auténtico, mas da
dindmica que insere 0 homem na histdria. Ontologia que aproxima corpos estranhos,
conforme se nota na passagem dos Manuscritos que tanto interessa a Marcuse:

Praticamente, a universalidade do homem aparece precisamente na
universalidade que faz da natureza inteira seu corpo [Korper] inorganico,
tanto na medida em que ela é 1) um meio de vida imediato, quanto na
medida em que 2) ela é o objeto/matéria e o instrumento de sua atividade
vital. A natureza é o corpo vivo [Leib] inorganico do homem, a saber, a
natureza ndo é o corpo organico [Kérper] do homem.*®

Segundo Marcuse, o carater ontoldgico se da nessa interrelacdo entre humanismo e

naturalismo com a qual Marx descreve a condicdo humana. Ndo se trata apenas do
"espaco vital" que se produz, se reproduz e se destrdi, tal como Marcuse descrevia
apoiado na fenomenologia. Aqui, hd& um avanco sobre a esfera material: o corpo
humano que se constitui na tensdo com a natureza; corpo que se estende na natureza;
natureza que ndo € um meio diverso do homem, mas - enquanto este € um ser geneérico -
a corporeidade presente na identidade da diferenca entre homem e natureza: natureza
que, pelo trabalho do homem, se reorganiza para além do conjunto de corpos

inorganicos, tornando-se corpo vivo do homem:*’ natureza que, permanecendo tanto

26 MARCUSE, "Neue Quellen...", p. 523.

27 Daf a distincao central no original alemao entre Leibe e Kérper - a mesma que reaparecera anos mais
tarde no fragmento "Interesse pelo corpo” da Dialética do Esclarecimento, sob o contexto do fascismo
avancado e da inddstria cultural norte-americana. Ao primeiro, trata-se do corpo enquanto organismo
Vivo; ao passo que o segundo, remete ao corpo meramente fisico (como os corpos de algum objeto, ainda
gue humano, inanimado). Notemos a asticia de Marx, quando se aproveita dessa distingdo para
compreender a relagdo entre a natureza e 0 homem. Na tentativa de escapar dos limites antropolégicos de
Feuerbach, que trata tal relagdo apenas como o meio natural e o recipiente sensivel, Marx rearranja o0s
termos em meio & dialética do ser genérico de forte inspiragdo hegeliana. A natureza é, pois, 0 corpo Vvivo
mas inorganico do homem. Pela mediacdo do trabalho, bem como pelas pulsGes que compdem a
sensibilidade humana, a natureza toma corpo no mundo humano, ao mesmo tempo em que 0 homem toma
corpo no mundo natural. Marcuse segue nessa linha afirmando: "(...) a histdria da vida humana é igual e
essencialmente, a histéria de seu mundo objetivo, da 'natureza inteira’. (...) O homem ndo estd na
natureza, a natureza ndo € seu mundo exterior, para o qual ele primeiramente deve seguir de sua
interioridade para fora, mas 0 homem ¢é a natureza; a natureza é sua 'manifestacio aparente' [Auferung],
'sua obra e sua realidade efetiva™ (MARCUSE, "Neue Quellen..., p. 524). Posicdo muito diversa da
relacdo de sobrevoo entre o Dasein e seu espago vital: onde ambos se relacionam na dissolucéo
ontoldgica que reduz a ambos a condi¢do de "seres-no-mundo”. Nao ha corpos nessa materialidade
apresentada, até entdo, em "ContribuicGes...". A virada proporcionada pelos Manuscritos em relagdo aos
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como meio de vida imediato, quanto como o objeto e instrumento da atividade vital do

"218 1o estranhamento

homem, constitui a tensdo fundamental que a torna "familiar
mesmo com a qual se manifesta no mundo humano. Assim também se manifestam os
homens, cuja dupla constituicdo receptiva e ativa se correspondem na relacédo dialética
constitutiva com a natureza, cuja duplicidade se manifesta enquanto meio que incide
sobre a sensibilidade, mas também como objeto e instrumento da atividade humana.

Na verdade, a dialética historica entre 0 homem e a natureza é uma relacéo de
tensdo e, por isso mesmo, ha algo que nao se resolve. Por conseguinte, as sobras dessa
tensdo levam a reproducdo do mundo e a producdo consequente de novas sociedades, tal
como descrito por Marx em A ideologia alema a respeito da sucessdao dos modos de
producdo. Paralelamente a tal descricdo, os Manuscritos ressaltam como o homem,
enguanto ser genérico externaliza-se através do trabalho sobre determinado objeto. Com
isso, 0 homem se faz corpo vivo na extensdo sobre a natureza, seja ao considera-la
como meio ou instrumento. Dois caminhos decorrem dessa tensdo. O primeiro, de
cunho hegeliano, estabelecido pelo ser genérico diante do mundo, impondo sua
existéncia enquanto esséncia que se externaliza entre as coisas do mundo. Entretanto,
eis 0 segundo caminho: a objetividade que se constitui nessa relacdo pode deixar de ser
condicdo de existéncia do homem sobre o mundo. Uma cisdo, pois, que faz a
objetividade e toda a exterioridade propria a atividade da vida aparecer como
"pressuposto de sua prépria esséncia”, de tal maneira que

fundamenta o fato de que a coisificagdo pode se tornar reificacdo, a
manifestagdo aparente [duferung] pode se tornar exteriorizagio
[Entdupferung] — fundamenta, por fim, a possibilidade de o objeto perder
plenamente sua esséncia.?*®

Marcuse pressupde aqui a cisdo entre existéncia e esséncia, ao constatar que a existéncia

pode levar a condi¢cdes em que a esséncia pode ser perdida, em que a humanidade pode
ser reduzida a monstruosidade, ao ndo-ser [Unwesen]. Pois é justamente na condicao

alienada do trabalho que o operério deixa de ser um sujeito de sua prépria atividade, e

pressupostos marcuseanos apresenta 0 corpo e, veremos, o trabalho, como principal marca da
historicidade humana.

218 N3o se trata de uma "expressdo instrumental” do homem sobre a natureza, tal como Habermas havia
interpretado (HABERMAS, Discurso filoséfico da modernidade..., p. 90). Trata-se de um caminho de
méo dupla entre naturalismo e humanismo, em que um se estende ao outro. O problema do
"expressionismo" é sublinhar uma identidade onde Marx insiste na tensdo. A identidade ocorria na leitura
antropolégica de Feuerbach. Por isso, optamos pelos termos freudianos - antecipando a corrente freudo-
marxista inaugurada por Marcuse anos mais tarde. Ora, € como algo familiar que a relagdo entre homem e
natureza se estabelece. Familiar que nos termos de Freud carrega, pois consigo a marca de algo estranho,
do "isso" que escapa ao sentido do mundo. De modo que, se a natureza é o espelho do homem, este tem
diante de si algo que o perturba, por ser estranhamente familiar e profundamente constitutivo.

19 MARCUSE, "Neue Quellen...", p. 525.
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passa a ser o seu efeito. Na alienacdo, o corpo do homem s0 passa a ser possivel quando
se reduz as condicdes reificadas do mundo: quando "o trabalhador deve, pois, ‘vender a
si proprio e sua humanidade', tornar-se uma mercadoria, para poder existir como sujeito
fisico."??° Apenas sob as vestes da mercadoria, o trabalhador manifesta sua existéncia.
Sua liberdade é a liberdade do mercado.

No interior dessa redugdo do trabalho alienado, entretanto, revela-se algo de
grande monta para a experiéncia intelectual de Marcuse. Pois a "critica filosofica da
economia politica” dos Manuscritos refina a dialética: ndo se trata de uma contraposicédo
entre a autenticidade e inautenticidade - termos que Marcuse abandona em definitivo
nessa analise. Afinal, os dois caminhos sdo desdobramentos do mesmo processo de
exteriorizacdo propria da condicdo existencial humana, mediante o trabalho enquanto
atividade vital. Desde entdo, a dialética se apresenta pelas contradi¢cdes inerentes as
condicdes da existéncia. No caso, a capacidade que a atividade humana vital tem de
"desumanizar" seu produtor e seus produtos no interior do processo de exteriorizagéo.
Reificados, producédo e produto reduzem-se a condi¢do da mercadoria, atrelando a vida
do trabalhador a roda do capital que dinamiza a energia constante dos corpos reduzidos
a condicéo de trabalho-mercadoria.?*

Assim, na leitura dos Manuscritos..., Marcuse esta atento ao fato de que mais do
que um processo de mercantilizagéo, a roda do capital produz um "ser desumanizado
tanto espiritual quanto corporalmente”.?? Com efeito, a reificacdo apresenta a pratica
da reversdo do universo humano em seu contrario. Processo que nega suas proprias
bases, o trabalho alienado mostra-se a contradigdo em movimento: sustentado pela
atividade vital que constitui 0 homem enquanto ser genérico, o trabalho se apresenta
como a propria negacdo do homem. Negar a negacdo do homem, eis o teor
revolucionario da critica filosofica da economia politica a partir de entéo.

Enfim, diante da constituicdo histérica da atividade vital do homem, Marcuse
reorganiza o papel fundante de uma ontologia. O corpo em tenséo interna (receptividade

220 MARCUSE, "Neue Quellen...", pp. 516-517.

221 0 trabalhador produz o capital; o capital produz o trabalhador. O trabalhador [produz], portanto a si
mesmo, € 0 homem enquanto trabalhador, enquanto mercadoria, é o produto do movimento total. O
homem nada mais é do que trabalhador e, como trabalhador, suas propriedades humanas o sdo apenas na
medida em que o sdo para o capital, que lhe é estranho” (MARX, Manuscritos econémico-filoséficos, p.
91).

222 A producéo produz o homem nao somente como uma mercadoria, a mercadoria humana, o homem
na determinacdo da mercadoria; ela o produz, nesta determinacdo respectiva, precisamente como um ser
desumanizado, tanto espiritual quanto corporalmente - imoralidade, deformagdo, embrutecimento de
trabalhadores e capitalistas” (MARX, Manuscritos econdmico-filoséficos, p. 93).
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e atividade) ou externa (com a natureza) propicia uma dialética que se encarna na
historia, tomando-a para além do jogo de oposi¢des. Com isso, a dialética € um modo de
pensar a historia a partir da possibilidade real de transformagdo social através dos
corpos. Afinal, afirma Arnold Farr: "O corpo € o agente da mudanca porque € 0 corpo
que individualiza e resiste a generalizagdes abstratas de uma sociedade opressiva."**
Movimento fundamental que encontraremos anos mais tarde em Eros e
civilizagdo. Quando Marcuse percebe que a luta politica é a luta por Eros,
compreendido em seu carater ontologico (no combate pulsional entre o ser erético e 0
ndo-ser da pulsdo de morte), muito deriva desta perspectiva conquistada na
interpretacdo dos Manuscritos de Marx. Seria 0 corpo o lugar ontolégico em que o
particular da marca individual se relaciona (ainda que de maneira alienada) com sua
vida genérica. Ontologia bem diversa a apresentada pela analitica do Dasein cuja
auséncia dialética ainda deixava dificuldades como certa nocdo de destino e
decisionismo presentes na "a¢do radical" do revolucionario marcuseano. Como se nessa
ontologia existencial ainda sobrevivesse certo lugar fora da histéria, ainda que se
busque compreender o significado do "acontecimento histérico”. Por sua vez, a
ontologia que vem do corpo nos Manuscritos confere a vida uma imanéncia que
apresenta todo o limite existencial que faz do corpo este espaco do ser e do ndo-ser
constituidos historicamente. Um projeto interrompido pelo exilio forcado nos tempos de
Hitler. Mas que volta, anos mais tarde, quando todo o Terror abaixar sua poeira. Nesse
novo periodo o corpo segue tomando forma: ndo € apenas o corpo que trabalha, mas
passa a ser 0 corpo que deseja e, sobretudo, um corpo que fala. Tudo isso faz dele o
espaco de disputa. A vida encarnada no corpo €, pois, um espaco de poder por

exceléncia.

1.10) Arqueologia do corpo
E bem verdade que a ontologia do corpo e sua correspondente dialética operam
para Marcuse no registro mesmo do que o marxismo abordaria dentro do quadro das

sociedades industriais. No entanto, ha uma abertura aqui, cuja propor¢do ndo seria

2 EARR, Critical Theory and democratic vision: Herbert Marcuse and recent liberation philosophies, p.
107.
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prevista pelo materialismo histérico?®*, mas que seria inaugurada anos mais tarde por
Michel Foucault. Sabemos que o olhar clinico que tanto interessou a este autor tem o
corpo em seu horizonte.”® Talvez, Foucault sempre tenha se interessado pelas
passagens de Marx justamente sobre os corpos que ndo estavam no centro da disputa.
Personagens cuja encarnacdo Marx ndo deixava de integrar, embora de modo
secundério diante da épica luta de classes. No limite, Marx - e 0 jovem Marcuse em

alguma medida®®®

- apenas reconhece o corpo do trabalhador, deixando de lado uma
necessidade de aprofundar os olhares variados sobre os corpos que nao aqueles
limitados a economia politica.

O homem que trabalha, o ladréo, o vigarista, 0 mendigo, o desempregado, o
faminto, o miseravel e o criminoso sdo figuras (Gestalt) que ndo existem
para ela [economia politica], mas sé para outros olhos, para os do médico,
do juiz, do coveiro, do administrador da miséria, fantasmas [situados] fora
do seu dominio.?’

De certo modo, Marx procura recuperar essas "figuras” no interior da estrutura

econbmica, reduzindo-as ao lumpesinato ou ao "exército de reserva" das forcas de
trabalho. Foucault segue caminho diverso quando apresenta a multiddo de corpos
deixados de lado pelos problemas unilaterais da economia politica.

Neste sentido, novamente, o ato iconoclasta de Cuvier ndo apenas apreende 0
conceito de vida em seu sentido moderno, como também liberta os corpos outrora
invisiveis na rede discursiva da histéria natural. Ou mesmo, a quebra das correntes por
Pinel confere ao corpo do louco um outro espaco. Atos prenhes de consequéncias.

Sobre isso, Margareth Rago lembra um deslocamento curioso de Cuvier em seu
interesse pelos corpos.”?® E o caso da Sarah Baartmann, nascida no sul da Africa entre
os Hotentotes ou Bushmen, e levada a Europa em 1810, como atracdo de espetaculos.
Tratava-se de uma espécie de freak show muito popular na Europa daquele tempo. A

224 Ou seria estigmatizada pelo conceito de "lumpenproletatiado®.

225 Neste caso notemos as palavras de O nascimento da clinica segundo as quais o corpo auxilia na
organizacdo do campo de visibilidade do médico sobre a doenca: "O corpo é o lugar de uma justaposic¢éo,
de uma sucessdo, de uma mistura de espécies diferentes” (FOUCAULT, Nascimento da clinica, p. 10).
Em outras palavras, trata-se nesta obra de saber como 0 corpo aos poucos se torna objeto dos dispositivos
de saber que vém da clinica. Saber que exige recortes e certo diagndstico geral para formular uma
patogénese. Ver também as analises do corpo na conferéncia "O corpo utépico” (1966): "Enganara-me, ha
pouco, ao dizer que as utopias eram voltadas contra o corpo e destinadas a apagéa-lo: elas nascem do
préprio corpo e, em seguida, talvez, retornem contra ele" (FOUCAULT, "O corpo utdpico” in
FOUCAULT, O corpo utdpico, as heterotopias, p. 11).

226 Algo que pode ser pensado, quando Marcuse passa a perceber desde Eros e civilizagdo, o papel dos
outsiders que se organizavam em novo contexto de luta; ndo apenas 0 movimento negro, mas também os
beatneaks, os hippies, 0 movimento estudantil, feminista, as lutas anticoloniais, etc.

2T MARX, Manuscritos econdmico-filoséficos, pp. 91-92. (colchetes nossos)

228 RAGO, “Michel Foucault e o zoologico do rei” in VEIGA-NETO, Cartografias de Foucault, pp. 253-
267.
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“Vénus Hotentote”, como nomeavam Sarah, era apresentada dentro de uma jaula,
ressaltando seu carater selvagem, deixando a mostra a “configuracdo diferenciada de
seu corpo, com as nadegas muito salientes (esteatopigia) e uma espécie de «avental
genital» na regido frontal. Essa figura combinava tanto a suposta bestialidade hotentote
quanto a fascinagdo lasciva de Vénus, como a figuravam inumeros cartoons — fascinio
de muitos espectadores que se aproximavam e chegavam a apalpar suas nadegas para
saber se eram reais.

Mesmo ap6s sua morte, Sarah permaneceu exposta, como pe¢a de museu
cientifico.”*® Cuvier, especialista em criar novas espécies na cadeira de anatomia dos
animais do Museu de Historia Natural de Paris, decide, dois anos apos a morte de Sarah,
dissecar o cadaver, moldar e colocar suas partes genitais em formol. O biélogo dedicou
um estudo ao fendmeno, no qual descreve a Vénus como um dos principais
significantes da sexualidade primitiva do século XIX. Seria ela a “mais baixa” mulher
da espécie humana comparada com a “mais alta familia dos primatas” (dos
orangotangos) e, nessa comparagao, o autor descreve a suposta “anomalia anatomica”
como um traco comum de uma raca, determinando a supremacia do caucasiano
mediante a valoracdo de tragcos anatbmicos desse tipo. A protuberancia da anatomia
sexual de Sarah seria a marca de uma personalidade sexual lasciva, muito proxima do
mundo animal.?*°

Esse episddio da anatomia comparada pode ser um bom exemplo dos
deslocamentos do discurso vitalista, que ndo restringe o olhar humano ao mundo
natural, mas se dirige ao proprio homem, servindo-se desde o inicio da distin¢éo entre o
mundo humano e o natural, bem como entre os homens. Divisdo das espécies que se
alarga em uma miriade discursiva. Dela se apropriam médicos e juristas que definem
patologias e crimes. O corpo da mulher negra, por exemplo, ndo era apenas o signo do
primitivo, mas também, sob o olhar médico, ele era determinado pela “ma-formacao dos
orgdo genitais”, o que acarretaria excessos psicologicos, como o “amor lésbico” ou

mesmo, a corrupgao - em parte moral, em parte juridica - das prostitutas. Do episddio da

229 partes dos 6rgdos de Sarah Baartmann permaneceram em Paris, no Musée de |"'Homme, até 2002,
quando o presidente Nelson Mandela fez campanha nacional para que a Franca devolvesse 0s restos
mortais. Recomenda-se o filme biogréfico do caso "Vénus Negra" de Abdellatif Kechiche (2011), ndo
apenas pelo teor documental, mas também pela apreensdo estética do drama de Sarah, muito proximo ao
campo foucaultiano de investiga¢@es do olhar do corpo que nos é estranho.

230 Cuvier chega a afirmar: “Nio é por acaso que a raga caucasiana chegou a dominar o mundo e fez o
mais rapido progresso nas ciéncias, enquanto 0s negros estdo ainda mergulhados na escraviddo e nos
prazeres dos sentidos (...). O formato de suas cabecas aproxima-os de certo modo mais do que nds aos
animais” (RAGO, “Michel Foucault e o zooldgico do rei”, p. 263).
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Vénus Hotentote, desdobram-se, pois, estudos culturais, médicos e juridicos que
determinam modos de ser do corpo, suas patologias e suas constituicdes ditas
“normais”.

Das diversas consequéncias desse fenbmeno que associa a biologia ao campo
social, Foucault aparentemente dispensa qualquer modo universalisante de relacionar
essas préticas sociais diversas. De fato, a associagdo ndo parte de uma espécie de
racionalizagdo derivada sobre o conceito de vida.?*! Para Foucault, nfo se trata de
nenhum fenbmeno que parta das intencionalidades subjetivas, nem sequer de um projeto
ideologico anterior que fundamente essas articulacGes — na realidade, esses sdo apenas
fendmenos secundarios que ocultam o jogo de relagdes discursivas e de préaticas sociais.
O filésofo procura atentar para os regimes discursivos capazes de instaurar linhas de
forca, de modo que, antes de qualquer razdo normativa prévio ao surgimento do
fendmeno que lhe antecipa o significado, é preciso se deter neste campo de relacdes de
forcas. E preciso, pois, desenvolver uma genealogia do poder, que evite qualquer
origem fundante e apreciar o plano das agdes por elas mesmas. Por conseguinte, 0s
discursos vitalistas deixam de ser apenas um objeto do discurso cientifico e constituem
uma rede de praticas sociais, configurando o que Foucault denomina “biopolitica”.

Conceito que Foucault menciona pela primeira vez na conferéncia “Nascimento
da medicina social” (1974), a biopolitica ¢ o modo de poder proprio a modernidade.
Decerto, essa forma de poder sobre a vida nasce simultaneamente ao surgimento da
biologia. Todavia, essa simultaneidade ndo significa uma relacdo de causalidade: entre a
biologia e a biopolitica é possivel encontrar redes de praticas discursivas que escapam
uma a outra. Desse modo, ambas sdo efeitos diversos da "vida" enquanto objeto

discursivo articulado no século XIX. Com o surgimento da biologia e da biopolitica, no

21 E aqui poderemos abrir outra comparacao entre a teoria critica e o enfoque foucaultiano. Sobretudo
nos artigos de Marcuse para a Revista do Instituto de Pesquisas Sociais, em que certa compreensdo do
vitalismo nazista é descrita enquanto visdo do mundo que, dialeticamente, no interior do irracionalismo e
dos mitos que a propaganda totalitaria faz ressurgir, conserva uma espécie de razdo derivada. Nesse
sentido, afirma Marcuse em seu ensaio “O combate ao liberalismo na concepgao totalitaria do Estado™:
“nunca ¢ demais ressaltar que uma tal funcionalizagdo da razdo e do homem como ser vivo racional
[presente desde a modernidade cartesiana] destr6i em seus fundamentos a forca e o efeito da razdo, pois
conduz a uma reinterpretacdo normativa dos dados irracionais, a uma subordinacdo da razdo a
heteronomia do irracional” (MARCUSE, "O combate ao liberalismo na concepcao totalitaria do Estado"
in MARCUSE, Cultura e sociedade, vol. 1, , p. 58, colchetes nossos). Haveria, pois, uma racionalidade
de fundo, cujos processos histéricos subordinariam sua estrutura & heteronomia irracional; uma espécie de
racionalidade "reprimida" pela ordem social estabelecida. Caminho bem diverso do trilhado por Foucault;
mas um caminho onde a dialética exige passagens elaboradas. Nao se trata de um conteido originario
reprimido a ser liberto pela inversdo da ordem repressiva do mundo. A critica dialética marcuseana tem
em vista as contradicoes internas que levam a possibilidade da razéo se orientar pela irracionalidade; pela
ciéncia positiva cair no modo mitologico. Dialética que apresenta em muito o conceito de "repressao”
tratado por Marcuse - 0 objeto de nosso proximo capitulo.
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entanto, algo se preserva entre 0 saber e 0 poder sobre a vida: a inquietagdo por um
elemento invisivel que atravessa 0s corpos € promove ndao apenas o conhecimento dos
objetos naturais (dentre os quais, o préprio corpo humano) a partir dos géneros de
viventes (como opera a anatomia comparada de Cuvier), mas também a administracéo
regular sobre as espécies viventes (como na biopolitica).

O exemplo da medicina social serve para ilustrar esse caso. Na perspectiva
foucaultiana, o que diferencia a medicina moderna das demais ndo é uma especializacao
das técnicas ou um aprimoramento das terapias, propriamente. Também ndo é,
conforme as criticas marxistas, uma medicina privada, individualista. Pelo contrario, “a
medicina moderna é uma medicina social que tem por background uma certa tecnologia
do corpo social.”®* Enfim, a medicina social como biopolitica ndo é um projeto
ideoldgico de controle. O que o discurso vitalista da medicina moderna propicia é um
olhar sobre o corpo enquanto primeiro objeto tornado socializavel no capitalismo.
Suporte das individualidades, o corpo enquanto género de vida é atravessado por uma
rede discursiva que lhe constitui ou destitui poderes, como no caso da VVénus Hotentote,
associada a uma patologia, ou a uma delinquéncia, ou a uma cultura primitiva. Assim, a
massa de trabalhadores das fabricas € constituida por um corpo amorfo, que precisa ser
compreendido enquanto empreendimento vivo com limites ora determinados pelo meio
de trabalho, ora pelo meio que habita, ora pela geracdo que se produz em determinada
época. Neste sentido, evidencia-se um primeiro carater propriamente biopolitico:

o controle da sociedade sobre os individuos ndo se opera simplesmente pela
consciéncia ou pela ideologia, mas comega no corpo, com o corpo. Foi no
biolégico, (...) no corporal, que antes de tudo investiu a sociedade
capitalista.?*®

Assim, Foucault associa 0 nascimento da biologia a arqueologia das ciéncias
humanas, objeto final de As palavras e as coisas: enquanto discurso que propicia uma
rede de significacfes e instaura uma ordem de poder? N&o, exclusivamente. Ha ainda
mais uma questdo pressuposta. Pois, se a biologia é uma ciéncia que pode ser articulada
a uma rede de forcas e préticas sociais tratadas pela biopolitica, é porque ha um saber
que lhe corresponde, que permite essa transicdo; um saber propriamente moderno, que
ndo se restringe ao nascimento da biologia, mas que se articula a ela na forma de
ciéncias humanas. De modo muito semelhante ao recém-surgimento da vida no século

XIX, o homem, enquanto objeto de discurso cientifico, € uma questdo recente da

22 FEOUCAULT, "Nascimento da medicina social”, p. 79.
23 FOUCAULT, "Nascimento da medicina social”, p. 80.
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modernidade. S0 a partir de entdo, 0 homem é considerado sujeito e objeto de um saber
— posicdo que levou, consequentemente, ao debate recorrente no século XIX sobre as
diferengas metodoldgicas entre as ciéncias humanas e as ciéncias naturais.

Por que essa consideracdo? Segundo Foucault, a antropologizacao epistémica é
uma resposta adequada aos desafios tracados por ciéncias modernas como a biologia.
Afinal, se é verdade que a producdo de objetos das ciéncias bioldgicas vem responder as
insuficiéncias do modelo cléssico de conhecimento, ao reconhecer a vida como um
principio invisivel, mas presente nos organismos; ou ainda, se é verdade que a vida é
um principio que, justamente por atravessar todos 0S Seres, permanece nha
indeterminidade de si propria e, enquanto tal, ela rompe com toda ordem contida em seu
proprio movimento;** entdo, 0 homem seria 0 modo de ser capaz de reunir a rede
discursiva que se prepara com a modernidade:

0 homem para as ciéncias humanas, ndo € esse ser vivo que tem uma forma
bem particular (uma fisiologia bastante especial e uma autonomia quase
Unica); é esse ser vivo que, do interior da vida a qual pertence inteiramente e
pela qual é atravessado em todo o seu ser, constitui representagdes gracas as
quais ele vive e a partir das quais detém esta estranha capacidade de poder se
representar justamente a vida.?*

Estranha relacdo sustentada pela figura antropoldgica. Afinal, a base de todo saber se

articula por aquilo que lhe é mais distante. No caso da biologia, basta considerar que a
vida é anterior ao homem, um ser vivo em meio a tantas outras espécies. No entanto, €
ele quem confere um significado a vida. Colocar o homem no centro do cenario
epistemologico €, pois, corresponder a0 movimento moderno que “explode” o campo de
saberes.”*® E 0 homem um campo que atrai para si a medida das representagdes nesse
universo em que as classificacdes ndo se limitam mais a ordem do visivel, mas trazem
consigo principios invisiveis, como a vida.

S&o modos de saber como esse que fazem, por exemplo, Marcuse se envolver
com a historicidade da vida. Mesmo com a descoberta dos Manuscritos Economico-
Filoséficos, que fazem Marcuse repensar toda a ontologia da vida que o orientava até
entdo, persiste em seu pensamento a ideia de esséncia humana. Neste sentido, €
provavel que Marcuse seja um representante da epistémé moderna narrada por Foucault.

Decerto, resta uma ideia de homem em Eros e civilizagdo, um dos reconhecidos alvos

24 Foucault lembra o quanto a biologia — mas também a economia e a filologia — é responséavel pelo
projeto do “fim da metafisica” classica, momento em que a finitude assume o movimento ordenador dos
saberes, a partir de um pensamento de si. Se a biologia pensa o seu objeto vivo, pensa a partir da vida, e
com seus limites (FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 333).

2% FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 369.

26 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 363.
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de Foucault.®®’

Alvo porque, como denuncia As palavras e as coisas, a antropologia
adormece o saber e inviabiliza novas formas de poder que sigam além do homem.?*®
Afinal, a medida antropoldgica ndo é uma balanca fiel para a constituicdo do
conhecimento moderno. E uma “sombra” instavel do saber que, ao invés de conduzir a
epistémé para um novo modelo de producdo de verdades que privilegie o campo do
impensado, da indeterminacéo, retorna aos sistemas de identidades filtradas pela figura
do homem. E o que se concretiza com a sociologizagio ou a psicologizacio dos objetos
do saber. Risco que, muito provavelmente, Foucault encontra na obra marcuseana.

Um exemplo maior desse movimento pode ser encontrado na psicanélise,
sobretudo na leitura freudo-marxista que insiste em trazer a tona uma antropologia que
Ihe é insuficiente. Sob o olhar de Foucault, revisitar Freud significa extrair dele toda a
linguagem do sono antropolégico. Contrariamente a Marcuse, nao € a ideia psicanalitica
de homem que interessa a Foucault, mas a ideia do inconsciente, lugar da linguagem
que escapa ao pensamento.?®® Perspectiva revista em Historia da sexualidade? Seria
possivel ainda recuperar aquilo que As palavras e as coisas mais elogia: a linguagem
aberta pelo inconsciente? Ou estaria a psicanalise condenada as formas antropoldgicas
de discurso, ou pior, as formas de controle disciplinar, ao promover um discurso sobre o

desejo e a sexualidade, centrais enquanto dispositivos de poder? Por outro lado,

237 Apesar disso, lembremos aqui o prefacio politico a Eros e civilizagdo, escrito no mesmo ano de
publicacdo de As palavras e as coisas, quando Marcuse afirma que, se ha uma imagem de homem capaz
de evitar os desvios propiciados pela sociedade industrial avancada seria justamente a ‘“negacdo
determinada do super-homem de Nietzsche: (...) 0 homem com a consciéncia boa para fazer a vida um
fim-em-si-mesma, para viver no gozo a vida sem medo” (MARCUSE, Eros e civilizagdo..., p. XIV).
Recordar aqui Nietzsche, autor tdo caro ao pensamento foucaultiano, ndo seria uma possibilidade de
repensar esse pretenso antropologismo que Foucault v& em Marcuse? Provavelmente. Ao menos, € a
chance de duvidar que o humanismo que Foucault tanto procura atacar (que em grande medida tem
inflexdes sartreanas e, portanto, com certa distdncia da proposi¢cdo marcuseana de homem) ndo se
apresenta diretamente nas linhas de Eros e civilizagao.

2%8 Em 1965, Foucault estabelece um debate sobre a afirmagéo de Hyppolite, para quem estamos "em uma
antropologia que se ultrapassa, ndo estamos nunca em um transcendental” (no sentido mesmo da
consciéncia de si que atravessa a si propria, como vimos acima). A isso, Foucault responde, lembrando
como voltamos para um transcendental "que se pretenda verdadeiro no nivel natural”. Isso porque ao
homem resta um duplo de si mesmo, em que a "esséncia do homem" poderia “enunciar-se a partir dela
prépria e que seria, a0 mesmo tempo, o fundamento de todo o conhecimento possivel e de todo limite
possivel do conhecimento” (FOUCAULT, "Filosofia e verdade" (conversa com A. Badiou, G.
Canguilhem, D. Dreyfus, J. Hyppolite, P. Ricoeur) in FOUCAULT, Filosofia, diagndstico do presente e
verdade (Ditos e escritos), vol X, pp. 4-5.

2% Lembremos o elogio de Foucault a psicanalise: “Enquanto todas as ciéncias humanas so6 se dirigem ao
inconsciente virando-lhe as costas [0 que significa sempre tentar torna-lo consciente], (...) a psicanalise
aponta diretamente para ele, de propdsito deliberado” (FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 391,
colchetes nossos). Nesses termos, a psicandlise é uma das vanguardas a pensar uma nova ciéncia que
escapa das malhas da antropologia, voltando-se justamente para pensar o impensado (elogio que também
dirige a literatura moderna de Mallarmé e Artaud). Posicdo que seria revista anos depois, quando
Foucault, no primeiro volume da Histdria da sexualidade, colocaria a psicanalise sob suspeita.
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Marcuse da conta dessa critica de Foucault a antropologia? Ou estaria também Marcuse
interessado na linguagem do inconsciente, quando passa a considerar os elementos
repressivos constituintes da cultura? Nao por menos, é no campo psicanalitico que
Foucault e Marcuse marcam seu encontro. Levar o leitor a esse territdrio €, pois, nossa

proxima tarefa.
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Parte 2 - O poder sobre a vida

"If thou couldst, doctor, cast

The water of my land, find her disease,
And purge it to a sound and pristine health,
I would applaud thee to the very echo

That should applaud again™.

Shakespeare, Macbeth, Ato V, Cena IV
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Acheronta movebo:

Com Marcuse e Foucault surgem, pois, duas perspectivas distintas sobre o poder
contemporaneo, tendo a nogdo de vida como mobile referencial. Nesse sentido, o
capitulo anterior procurou compreender como a vida se constitui em elemento da
politica para os dois pensadores.

Para tanto, a primeira pergunta a ser respondida foi: como o discurso vitalista se
tornou uma questao para eles? Dai a necessidade da andlise da recep¢do dos discursos
vitalistas nas experiéncias intelectuais marcuseana e foucaultiana. No limite, o vitalismo
surge na sombra de uma questdo marcante nos seus meios intelectuais: o retorno a Marx
via Hegel. Tentativa maior de fazer a dialética se encontrar com as demandas do tempo
histérico, compreendendo as aberturas e contradi¢fes dos acontecimentos. No caso
alemdo, Marcuse tem em mente uma dialética paralisada pelos discursos oficiais de um
marxismo representativo em duas estruturas estatais (Weimar e Rassia soviética). Entre
um e outro modelo de Estado, o materialismo histdrico se torna a versdo oficial que
explica 0 mundo e as novas conquistas: discurso ideolégico sob medida para justificar
as mudancas do poder. Mas eram tempos conturbados, cujas revoltas e contrarrevoltas
faziam da dialética uma panaceia que iludia o conhecimento com pressupostos
mirabulantes. Decerto, o retorno de Marcuse a Hegel tenta responder a isso. Todavia,
qual hegelianismo assumir? Justamente aquele que mais escapa da dialética facil do
cachorro morto sacrificado por Marx: um hegelianismo que encontra seu pensamento
em movimento aberto, sendo capaz de, nisso, sustentar a existéncia de um
acontecimento historico, a despeito de todo o idealismo que advém dai. Mais ainda, um
hegelianismo que conversa com o tempo presente, com o cora¢do do Ultimo estagio da
filosofia burguesa: a analitica do Dasein. E nesse sentido que o primeiro movimento do
vitalismo em Marcuse segue em direcdo a conquista de uma ontologia capaz de
compreender a condicdo humana em sua historicidade. Aproximagdo que apresenta
novos problemas que exigem da vida algo mais do que uma analitica existencial. No
limite, a dialética marcuseana conquista novos terrenos em uma reflexdo que se
aprofunda nas bases ontoldgicas de uma vida historica, que ndo se encerra na sintese do
presente na medida em que se abre nas possibilidades do puro movimento. No entanto,
ainda corre a sombra de um vitalismo que a tudo cobre. Da natureza a historia o
problema seria 0 mesmo: a auséncia de um sujeito que tome para si as rédeas da

historia, fazendo da sua vida um gesto de transformacdo das condi¢Ges de sua
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existéncia; um revolucionario que esta além das contradi¢des, apoiado no movimento
ontoldgico da vida, cujo tempo presente é apenas a abertura de novas possibilidades.

De certo modo, esse mesmo vitalismo animava a Franca a partir da Segunda
Guerra. Talvez com pretensdes bem mais singelas - dado que, ao contrario de Marcuse,
as expectativas de uma transformacao social apds o terror totalitario passariam a ser
reduzidas. Assim, enquanto para Marcuse o vitalismo sustentava o "acontecimento
historico” - significando com isso, sem rodeios, a possibilidade de revolugéo - a questdo
Hegel-Marx é traduzida para o francés de Kojéve e Hyppolite pela chave do
humanismo. Por isso, todo o debate do vitalismo passa a ser filtrado pela dialética da
formagéo da Consciéncia de si, momento privilegiado da Fenomenologia em que a
humanidade aparece pela primeira vez: seja sob a forma do conflito (Kojéve), seja sob a
forma da reconciliacdo (Hyppolite). Com isso, toma forma um novo ciclo de leituras
hegelianas em que conceitos como desejo e delirio passam a ser principais. Haveria
nessa versdo francesa da Fenomenologia do espirito uma interpretacdo que fazia do
humanismo a nova racionalidade do mundo. Hyppolite, sobretudo, retoma o discurso
vitalista sob os termos da histdria, mas constitui pela consciéncia de si 0 momento
privilegiado das contradi¢Ges, possibilidade maior de abertura histérica. Compreender
as raz0es pressupostas na consciéncia-de-si significa ndo apenas compreender o sentido
de negagdo da contemporaneidade, como também os conflitos que nos tornam humanos
vivendo no mundo.

Foucault recebe assim a heranca do vitalismo de seu tempo. Interessante notar
que aquilo que estava conjugado no vitalismo de Marcuse (a saber, a condi¢do humana
e a situacdo de ruptura historica pela revolucdo), acaba por ser abafado na versdo
humanista da Fenomenologia de Hyppolite. Revolucdo é um termo que desaparece na
gramatica hyppoliteana. Em troca, surgem os termos da reconciliacdo, da linguagem e
dos desejos. Althusser iria caracterizar isso como uma atitude astuta da nova burguesia:
um retorno a Hegel para combater Marx, um "“revisionismo de tipo fascista".?** Foucault
ndo seria tdo violento contra seu antigo mestre. No entanto, acompanha a decisdo -
muito proxima de sua geracdo - de trilhar um caminho que colocasse sob suspeita a
atitude dialética diante da histéria e dos homens. Decerto, essa suspeita coloca em
evidéncia os autores da ruptura: que fazem da histéria ndo um romance de formacao

linear que traz consigo o lado mais humano da consciéncia de si. Contra essa voz de

0 ALTHUSSER, "The return to Hegel...", p. 183
101



Hegel que narra a histéria do mundo, Foucault evidencia a descontinuidade, os recortes
na “experiéncia limite" que faz da tragédia a forma mais adequada para se pensar a vida.
Claro: ndo o trdgico como mau infinito dialético, mas como apresentacdo do limite, que
leva a uma arqueologia do silenciamento. N&do por menos, Foucault se interessa pela
figura que coloca em risco toda a arquitetura dialética: a loucura - 0 momento em que a
voz da consciéncia de si balbucia ou mesmo se cala. Decerto, ela ndo € um outro da
razdo, mas seu espelho mais terrivel. De modo ainda mais amplo é o limite maior da
linguagem moderna, isto é: a loucura € fruto da experiéncia social que se estrutura por
praticas discursivas de inclusdo-exclusdo. No caso moderno, sobretudo com a figura de
Pinel (tdo admirada por Hegel), a loucura se faz doenca, encarnando assim um discurso

estruturado em um vitalismo nascente.

Pois tanto a vida quanto a loucura, tais como as conhecemos modernamente, séo
efeitos recentes do nosso saber. Ocupam um lugar central na obra foucaultiana, na
medida em que através delas, mais do que uma racionalidade que a tudo absorve em sua
dialética, apresentam-se recortes, multiplicidades, silenciamentos. Essa hipdtese
presente na Historia da loucura enquanto experiéncia tragica se aprofunda anos mais
tarde em As palavras e as coisas. Desde entdo, o conceito de épistemé moderna se
orienta por esse duplo que faz da vida a marca do que ha de visivel e invisivel em nés. E
0 que se alcanca com Cuvier e sua anatomia comparada: uma nova ideia de
temporalidade incrustada nos organismos: a vida que esta presente no desenvolvimento
dos corpos individuais, mas também se estende na formacdo das espécies em sua
relacdo funcional com o meio. Ademais, o interesse cientifico de Cuvier avanca. Pois
este lugar duplo da vida passa a alimentar outras praticas discursivas, como o campo
médico, juridico, politico que fez da Vénus Hotentote exemplo maior dos descaminhos
da civilizacdo a ser evitados, encarcerados e observados até seu exterminio. "Deixai
viver até que morram”, "fazei com que o humano surja das ruinas e da loucura",
repetem os discursos modernos sobre a vida e a desrazdo. Como efeito desse novo olhar
sobre a vida, articula-se uma nova malha de poder, em que 0s corpos passam a ser mais

significativos.

Nessa virada foucaultiana sobre a dialética, perceber o destino dos corpos nos
espacos sociais passa a ser fundamental. Curioso é reconhecer que algo muito
semelhante se da com Marcuse - e de certo modo, com a dialética que herda. Pois, a

leitura dos Manuscritos de Marx representa em sua experiéncia a perspectiva de que as
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contradi¢cbes da historia ndo se mostram mais em uma perspectiva ontoldgica de
sobrevoo, em que o Dasein histérico constituiria um espaco vital: pura mobilidade da
vida - como acusaria Hyppolite. De outro modo, com a leitura dos Manuscritos, a
mobilidade da vida estd encarnada. Ressalta aqui as contradi¢cbes manifestas no mundo
do trabalho, com um corpo humano cada vez mais reificado por seus instrumentos,
produzindo um mundo em que ndo se reconhece como produtor, salvo quando dele
escapa. O homem € vivo quando ndo vive mais nesse mundo. Constatacdo que confere
novas luzes ao sentido da revolucdo: que exige novos corpos que facam da vida um
acontecer histérico. Nesse sentido, encontrando no corpo a materialidade que falta as
abstracbes de seu antigo projeto fenomenol6gico-materialista-histérico, Marcuse se
encontra com determinado apelo foucaultiano: a demanda de uma nova critica a partir

dos discursos que operam sobre o corpo.

Decerto, Marcuse ndo dispensa a dialética e determinada ontologia da vida. Ele
ndo seguiria tdo longe os pressupostos da arqueologia foucaultiana. De modo que
restam duas maneiras em que a vida surge no meio social. A via marcuseana indica um
duplo no interior da vida: ha um sentido reprimido de vida mediante uma civilizacéo
que faz dos homens instrumentos de sua ordem. Diante desse quadro, a critica possivel
se da na possibilidade de inversdo da racionalidade repressiva, uma vez considerando as
contradicbes que organizam toda a série antagbnica da modernidade: razdo versus
sensibilidade, individuo versus sociedade, liberdade versus necessidade, etc.. A via
foucaultiana, por sua vez, ndo se organiza por meio de duplos, mas pela multiplicidade
gue povoa 0 espaco social. Procura, assim, a todo instante escapar desse esquema
antagbnico, uma vez que a experiéncia moderna remete uma série de multiplos ao jogo
do dentro que esta fora e do fora que estd dentro. Movimento de incluséo e exclusao
percebida pela rede de saberes e poderes alastradas na vida social. Sua possibilidade
critica? A denuncia das praticas discursivas que a todo instante tomam o corpo como
fonte de discursos, que o cercam nas disciplinas, tentando fazer ouvir a alma que
confessa seus crimes, seus desejos e seus limites. Portanto, Marcuse e Foucault séo duas
vias criticas cuja encruzilhada se localizada nos corpos que habitam a historia. Encontro

gue se da através da psicanalise.

De fato, a psicanalise - um dos primeiros saberes a "ouvir" o0 corpo em seus
sintomas - mostra-se como o territorio de disputa de Marcuse com Foucault. Cada qual

a seu modo, eles reconhecem que a partir de Freud o corpo assume uma linguagem,
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avancando sobre a gramatica do desejo a partir das estruturas do inconsciente.?*

Procurando compreender o sofrimento de seus pacientes, o psicanalista se move naquilo
que considera ser o rio Agqueronte, que nos conduz aos deuses infernais. Na
impossibilidade de dobrar a consciéncia, trata-se de mobilizar o inconsciente - eis 0
convite que nos faz a epigrafe da Interpretacdo dos sonhos.?*? Sob tal perspectiva, é
permitida & analise sobre a vida deparar-se com as paginas mais infernais de nossa
historia: sofrimentos, violéncias, desejos e perversdes que habitam o mal-estar da
civilizacdo. Diante desses acontecimentos, € viavel dizer com Hegel que a felicidade ¢é

uma pagina em branco na nossa historia. Ao que se adiciona: um espaco a ser escrito?

2.1) A biopolitica no terreno do inconsciente
De fato, perguntar-se sobre a felicidade seja o resultado de uma busca constante

na histdria da humanidade. Freud lembra como a questdo deriva da busca humana pela

1 Sobre isso, uma critica interessante de Renato Mezan sobre Foucault. Ao contrario de Marcuse (que se
utiliza das categorias freudianas para sua filosofia da psicanalise), o filosofo francés deixa de lado
categorias importantes como o inconsciente. No primeiro volume da Histéria da sexualidade e em
alguma medida nas poucas paginas dedicadas ao tema na Histéria da loucura, Foucault ndo se detém em
categorias fundamentais como o inconsciente, de modo que sua critica giraria no abstrato das praticas
psicanaliticas. No fundo, a arqueologia da psicandlise proposta por Foucault deixa de lado o principal
conceito do discurso psicanalitico (MEZAN, in RIBEIRO, Recordar Foucault). Duas criticas podem ser
feitas. A primeira, viria de Ernani Chaves, lembrando que o conceito de arqueologia é mais complexo do
gue apresenta Mezan, de modo que entre O nascimento da clinica e a Arqueologia do saber, passando por
As palavras e as coisas, hd uma série de variacdes sobre 0 modo como Foucault compreende a
arqueologia. Ha uma "trajetdria da arqueologia". Portanto, Mezan teria um problema interpretativo sobre
os métodos foucaultianos (CHAVES, Foucault e a psicanalise). Porém, como veremos, ndo é bem
verdade que o conceito de inconsciente seja silenciado no opus foucaultiano. Em As palavras e as
coisas... 0 conceito desempenha papel central no elogio que o autor dirige & psicanalise. Claro, tem em
vista aqui o discurso lacaniano sobre o inconsciente e o corte do imaginario, pela conquista do simbdlico.
Mas, isso ndo seria a prova de que Foucault estaria mais atento ao conceito do que muitos imaginam?
Jacques Alain-Miller fala em duas relagfes de Foucault com o conceito psicanalitico da "sexualidade™,
apresentando assim duas maneiras de lidar com a questdo Freud. Em As palavras e as coisas, a
sexualidade é muito mais reflexo da ordem conceitual da ordem dos saberes que estdo operantes na
épisttmé moderna. De modo que a psicanalise aparece como uma ruptura. Algo que ndo acontece na
Historia da sexualidade, quando a psicanalitica é apenas parte "incluida” em meio a outros discursos
sobre a sexualidade de seu tempo. De modo que, ndo se trata de Foucault estar desatento, ou que despreze
conceitos centrais da psicanalise, mas sim, trata-se de como estes conceitos estdo dispostos em cada
versdo arqueoldgica preparada por Foucault. (MILLER, "Michel Foucault and psychoanalysis" in
ARMSTRONG, Michel Foucault philosopher).

22 Freud tem como epigrafe da Interpretacdo dos sonhos, o verso da Eneida de Virgilio: "Flectere si
nequeo superos, Acheronta movebo" (Se ndo puder dobrar os deuses, comoverei 0 Aqueronte). Remete ao
rio Aqueronte que, conforme a mitologia antiga, nos leva aos deuses infernais. Marx, outra referéncia
para a teoria critica, também remete ao inferno quando apresenta o quadro de sua ciéncia. Em sua Critica
da Economia Politica, lembrar em um de seus prefacios a adverténcia que Virgilio deixa a Dante, diante
da porta do circulo do Inferno: "Qui si convien lasciare ogne sospetto; ogna vilta convien qui sia morta"
("Livra-te desse medo circunspecto; aqui toda tibiez esteja morta™). Como se neste cendrio de sofrimento,
em que 0 corpo carrega consigo as marcas da sua vida, fosse possivel evocar a critica. Como se Marx e
Freud produzissem seus saberes convidando-nos a decifrar nossos proprios demonios, nosso proprio
sofrimento.
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finalidade da vida. Daqui seguem as utopias, as religides, as ilusGes e as esperangas.
Diante desse quadro de possibilidades infinitas, o psicanalista procura responder por
uma questdo "menos ambiciosa” (mas, extremamente significativa para a biopolitica):
"0 que revela a propria conduta dos homens acerca da finalidade e intencao de sua vida,
0 que pedem eles da vida e desejam nela alcancar?"**

A nova questdo parece simples, mas para um leitor de Foucault, pode revelar
muito mais do que aparenta. Pois o psicanalista extrai dai um conceito de felicidade
corrente nos tempos modernos, que passa a significar (numa chave bem préxima do
utilitarismo inglés) a auséncia da dor e a vivéncia de fortes prazeres - as bases do que se
conhece como o principio do prazer.?** Seria a partir dessa diviséo de "metas positivas e
negativas" em relacdo ao prazer e a dor, continua Freud, que os homens realizam suas
atividades: "[clomo se V&, é simplesmente o programa de principio de prazer que
estabelece a finalidade da vida".*> Um projeto, na verdade, “inexequivel”, dado o peso
da ordem do mundo em que os homens aprendem a adequar suas expectativas. Nessa
nova percepcdo reduzida, porém exequivel, da satisfacdo dos prazeres, opera 0 que
Freud chama de "principio de realidade”. Nele ndo se tem o fim da felicidade, mas
opera um desvio de modo que "«felicidade», no sentido mais estrito, vem da satisfacéo
repentina de necessidades altamente represadas, e por natureza é possivel apenas como
fendmeno episodico."**® Nesse sentido, para Freud, a felicidade néo é uma pagina em
branco da humanidade, mas uma linha momentanea a que se deve o esfor¢o de
escrever.?’

A partir de Foucault e Marcuse, essa passagem freudiana pode ser vista de duas

maneiras. Para o filésofo alemao, a possibilidade de uma vida feliz existe no horizonte

23 FREUD, "O mal-estar na civilizagdo" in FREUD, O mal-estar na civilizagdo, Novas conferéncias
introdutérias a psicanalise e outros textos (1930-1936) - Obras completas, vol. 18, p. 29.

24 \/. BENTHAM, "Uma introdugdo aos principios da moral e da legislacdo" (Os pensadores), vol.
XXXIV, que define a felicidade como o calculo utilitrio do prazer e da dor. Bentham também sera
personagem importante para Foucault, como um dos principais arquitetos do panéptico. Freud acompanha
até certo momento o utilitarismo. No entanto, é preciso atentar para diferencas fundamentais entre a
psicanalise e esta filosofia: sobretudo na nogdo de gozo que em Freud se aproxima com a tendéncia do
organismo para a morte - € ndo se reduz ao campo dos prazeres, como nos utilitaristas.

> FREUD, "O mal-estar na civilizagdo", p. 30.

2% FREUD, "O mal-estar na civilizacdo", p. 30.

47 »0 programa de ser feliz, que nos é imposto pelo principio de prazer, é irrealizavel, mas néo nos é
permitido - ou melhor, ndo somos capazes de - abandonar os esforcos para de alguma maneira tornar
menos distante a sua realizacdo. Nisso ha diferentes caminhos que podem ser tomados, seja dando
prioridade ao conteddo positivo da meta, a obtencdo do prazer, ou ao negativo, evitar o desprazer. Em
nenhum desses casos podemos alcangar tudo o que desejamos. No sentido moderado, em que é admitida
como possivel, a felicidade constitui um problema da economia libidinal do individuo. N&o ha aqui, um
conselho valido para todos; cada um tem que descobrir a sua maneira de ser feliz" (FREUD, "O mal-estar
na civilizacdo", pp. 40-41).
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freudiano. Mais ainda, sob a Otica tedrico-critica, tal felicidade pode fornecer um
critério de oposicdo ao discurso normativo corrente. Em muitos de seus artigos para o
Instituto de Pesquisa Social, Marcuse insiste na felicidade como uma categoria
critica.?*® Em "Para uma critica do hedonismo", ainda sob a influéncia direta da teoria
do valor-trabalho marxista, encontramos a seguinte perspectiva:

nesta sociedade a fruicdo esta separada do trabalho: na frui¢do o individuo
ndo despende nem reproduz nenhuma forca de trabalho; ele se comporta e se
entrega a fruicdo como pessoa privada. Se s6 o trabalho abstrato cria o valor
gue rege a equidade da troca, o prazer ndo pode constituir valor algum. Se
assim fosse, a justica social seria posta em questdo e se revelaria mesmo
como injustica flagrante.?*

Dessa forma, o problema maior ndo seria o carater inerentemente ilusorio da felicidade

na vida dos homens, mas a condicdo histérica em que esta se encontra. No caso da
modernidade, a organizacdo da vida sob a forma do trabalho acaba por obstruir os
valores que o critério da felicidade pode oferecer aos humanos. O prazer é reprimido
enquanto valor possivel para as relacfes sociais. Contra isso, a visdo utdpica de
Marcuse sugere uma "promessa de felicidade”, um critério objetivo que se apresenta

como demanda (ainda) nio realizada da histéria.?*

A felicidade poderia, entdo, operar
como critério de valor sobre a ordem social que bloqueia suas préprias promessas em
nome do progresso e da obtusa ideia de trabalho. E nesse sentido que Marcuse
desenvolve uma "arqueologia da repressdo” procurando compreender o nivel em que a
promessa de felicidade se mostra blogueada pela sociedade em que se encontra.
Foucault, por sua vez, notaria em que medida a resposta freudiana possibilita
uma novidade aos termos modernos da questdo. Pois o esforco maior da busca da

felicidade, ainda que momentanea, é a oportunidade de Freud apresentar uma série de

2%8 Citaremos aqui de modo mais direto o ensaio "Para uma critica do hedonismo”, mas é possivel
encontrar a mesma problematizacdo em seu "Filosofia e teoria critica". V. MARCUSE, Cultura e
sociedade, vol. 1.

% MARCUSE, "Para uma critica do hedonismo" in MARCUSE, Cultura e sociedade, vol. 1, p. 184.

%0 Marcuse ndo deixa de ser um critico da felicidade subjetiva. Toda a critica da tradicdo hedonista e seu
impasse para uma teoria social critica, tal como apresenta em "Para uma critica do hedonismo", se volta
para esse ponto. Anos mais tarde, sob a realidade do capitalismo tardio, Marcuse segue ideias
semelhantes no capitulo "A derrota [conquest] da Consciéncia Infeliz: dessublimagdo repressiva" em
One-dimensional man. Voltaremos mais adiante para o conceito de "dessublimagdo repressiva”,
fundamental para alargarmos o campo de debate entre Marcuse e Foucault. Por enquanto,
compreendamos a centralidade do diagndstico do capitalismo tardio em administrar a vida a partir de uma
ordem da felicidade continua. Como vimos anteriormente, a derrota da Consciéncia Infeliz remete a
impossibilidade do momento hegeliano em que o sujeito se distancia do mundo em que habita (ver pp.
60 e ss.). Absorto pela racionalidade tecnoldgica, ndo ha mais espaco para as formas de vida melancélicas
e seu potencial critico e denunciativo diante da ordem social vigente. Como contraste, remetemos a figura
do melancdlico, para avancarmos sobre o significado de felicidade objetiva que Marcuse traga desde os
tempos do Instituto. A distancia melancolica do mundo ndo é o retrato da infelicidade infinita, mas a
dendncia do bloqueio de toda e qualquer promessa de felicidade que traz na marca da histéria sua
possibilidade interrompida.
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"2l 9 uso de narcéticos, 0 isolamento do eremita, a

"técnicas da arte de viver
sublimacdo dos desejos em vistas do prazer intelectual ou psiquico, o controle das
pulsdes (como entre os orientais); ou ainda, visando mais a obtencdo de prazer do que
evitar a dor, tem-se na conduta do amor e no culto ao belo outras duas técnicas possiveis
para a felicidade. Decerto, Foucault poderia encontrar em tais "técnicas" as
possibilidades vérias em que as subjetividades se constituem mediante normas de
condutas. Ao que se deve perguntar: em que medida hd uma "vontade normalizadora em
Freud"?°°? Decerto, a psicanalise ndo segue os critérios da hereditariedade da medicina
de seu tempo e sua ciéncia fora reconhecida muito tardiamente na academia de Viena.
No entanto, isso ndo retira o impulso psicanalitico da normalizacdo a partir do que
Freud denomina "economia libidinal™ que da corpo a sexualidade e vida as condutas
afetivas entre as pessoas. No fim das contas, ainda que a psicanalise nao forneca
conselhos aos individuos, reconhecendo a cada um o direito de buscar sua prépria
felicidade, reside em suas técnicas uma perspectiva normativa que opera através da vida
sexual, produzindo uma série de discursos sobre as perversdes, os desejos, 0s modos
como se constituem as subjetividades. Foucault apresenta assim a peculiaridade de sua
leitura sobre a psicandlise, enquanto técnica de condutas que operam na subjetivacdo
dos viventes a partir das forcas articuladas pelas praticas discursivas da sexualidade.

Normalizacdo compreensivel, pois, no paralelo que Foucault faz entre o discurso
sobre 0 sexo e os dispositivos de poder. Como se, a partir de um discurso econdmico
libidinal, a psicanalise ndo apenas pudesse avaliar as técnicas da arte da vida que lhes
sdo vizinhas, mas também, se tornasse capaz de avaliar as formas de sofrimento
emergentes nas narrativas sobre o sexo. Mais ainda, Foucault nota que a psicanalise
como técnica da arte de viver é paralela a outras tecnologias de poder que se ddo nos
centros urbanos a que Freud ndo tem acesso. H4 uma nova "economia do poder” que se
organiza em torno da sexualidade, e de que a psicanalise - a despeito de suas intencgdes -
acaba partilhando. Foucault, nesse sentido, afirma:

Se é verdade que a "sexualidade" é o conjunto dos efeitos produzidos nos
corpos, nos comportamentos, nas relagfes sociais, por um certo dispositivo
pertencente a uma tecnologia politica complexa, deve-se reconhecer que esse
dispositivo ndo funciona simetricamente 1a e c4, e ndo produz, portanto, 0s
mesmos efeitos. Portanto, é preciso voltar a formulacdes ha muito tempo
desacreditadas: deve-se dizer que existe uma sexualidade burguesa, que
existem sexualidades de classe. Ou, antes, que a sexualidade é originaria e

»1 FREUD, "O mal-estar na civilizagdo", p. 38.
%2 FOUCAULT, Histéria da sexualidade - a vontade de saber, vol. 1, p. 113.
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historicamente burguesa e que induz, em seus deslocamentos sucessivos e
em suas transposicdes, efeitos de classe especificos.?

Com isso, Foucault ndo quer dizer que a luta de classes ndo chega ao diva;**

mas sim,
que a psicanalise ndo escapa das estruturas de poder de seu tempo e, em alguma medida,
partilha da normalizacdo das perversdes sexuais ou dos discursos que permitem 0s
individuos que se submetem as suas técnicas eliminar o rigor do que recalca seus
desejos. Sob a 6tica do poder, esse passo acompanha a normalizacdo de um periodo
histérico que faz da vida (sobretudo em sua parcela sexual) um objeto a ser
administrado. Algo que se da ndo pela intencdo de Freud - que nunca se coloca na
posicdo de conselheiro da humanidade - mas pelos paralelos, pelas condigdes de
possibilidade que permitem a insurgéncia de préticas discursivas paralelas. Por
exemplo, pontua Foucault, nada mais revelador do que a descoberta de Edipo ser
contemporanea da organizacdo juridica da perda de poder paterno.?®

Assim, por mais que avance sobre o Aqueronte inconsciente em suas dguas mais
mortais, ainda assim resta a suspeita de que a psicanalise corre o risco de reproduzir a
ordem do discurso vitalista enquanto poder sobre os corpos. Por isso mesmo, a
psicanalise em Foucault aparece muitas vezes na contramdo da versdo heroica e
emancipatoria dos desejos, uma vez que o filésofo evidencia a proximidade desta com a
técnica de confissdo e sujeicdo (assujetissement). De certo modo, essa visdo também
aparece nas linhas de Eros e civilizagdo quanto ao carater clinico da psicanalise. Nos
anos 1950, Marcuse notava, em solo americano, a tendéncia nos circuitos psicanaliticos
de certa "purificacdo cientifica” da psicandlise contrarias as hipoteses filosoficas da
metapsicologia freudiana: um ajuste da teoria

as demandas da terapia e da técnica, cujo desenvolvimento teria no entanto
outro efeito um pouco diferente. As hip6teses e 0s exageros que estdo sendo
eliminados sdo precisamente aqueles que se opdem a incorporagdo
superficial da psicanalise ao sistema estabelecido de cultura e seu

% FOUCAULT, Histéria da sexualidade - a vontade de saber, p. 120.

4 Decerto, Foucault reconhecia na figura de Wilhelm Reich um dos primeiros a vincular os temas da
repressdo sexual aos temas da exploracdo social (FOUCAULT, Hist6ria da sexualidade - A vontade de
saber, p. 123). Até entdo, a teoria da repressdo servia como um "jogo diferencial de interdi¢fes"”, na
medida em que passaria a ser necessaria como mecanismo de contencdo da vida sexual dos populares,
mas um entrave nas regras de conduta entre os burgueses, que buscavam maior liberdade a seus prazeres.
(FOUCAULT, Historia da sexualidade - A vontade de saber, p. 121).

%5 FOUCAULT, Histéria da sexualidade - a vontade de saber, p. 122. Foucault refere-se aqui ao
momento histérico em que, paralelamente as descobertas freudianas sobre a economia libidinal formada
pela autoridade paterna, uma nova configuracdo familiar acaba por se estruturar nos centros populares
urbanos. Toda a série de contatos familiares e de desejos incestuosos - frequentes nos campos e nas
comunidades urbanas pobres - passam a ser "cagados" por todo um aparato policial, médico e juridico.
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funcionamento  superficial como uma  atividade  socialmente
recompensada.”*®
E claro, como reconhece em Eros e civilizagdo, que as finalidades da terapia s&o bem

diversas da andlise da terapia: ha um individuo que sofre diante do clinico. Contudo, o
argumento terapéutico ndo deve dificultar uma construcéo tedrica que visa "nédo a cura
do individuo doente, mas o diagndstico do mal-estar geral."®’ De algum modo,
Marcuse e Foucault notam a tendéncia psicanalitica em servir cada vez mais como
amparo aos sofrimentos da nova ordem social. Na verdade, para ambos, a psicanalise
coloca em evidéncia o poder sobre a vida, na mesma medida em que as perspectivas
sobre a economia libidinal coloca a todo instante a oposicdo entre civilizagdo e
sexualidade.

Contudo, a leitura de Marcuse faz de Freud um personagem ambiguo, de modo
que sua terapia €, a0 mesmo tempo, a critica da cultura. Nas técnicas da arte de viver
que formam o contexto expressam, em geral, uma "sacrificio metédico da libido".>>® No
limite, Freud esté atento para o deslocamento do sentido da vida que a torna objeto a ser
administrado pela rede de poder que circula nos meios sociais mais amplos: no trabalho,
na familia, no Estado. No nucleo da disputa se apresenta a "vida sexual” do homem
civilizado, que

esta gravemente prejudicada, as vezes parece uma funcdo que se acha em
processo involutivo, como nossos dentes e nosso cabelos enquanto 6rgdos.
Provavelmente é licito supor que como fonte de sensacOes felizes, ou seja,
no cumprimento de nossa finalidade de vida, sua importancia diminuiu
sensivelmente. Ha ocasifes em que acreditamos que ndo somente a pressao
da cultura, mas também algo da esséncia da propria funcdo nos recusa a
plena satisfacdo e nos impele por outros caminhos. Pode ser um equivoco, é
dificil decidir.

Diagnostico que remete a vida sexual em sua funcao social, de maneira muito parecida

ao que tempos antes, o psicanalista havia comentado enquanto fendbmeno da degradagéo
de Eros, a pulsdo da vida.?®® Lucy Huffer indica que, no limite, Freud opera com o
modelo de vida apreendido pelo poder moderno: um "“Eros enquanto bios."*** Uma
regressdo da vida erotica nos termos de uma vida administravel. De modo que o

diagndstico de Freud, segundo Marcuse, denuncia os processos de "dessexualizacdo do

2% MARCUSE, "Theory and therapy in Freud" in MARCUSE, Philosophy, psychoanalysis and
emancipation - Collected papers of Herbert Marcuse, vol. 5, p. 106.

2T MARCUSE, Eros and civilization..., pp. 7-8.

8 MARCUSE, Eros and civilization, p. 3.

%9 FREUD, "O mal-estar na civilizagdo", pp. 69-70.

260'\/, FREUD, "Uber die allgemeinste Erniedrigung des Liebenslebens" in FREUD, Gesammelte Werke,
Band VIII.

%1 HUFFER, "Foucault's Eros - For an ethics of living in biopower" in FALZON et alli (ed.), A
companion to Foucault, p. 448.
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corpo”, tornando o organismo em um "sujeito-objeto de performances socialmente
(teis".?®* Uma denlncia, portanto, que torna legitimo questionar se em Freud ha algo
além da sua vontade normalizadora, mas também uma denuncia da biopolitica em seu
instrumento mais sensivel: a sexualidade e as formas de sofrimento dela derivadas.
Afinal, a psicanalise ndo é a mera descricdo do desenvolvimento da vida, mas uma
tentativa de resposta aos sintomas promovidos pelo preco a ser pago por vivermos em
civilizacdo. O que faz perguntar sobre a espécie de poder pelo qual a civilizagdo se
perpetua através dos desejos que alimentam os sujeitos. Desse modo, devemos
questionar até que ponto Marcuse, a partir de Eros e civilizacdo, antecipa a descri¢do da
nova ordem biopolitica, a despeito das criticas que Foucault Ihe dirige posteriormente.
De fato, Foucault apreende uma forma de controle social que néo
necessariamente tem na repressao dos desejos e dos sujeitos seu principal mecanismo de
poder, mas sim no jogo que classifica, diferencia, categoriza e confere certa visibilidade
ao conjunto de corpos, individualizando-os. Pierre Macherey ressalta que, assim, a

genealogia do poder tem em conta o “caréater produtivo da norma'?®®

, No seu duplo
aspecto: "negativa ou restritivamente” (na medida em que impde interdi¢cdes), mas
também "positiva ou expansivamente™ (enquanto constitui um campo de existéncia pelo
qual os viventes aplicam as normas).?®* Nesse sentido, a sexualidade é um lugar
privilegiado da rede de poder ao ocupar o centro normativo: ndo apenas na medida em
que através dela, as interdi¢bes ou classificacdes recortam o fendmeno da vida sexual
entre diversos tipos sociais, mas também organiza a subjetividade que se coloca como
objeto de si mesmo nas confissdes sobre seus desejos. Diria Foucault que, entre "o
Estado e o individuo, o sexo se tornou um jogo, € um jogo publico; toda uma trama de
discursos, saberes, analises e injungdes estdo investidos nele."*®®

Disposicado diversa do cenario marcuseano, para o qual a ordem de forcas sociais
estabelecidas promovem uma dialética fatal da civilizacdo. Segundo Marcuse, em nossa
sociedade, ndo ha uma proliferacdo dos discursos, mas sim a integracdo de discursos
opostos, 0s quais conservam 0 status quo enquanto ordem garantidora da vida na
repressdo daquilo que poderia escapar a esta condi¢do. Marcuse caracteriza assim a

sociedade unidimensional que se apoia na fungdo "conservadora™ (no seu duplo sentido:

%2 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 199.

263 Aspecto da norma que ja seria encontrado em Georges Canguilhem (ver acima, pp. 21 ess.)

%4 MACHEREY, "Towards a natural history of norms" in ARMSTRONG, Foucault philosopher, p. 178.
%5 FOUCAULT, Histéria da sexualidade - A vontade de saber, p. 29 (com alteragdes a partir de
FOUCAULT, Histoire de la sexualité: la volonté du savoir, vol. 1, p. 37).

110



enquanto posicdo social e aquilo que preserva algo) da repressdo presente em toda
formagdo civilizacional, conforme adianta a teoria psicanalitica. Processo dificil de ser
mudado, na medida em que a repressdo, a0 mesmo tempo, constitui e mina as
potencialidades de uma nova realidade social. Contra essa tendéncia, é preciso destravar
0 carater repressivo que propicia a estrutura social em que vivemos, levando em conta
0s riscos de uma perversdo liberada. Por isso, Marcuse releva um discurso que esta
impedido de circular no meio social: o fato de que a propria repressdo constitutiva da
civilizacdo aumenta seu escopo e intensidade enquanto ameacada pela "margem
historicamente possivel” de liberdade.?®® Como se os avancos de uma sociedade
investissem em uma sobreforca repressiva - uma "mais-repressao”, diria Marcuse -
contra aquilo que ameaca sua ordem e que, provavelmente, amplia as condic¢des de
liberdade emancipatdria. Assim, nessa dialética da civilizacdo, encontra-se um carater
interessante a biopolitica: uma relacdo de poder que administra as formas de vida,
contendo suas aspiragdes de liberdade e emancipacao.

Assim, em Marcuse e em Foucault, os diagnésticos que preparam as reflexdes
sobre a biopolitica se delineiam na normalizacdo e na repressdo dos processos sociais.
Dois modos de compreender as formas de administracdo dos viventes em um novo
cenario de poder. Possibilidade de um novo ciclo de questfes que coloca a vida na roda
do poder. Afinal de contas, o que condiciona nossos processos civilizatorios? Mais
ainda, quais as possibilidades de resisténcia diante de processos descritos como a
normalizacdo de nossas experiéncias vitais, ou sua repressdo? A0 navegar sobre o
Aqueronte, os dois autores passam a enfrentar uma nova ordem de questdes. No
entanto, € este o lugar onde o poder adquire seu carater mais familiar: o poder que
reproduzimos em nds mesmos, seja pela repressdo que habita nosso cotidiano, seja pelas

normas que aceitamos como nossas.

2.2) A repressdo no campo de batalha

Entre os modelos normalizador e repressivo da biopolitica, qual é aquele que
melhor reflete as relagdes de poder contemporaneo? Eis uma questdo justificada para
nossas investigacdes da biopolitica. No entanto, esta seria uma tomada de posi¢do muito
precipitada, na medida em que deixamos de lado perspectivas criticas variadas. Afinal,

em que medida a repressdo seria um modelo insuficiente para a critica do poder em sua

266 MARCUSE, Eros and civilization, p. 88.
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forma contemporanea? Se o for, como enquadrar relagdes desiguais de poder? De outro
modo, seria 0 modelo normalizador também suficiente? Ou, por fim, até que ponto o
modelo normalizador exclui a hipotese repressiva in toto das investigacfes sobre o
quadro de forcas instaurado na politica contemporanea? O que a pesquisa leva a
entender € que tais posicdes ndo sdo alternativas excludentes, mas compreendem

correspondéncias e derivas.?®’

Ora, 0 que subjaz a estas questdes é ainda a inquietacdo
sobre a funcdo dos dois modelos no interior de um projeto de teoria critica da
biopolitica.

Refletir sobre isso, portanto, faz com que seja relevante entender como o
discurso da repressdo se torna peca importante para a teoria critica marcuseana. Afinal
de contas, porque teoricos criticos tdo diversos como Adorno, Horkheimer e Marcuse
ainda insistem no conceito de repressdo (com as indmeras mudancas sociais que

vivenciam?®®

)? Afinal, qual a posicao da repressao no interior da teoria critica?
De inicio, é possivel pensar que a propria tarefa da teoria critica, defendida
inicialmente por Horkheimer, tem em vista a critica da razdo sob os moldes da negacéo

presente em organizagdes repressivas, tal como se encontra em Freud.?®® Do ponto de

267 | embremos aqui a resposta de Foucault sobre o desejo das massas de se submeter a um poder
repressivo no fascismo analisado por Reich: "E um problema importante. E inquietante se colocarmos o
poder em termos de repressao. Se ele se limita a censurar, impedir etc. Como entdo sera possivel ama-lo?
Mas o que faz o poder forte é que seu funcionamento principal ndo é de ordem negativa: o poder tem
efeitos positivos — ele produz o saber, induz ao prazer etc. O poder é “amavel”. Se ele fosse so
repressivo precisariamos admitir ou 0 masoquismo do sujeito (o que é afinal o mesmo) ou a interiorizagéo
do interdito. E ai ele adere ao poder" (FOUCAULT, Uma entrevista com Michel Foucault in
http://oglobo.globo.com/blogs/prosa/posts/2014/01/11/uma-entrevista-com-michel-foucault-520469.asp,
sitio visitado em 12/01/2014). Interessante notarmos que, mesmo critico da hip6tese repressiva, Foucault
ndo nega o fato da opressdo e seus efeitos e técnicas. Entretanto, devemos atentar para a posi¢ao que a
repressdo ocupa quanto as relagdes de poder: sua forca explicativa aborda o terreno negativo que
interioriza o interdito - 0 que envolve grande parte das explicacdes de Marcuse. No entanto, a anélise
foucaultiana das relages de poder segue para outro campo: sua capacidade normalizadora produtiva, seu
lastro positivo que se capilariza nas esferas sociais enquanto formas de saber, enquanto taticas de
governo.

%68 Sobretudo reconhecendo uma nova ordem de liberdades na sociedade do pés-Guerra. Por exemplo, a
"repressdo” é um conceito que circula em obras fundamentais como a Dialética do esclarecimento, na
descricéo da industria cultural. No caso especifico de Marcuse, veremos, ha modificagdes fundamentais
do conceito de repressdo entre Eros e civilizagdo... € O homem unidimensional... Sobretudo, devido as
modifica¢des de relacBes entre o capitalismo insurgente no pds-Guerra e o capitalismo tardio da realidade
tecnoldgica que Marcuse percebe entre a década que separa suas duas obras.

29 Sobre a relagdo entre Horkheimer, Freud e Erich Fromm ver ABROMEIT, Max Horheimer and the
foundations of the Frankfurt School, sobretudo o capitulo "Horkheimer’s integration of Psychoanalysis
into his theory of contemporary society" e o excurso referente a ruptura entre Fromm e Horkheimer nos
anos 1940. Em particular neste excurso, vale ressaltar a importancia que o conceito de repressdo assume
para a formulacdo da teoria critica. Embora aceitasse a critica de Fromm contra certo discurso
evolucionista-biologico em Freud, Horkheimer diverge de seu colega em defesa da metapsicologia
freudiana, sobretudo das bases de uma teoria da libido que orienta uma reflexéo critica sobre o mal-estar
na civilizacdo a partir de conceitos fundamentais como a repressdo (ABROMEIT, Max Horkheimer and
the foundations of the Frankfurt School, p. 345). Sobre as diferentes recepcBes de Freud no corpo da
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vista dialético, a repressdo pode ser traduzida como efeito de uma contradicdo entre
ideias que, reunidas, geram um colapso na ordem das razdes e, por isso, parte delas é
excluida do campo de confronto. Como nos jogos ideol6gicos que excluem as criticas
da ideia corrente de liberdade perante a existéncia da miséria - considerada como um
"acidente de percurso” diante das promessas emancipatorias que o progresso industrial
tende a oferecer. Com efeito, 0 modelo da repressdo alimenta na teoria critica um
raciocinio sobre as contradi¢fes em suas ambivaléncias.

No caso de Marcuse, € possivel notar em "Filosofia e teoria critica” tais
contradi¢cbes da racionalidade moderna sob os moldes ambivalentes proprios aos
esquemas da repressdo, ao afirmar que "a teoria critica ndo tem nada a ver com a
realizacdo de ideais, trazidos de fora para as lutas sociais. Ele reconhece nessas lutas,
por um lado, a causa da liberdade, por outro, a causa da opressdo e da barbarie."?"
Assim, de modo paralelo, a luta enquanto o lugar tanto da libertacdo quanto da opressao
corresponde a repressdo enquanto mecanismo que tanto possibilita quanto limita a
civilizacdo. Alias, o significado ambivalente da "luta" presente na citacdo de Marcuse
reflete bem o contexto de suas analises do periodo, quando Freud seria fundamental
para compreender o “extrato profundo do comportamento humano” que levou ao
fracasso dos processos revolucionérios.””* Afinal, restava-lhe a divida compartilhada
por Franz Neumann: por que as conquistas sociais de Weimar foram bloqueadas e se
reverteram em um processo de barbarie como o apoio dos trabalhadores aos idearios
nazistas?’’> Apenas a explicacdo econdmica que leva em conta o alto fndice
inflacionario e o desemprego do periodo ndo explica a adesdo da classe operaria aos
discursos do partido nacional-socialista contra o socialismo e o parlamentarismo
vigentes até entdo. H4 uma conjugacao entre o universo econémico, politico e cultural -
e a psicandlise seria fundamental para apreender esta conjugacdo. N&o porque a
psicanalise surja como uma teoria do sujeito diante da auséncia do sujeito

revolucionario da teoria social marxista.?”® Freud seria fundamental, conforme Leo

Teoria Critica, ver também BONB, “Psychoanalyse als Wissenschaft und Kritik. Zur Freudrezeption der
Kritischen Theorie” in HONNETH et alli, Sozialforschung als Kritik. Zum sozialwissenschaftlichen
Potential der Kritischen Theorie.

"% MARCUSE, "Filosofia e teoria critica" in MARCUSE, Cultura e sociedade, vol. 1, p. 148.

2 MARCUSE in HABERMAS et alii, Conversaciones con H. Marcuse, p. 17.

2”2 NEUMANN, Behemoth - pensamiento y accién en el nacional-socialismo, sobretudo o capitulo
introdutério "El colapso de la republica de Weimar".

273 Uma tese corrente entre 0s comentarios sobre Marcuse e a psicanalise. Decerto, a psicanalise afina
uma teoria do sujeito que leva em consideragdo formas inconscientes que atravessam o imaginario. Algo
que extravasa o discurso marxista da "consciéncia de classes”, em um debate profundo sobre este
conceito entre o Instituto e Lukacs, diante da realidade da classe trabalhadora e sua adesdo ao nazismo.
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Lowenthal, para suprir as dificuldades da teoria marxista para constituir uma mediacao
entre estrutura e superestrutura.?’* Portanto, passa a ser necessario fazer uma critica da
economia libidinal, o modelo de distribuigc&o dos desejos e afetos que tanto constituem a
cultura, quanto a formacdo das subjetividades. A partir dessa linha, a categoria
psicanalitica da "repressdao” surge como mediador fundamental entre as instancias da
realidade social, a partir da ambivaléncia que as constitui.

Sobre isso, é importante notar como a psicanélise trata a repressdo como um
modo de negacdo que procura evitar as ambivaléncias do pensamento e da
representacdo do desejo, mediante a exclusdo. No caso dos processos da
individualizacdo do sujeito (ontogénese), notamos que o0 sentimento de prazer e
desprazer ambivalente sobre 0 mesmo objeto acaba encontrando em vias repressivas
uma nova ordem dos desejos sob os moldes a partir do principio de realidade. Um
exemplo curioso que Freud nos fornece a respeito sdo as normas implicitas do jogo

infantil de fazer os objetos desaparecerem e reaparecerem diante de si.?”> Jogo de prazer

Fato que o instrumental frankfurtiano havia se deparado em suas pesquisas sobre a classe trabalhadora
alemd (publicadas em FROMM, The working class in Weimar Germany: a psychological and
sociological study). Anélises como a de Douglas Kellner acabam por considerar a relacéo entre Marcuse e
a psicanélise como a substituicdo de uma teoria do sujeito em crise no interior do marxismo. Uma opg¢éo
que traria vantagens: como certo distanciamento para compreender a civilizagdo repressiva em tempos de
Guerra Fria, sem assumir imediatamente uma perspectiva marxista comprometida com um dos polos do
conflito (KELLNER, Herbert Marcuse and the crisis of marxism, p. 196). Mas também sérias
desvantagens, como assumir uma problematica teoria das pulsdes. Algo que Kellner conclui da seguinte
forma: "Marcuse adota um conceito mecanico das pulsdes, construindo sobre 0 modelo de energia-pulsdo
bioldgico de Freud — que foi nitidamente criticado e rejeitado ambos dentro de varios circulos de teoria
psicanalitica, como também dentro da teoria critica (Habermas e seus estudantes) e o pés-estruturalismo.
Creio, porém, que se possa construir uma teoria marcuseana da subjetividade sem dispor os aspectos
probleméticos da teoria da pulsdo de Freud" (KELLNER, "Herbert Marcuse e a dialética da libertacdo:
reflexdes por ocasido do 50° aniversério de Eros e civilizagdo" in KANGUSSU et alli (org.), CD-ROM
do Congresso internacional 'Dimensdo estética: homenagem aos 50 anos de Eros e civilizagdo", p. 4).
Resulta daqui uma leitura antropoldgica da relacdo entre Marcuse e Freud, que seria enfraquecida pela
teoria das pulsdes, na mesma medida em que exige uma nova teoria da subjetividade. Uma separagéo que
traz questdes centrais. Por exemplo: como pensar uma sociedade repressiva sem uma teoria das pulsdes?
Apesar do engenho da formulagdo de Kellner, apreciamos aqui uma outra faceta dessa relacdo, que leva
em consideragdo uma dialética da teoria das pulsdes enquanto base de uma economia libidinal. Sob tal
perspectiva, Marcuse se mostra junto a teoria das pulsées como um critico de qualquer mecanicismo
(sobretudo aquele encontrado na terapia adaptacionista dos neofreudianos), de modo que a metapsicologia
de Freud (com toda a poténcia da sua teoria das pulsdes) oferece a teoria critica uma alternativa aos
dualismos entre sujeito e objeto, entre homem e mundo, entre razdo e sensibilidade de modo a dissolver
esse conjunto de pares sob a forma de uma "economia libidinal”, em que a génese empirica do sujeito
consolida questfes para uma teoria social da cultura, bem como para considera¢fes no campo econdémico
(na relacdo entre producdo e consumo). Uma "teoria da socializagdo" permeada pela relagdo ontoldgica de
Eros enquanto limite entre a natureza e a civilizagao.

2% | GWENTHAL apud ABROMEIT, Max Horkheimer and the foundations of Frankfurt School, p. 194
275 por exemplo, 0 jogo "fort-da”, descrito em Para além do principio do prazer. Freud acompanha com
curiosidade o jogo que um bebé de 18 meses cria, e que consistia em jogar um carretel enrolado em um
corddo com a interjei¢do "0-0-0-0" - que a mae traduzia como "fort" (“foi embora") - depois puxava
novamente 0 objeto para si, tomando-0 em suas mdos com a expressdao "da" (“estd aqui!"). Um
movimento que se repetia varias vezes. Freud associa este jogo a um outro momento: quando a mée se
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e desprazer que revela a "grande conquista cultural do menino™ em renunciar sem
protesto a presenca da mae. Nesse jogo, 0 menino compensa a dor do objeto amado
ausente pelo prazer da encenacdo do desaparecimento e reapari¢do dos objetos ao seu
alcance.?™® Através desse jogo, a crianca suplanta de modo rudimentar a impossibilidade
de satisfacdo imediata diante da inevitavel auséncia do objeto amado. Assim, a
insuportavel condigdo de insatisfagdo que se organizava pelo principio de prazer é
evitada quando ela estabelece em seu jogo infantil um processo repetitivo de
compensagfes. O continuo sumico do objeto é compensado repetidamente pelo seu
reaparecimento. No entanto, a brincadeira tem como mecanismo fundamental a
repressdo como modo de evitar a vinganca pelo desaparecimento da mée:

O lancamento do objeto, de modo que desapareca, poderia contribuir a
satisfacdo de um impulso, reprimido [unterdriickten] na vida, de vingar-se da
mée por ter desaparecido para ele, tendo entdo o sentido desafiador: "Sim, va
embora, ndo preciso de vocé, eu mesmo a mando embora."?’’

Excluida da ordem da realidade, a contraditoria vingancga sobre o objeto amado passa a
ser reprimida pela compensacao do prazer desafiador que encontra no "fort-da". Ha uma
conquista cultural valiosa - embora rudimentar - efetuada pelo jogo sobre a repressdo: a
intensidade do prazer e desprazer imediatos (que regia a ordem psiquica até entdo sob a
forma de principio de prazer) é adiada para uma nova forma que se da na repeti¢do do
jogo, constituindo um primeiro modelo de principio de realidade. Com efeito, a
ambivaléncia de amor e édio que incide sobre o objeto amoroso passa a ser reprimida,
na medida mesma em que 0 jogo ndo apenas confere um prazer de conquista sobre o
objeto que ama, como também exclui a associacdo de vinganca sobre o objeto amoroso,
realizando na repeti¢do uma vitdria sobre o que é reprimido.

Para além dessa constituicdo repressiva do individuo, notamos algo semelhante
na estrutura ambivalente da repressdo no campo filogenético. Ao fim de Totem e tabu,
Freud problematiza a "heranca afetiva™ que se transmite entre geracGes, no sentido de

pensar sua determinacdo para a vida psiquica dos individuos. Aqui a repressao se

ausenta e 0 menino usa as mesmas expressoes "fort-da" tendo diante de si sua imagem no espelho. Ja com
quase dois anos, 0 menino - tendo o pai ausente, a servi¢o da guerra - passou a atirar brinquedos que o
aborreciam com as palavras "Va para a gue(rr)a!". Sabia-se que ndo sentia falta do pai, tendo agora posse
exclusiva da mée. Ha neste jogo uma encenagéo das ambivaléncias do Complexo de Edipo e um modo de
sua resolucdo através de jogos infantis. Mas também, como veremos, um jogo organizado através da
repressdo de ambiguidades.

27 EREUD, "Além do principio do prazer" in Histéria de uma neurose infantil (O homem dos lobos"),
Além do principio do prazer e outros textos - 1917-1920 (Obras Completas), vol. 14, p. 173.

2T FREUD, "Além do principio do prazer”, p. 174 (grifo nosso). A fim de marcarmos a nossa ideia
central da repressdo, alteramos a traducdo de Paulo César de Souza que opta pelo termo "suprimida",
muito provavelmente a fim de distinguir o termo pelo qual traduz por repressdo propriamente
(Verdrangung).
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mostra falha, posto ser impossivel excluir por completo as pulsées que circulam em
nossa cultura. Sobretudo porque s&o estruturadas na ambivaléncia afetiva: a

"278 semelhantemente a mae do menino

"coexisténcia de amor e 6dio ao mesmo objeto
do fort-da. Duplo valor que corresponde a plasticidade variada das pulsdes realizada nas
instituicbes culturais. Segundo Freud, a "mais forte repressao [Unterdriickung] tem que
deixar espaco para impulsos substitutivos deformados e para as reacdes que dele
resultam”, sempre havendo camadas pulsionais que, excluidas, podem emergir nos
processos de nossa formagao cultural >

Assim, Freud apreende o fenbmeno da repressdo sob o ponto de vista do
“tabu".?®° Como no caso do "fort-da", na repressdo-tabu esta em jogo o fenémeno de
ocultamento diante de uma estrutura de ambivaléncias. E o que Freud mostra no
exemplo do tabus dos mortos, a partir das dificuldades enfrentadas por missionarios
para apreender o vocabulario da tribo dos abopinas, do Paraguai. 1sso ocorria porgue,
quando o nome do morto coincidia com a designa¢do de um animal ou de um objeto,
seus povos alteravam o termo comumente utilizado para ndo pronunciar o nome
proibido do morto.?®! Por conseguinte, os nomes associados ao morto, constituidos pela
ambivaléncia do "temor sagrado”, deparam-se com 0 mecanismo repressivo excludente.
Outrora acessiveis a todos, 0s nomes sdo excluidos enquanto termo sabido, mas jamais

pronunciado.

28 FREUD, "Totem e tabu" in Totem e tabu, Contribuico & histéria do movimento psicanalitico e outros
textos - 1912-1914 (Obras completas), vol. 11, p. 238.

" FREUD, "Totem e tabu", p. 241.

280 por tabu, termo polinésio que Freud recolhe dos estudos dos antropélogos de seu tempo, Freud
compreende um conteddo normativo ambivalente, mas presente em diversas estruturas sociais, mesmo as
mais primitivas. Em si mesmo, tabu significa ndo apenas aquilo que ¢é "sagrado", mas também o que é
"estranho [unheimlich], perigoso e proibido” (FREUD, "Totem e tabu”, p. 42 - com algumas alteragdes
nossas nos termos da traducgdo). Seu antdnimo, "noa" ("habitual, acessivel a todos") mostra bem a
extensdo do tabu: aquilo que é reservado. Alids, ao longo dessa obra, Freud avanga sobre certas
estruturas-tabu, presentes em quase toda a etnografia de seu tempo: como a proibicdo do incesto,
enquanto norma ndo pronunciada mas estruturante das civilizagcdes. Haveria no corpo do que as culturas
considerariam familiar (o conceito de irmandade pode variar de cultura para cultura) algo que os tornasse
intocavel, ou permitido de acordo com certas regras de exce¢do manifestas em rituais.

281 "0 temor de pronunciar 0 nome que pertenceu a um morto chega ao ponto de se evitar a mencéo de
tudo em que esse morto teve algum papel, e uma grave consequéncia deste processo de repressao
[Unterdriickungsprozesses] é que esses povos ndo tém tradicdo nem recordagdes histéricas, o que coloca
grandes dificuldades para a pesquisa de sua histéria primeva" (FREUD, "Totem e tabu", pp. 95-96, com
adaptac@es nossas na traducgéo). Para além dos limites expressos da leitura da antropologia de seu tempo,
como a auséncia de certa histdria entre povos externos ao mundo europeu, é valioso destacar aqui 0
campo simbdlico que os estudos freudianos conquistaram, sobretudo no que se refere a constituicdo de
normas a partir de territérios ambivalentes. Para ndo nos distanciarmos muito destas estruturas, notamos
como nossa cultura judaico-cristd também é atravessada por mecanismos como este. Entre os judeus é
vetada a pronuncia do nome de Deus; entre os catolicos, seria 0 nome demoniaco que sofreria o veto.
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Portanto, na filogénese e na ontogénese freudianas, a repressao [Unterdriickung]
apresenta um modelo de negacgdo prdprio. Nos dois exemplos, a repressdo exclui duas
positividades ambivalentes e convergentes no mesmo objeto, evitando a ameaga ao
estatuto de certa ordem reconhecida por todos, mediante normas de exclusdo e
proibicao.

Mas, de onde ver a forca dos intersticios? A forca da proibicdo - e sua
consequente repressdo - ndo se estabelece apenas com a imposi¢do de uma autoridade
externa. A novidade, segundo Freud, esta no "sentimento de culpa™ que se estrutura nas
relacGes ambiguas entre amor e 0dio ao objeto desejado. Ora, 0 desejo permanece ainda
que na sombra da renuncia, ainda que o individuo introjete para si um forte imperativo
moral. Lanca contra si mesmo as pulsdes agressivas que dirigiria contra 0 mundo, de
modo que a “agressividade da consciéncia conserva a da autoridade."?®? Curioso, para
Marcuse, é o ciclo descrito pro Freud a partir disso. Porque o sentimento de culpa néo
dissolve os impulsos agressivos, que se repetem entre as geragdes. O efeito maior disso
¢ um sentimento de culpa que se reforca a cada ciclo de geracGes, persistente na
ambivaléncia dos afetos que incorpora no individuo. No fim das contas, o "sentimento
de culpa € expressdo do conflito de ambivaléncia, da eterna luta entre Eros e o instinto
de destruicdo ou de morte."?®* Embate que se perpetua nas diversas instancias com um
acréscimo do sentimento de culpa, "talvez a um ponto em que o individuo ache dificil
tolerar."?** Ora, ndo seria o cenario das guerras justamente o efeito maior desse actimulo
da culpa na vida dos individuos?

Tal arquitetura freudiana da ambivaléncia do sentimento de culpa dos
mecanismos de repressdo apresenta um modo de orientar-se para Marcuse e Seus
colegas compreenderem o "extrato profundo da humanidade™ nos tempos historicos da
Guerra. Pois a escala de sofrimento social é de tal monta que néo é tdo simples retirar o
Véu repressivo que adensa nossa realidade. Freud foi um dos primeiros a notar isso,

quando diante do fendmeno da | Guerra Mundial explica o seu carater especifico:

%82 FREUD, "O mal-estar na cultura”, p. 98. Esta aqui as origens do super-eu, parte do aparelho psiquico
que introjeta a instancia moral. N&o se trata de uma forca externa, mas de um recurso distributivo da
prépria economia libidinal. Ora, na impossibilidade de realizar os impulsos agressivos, a energia
pulsional ndo fica represada, mas se direciona contra a instancia psiquica que organiza os impulso em
meio & realidade: o eu. De acordo com Freud: "A agressividade é introjetada, internalizada, mas é
propriamente mandada de volta para o lugar de onde veio, ou seja, € dirigida contra o proprio Eu. La é
acolhida por uma parte do Eu que se contrapfe ao resto como Super-eu, e que, como “consciéncia
[moral]" [Gewissen], dispde-se a exercer contra 0 Eu a mesma severa agressividade que o Eu gostaria de
satisfazer em outros individuos" (FREUD, "O mal-estar na civilizagdo", p. 92, colchetes nossos).

283 FREUD, "O mal-estar na cultura", p. 104.

%84 FREUD, "O mal-estar na cultura", p. 105.
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A guerra na qual ndo queriamos acreditar irrompeu, e trouxe a... desilusdo.
N&o é apenas mais sangrenta e devastadora do que guerras anteriores, devido
ao poderoso aperfeicoamento das armas de ataque e de defesa, mas pelo
menos tdo cruel, amargurada e impiedosa quanto qualquer uma das que a
precedeu. Ela transgride todos os limites que nos impusemos em tempos de
paz, que haviamos chamado de Direito Internacional, ndo reconhece as
prerrogativas dos feridos e dos médicos, a distin¢do entre a parte pacifica e a
parte lutadora da populacdo, nem os direitos de propriedade. Ela derruba o
gue se interpbe no seu caminho, em fdria enceguecida, como se depois dela
ndo devesse existir nem futuro nem paz entre os homens. Ela destroi todos
0s lagos comunitarios entre 0s povos que combatem uns com 0s outros, e
ameaca deixar um legado de amargura que por longo tempo tornaré
impossivel o restabelecimento dos mesmos.*®

Em alguma medida, Freud acompanha o diagnostico de seu tempo sobre um

"desencantamento do mundo™ e certo absurdo que dele resulta. Pois, a "desilusdo™ € um
fendmeno bélico que se inaugura neste evento que abre o século XX.

Mas, de que ilusdo a | Guerra nos livra? Aqui, Freud da sequéncia aos estudos,
iniciados em Totem e tabu, sobre a constituicdo da Lei e a consolidacdo de instituicoes
sociais capazes de evitar o retorno da autoridade arbitraria do pai primordial. Diante da
ameaca castradora do pai, a horda submetida a seus caprichos e gozos comete o
parricidio e o surgimento do cld dos irmdos. Realiza-se assim, a possibilidade de uma
nova economia dos prazeres - outrora reprimida pelo arbitrio paterno. Contudo, na nova
ordem do cl&d dos irmdos habita certo sentimento de culpa, na medida em que o
parricidio significa também a morte da ordem em que a horda se desenvolveu. Resultam
dai a Lei e suas instituicGes como os substitutos gerais do pai, na medida em que
ensejam - com certo grau de repressao - a entrada na vida social regulada ndo mais pela
autoridade caprichosa do Pai primordial, mas sim pela nova economia libidinal que se
estabelece entre irmaos.

N&o se trata de uma extensdo psicossocial da teoria do contrato social: Freud
reconhece diferencas fundamentais na economia libidinal que forma cidadaos. Existem
povos - as "grandes individualidades” da humanidade - que se abrigam no corpo
cidaddo, que estdo desprotegidos por um hipotético contrato e sdo, por vezes, mitigados
pela propria ordem social sob a forma de antissemitismo ou racismo, por exemplo.?®
Apesar disso, em meio a ambivaléncia afetiva de amor e édio presente entre 0s que se
submetem a Lei e instituem suas relaces no interior de um Estado, havia uma iluséo:

embora preparados para as guerras, continuas na historia da humanidade, ainda era

28 FREUD, "Consideracdes atuais sobre a guerra e a morte” in Introducdo ao narcisismo, Ensaios de
metapsicologia e outros textos - 1914-1916, vol. 12, p. 215, grifo nosso.
%86 FREUD, "Consideragdes atuais sobre a guerra e a morte"”, pp. 212-213.
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permitida a esperanca depositada no progresso técnico ou nos valores culturais artisticos
e cientificos capazes de reduzir por outras vias as desinteligéncias e os conflitos de
interesses.?®’” 1lusdo maior, portanto, que faz suportar a vida 14 mesmo onde procuramos
deixar de reconhecé-la como perene.”® Eis a ilusdo rompida pela escala brutal da |
Guerra: ruptura que coloca a civilizagdo em novo ciclo de barbéarie.?®

Pois aqui hd uma diferenga extrema entre as formas "tradicionais” de guerra e
aquela desenvolvida na | Guerra. Em suas "Considera¢Oes atuais sobre a guerra e a
morte", Freud lembra como se constituiram estruturas ambivalentes diante da morte no
interior das sociedades. De um modo geral, nosso inconsciente ndo cré na propria morte,
muito embora admitamos a morte para estranhos e inimigos, a ponto de, em "nossos
impulsos inconscientes eliminamos, a todo dia e momento, todos 0s que nos estorvam o
caminho, que nos ofenderam e prejudicaram."?*® Nesse sentido, as guerras - até entio -
sempre foram um modo ilusério de desviar-se da propria morte (e daqueles que nos sdo
proximos) e de tornar leve a morte do outro (justificada pelas leis marciais). Regras
como as defini¢cdes de campos de batalha distantes dos limites das cidades, bem como
de todo o aparato técnico-militar, sustentavam a ilusdo do combate ao inimigo em
defesa da propria vida e a propria imortalidade heroica. Portanto, a | Guerra desilude
por conferir & morte um destino banal.*** Decerto, o feito maior da | Guerra ndo esta nas
grandes estratégias aplicadas em batalhas, mas na desilusdo provocada, aquém dos

campos marciais, nas comunidades, como destaca Freud:

%87 FREUD, "Consideraces atuais sobre a guerra e a morte"”, p. 212.

288 "gyportar a vida continua a ser o primeiro dever dos vivos. A ilusdo perde o valor se nos atrapalha
isso" (FREUD, "Consideragdes atuais sobre a guerra e a morte", p. 246).

289 Férmula que Marcuse reencontra na visio de mundo fascista e suas formas ideoldgicas. Afinal, esse
mecanismo de desilusdo e de barbérie é forjado nas teorias organicistas e naturalistas do nazismo, em que
"todas essas manifestagcdes [das massas] sdo sancionadas como sendo ‘naturais’. Ao final desse trajeto (...)
localiza-se o ponto onde a funcéo ilusionista da ideologia se converte em uma funcéo da desilusdo: no
lugar do ocultamento e da glorificacdo instala-se a brutalidade sem disfarce” (MARCUSE, "O combate ao
liberalismo na visao totalitaria de Estado”, p. 68). Naturalmente, Freud ndo opera em termos marxistas da
ideologia. Mas, ao considerar a desilusdo da guerra como um regresso a barbarie, ele bem pode indicar o
jogo de espelhos préprio a ideologia: naquilo que seria libertador, encontra-se a face mais monstruosa das
regressdes humanas, 0s seus desejos mais primitivos.

2% FREUD, "Consideracdes atuais sobre a guerra e a morte”, pp. 242-243.

291 “Nosso inconsciente é tdo inacessivel a ideia da propria morte, tdo &vido por matar estranhos, tdo
dividido (ambivalente) em relacdo a pessoa amada como o0 homem das primeiras eras. Mas como nos
afastamos desse estado primevo em nossa atitude cultural-convencional diante da morte!" - ou seja, como
nos afastamos com as criagdes culturais, institui¢des sociais da ordem simbolizada pela horda primeva. E,
no entanto, a | Guerra "interfere nessa dicotomia. Ela nos despe das camadas de cultura posteriormente
acrescidas e faz de novo aparecer o homem primitivo em nds. Ela nos forca novamente a ser herdis, que
ndo conseguem crer na propria morte; ela nos assinala os estranhos como inimigos cuja morte se deve
causar ou desejar; ela nos recomenda ndo considerar a morte de pessoas amadas” (citacbes de FREUD,
"Consideragdes atuais sobre a guerra e a morte", pp. 245-246).
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Quando a comunidade suspende a recriminacdo, também cessa a repressdo
[Unterdrickung] dos apetites maus, e as pessoas cometem atos de crueldade,
perfidia, traicdo e rudeza que pareceriam impossiveis, devido a
incompatibilidade com seu grau de civilizag4o.?*

Portanto, a desilusdo promovida pela | Guerra desobstrui o que ha de civilizatério na

repressdo. N&o ha mais preco a ser pago, agora é "elas por elas" - de modo que o desejo
ndo se apresenta mais como uma "moeda corrente" das pulsdes, mas sim enquanto forga
a ser aplicada no meio social.

Se ha algum saldo positivo com a desilusdo sobre os desvios da vida, toda a
parafernalia barbara da | Guerra acaba por dissolver. Pois Freud reconhece a
necessidade de se colocar a morte longe dos mecanismos repressivos que fazem o
inconsciente ndo reconhecer sua propria mortalidade, desiludindo o individuo de suas
pretensdes imortais.?*® "Se queres aguentar a vida, prepara-te para a morte", eis o
anuncio de Freud. Contudo, a interpretacdo inaugurada pela | Guerra conduz o mote
freudiano para outro lugar: a destituicdo das barreiras da repressédo e a banalidade dos
instintos primitivos que alimentam a tomada do Estado pelos bandos.

2.3) Auschwitz como modelo critico

O diagnostico de Freud sobre a repressdo na Guerra moderna - presente também
em sua correspondéncia com Einstein®* - ainda deixa duvidas para a perspectiva
frankfurtiana. Afinal, se o grande feito das Guerras contemporaneas foi abater o
blogqueio da repressdo, porque ainda pensa-la como paradigma da civiliza¢éo?

A resposta estd no proprio Freud. Entre 1915 - quando escrevia suas primeiras
consideracOes sobre a guerra - e 1932 - na correspondéncia com Einstein e com o fim da
| Guerra - 0 psicanalista antevia um problema: o que fazer com o inimigo derrotado? Eis

a resposta:

%2 FREUD, "Consideracdes atuais sobre a guerra e a morte", p. 217.

2%3 »Nao seria melhor dar & morte o lugar que Ihe cabe, na realidade e em nossos pensamentos, e por um
pouco mais a mostra nossa atitude inconsciente ante a morte, que até agora reprimimos [unterdriickt
haben] cuidadosamente?" (FREUD, "Consideracfes atuais sobre a guerra e a morte", p. 246). Freud
estaria aqui (em 1915) em seus primeiros passos para constituir o que se denomina "Segunda Topica",
reformulando toda a estrutura da teoria das pulsdes para 0 embate entre morte e vida. A experiéncia da
guerra, como vimos com Joel Birman, seria fundamental para que Freud operasse tal reformulacdo, que
seré apresentada de maneira mais elaborada a partir de "Para além do principio de prazer" (1920).

294 Referimo-nos as correspondéncias entre Freud e Einstein sobre a proposicao de "Por que a Guerra?" de
1932 - ano em que Hitler assumia o poder e 0s perigos maiores para quem estd acostumado a ouvir 0s
"extratos profundos da humanidade" soavam o alarme de emergéncia. Em relagdo as "ConsideracOes
atuais sobre a guerra e a morte" (de 1915), poucas mudancas. Ha, certamente, um maior refinamento nas
questdes das pulsdes - agora com uma segunda tépica mais elaborada. No entanto, ainda é valido o
esquema encontrado em Totem e tabu sobre a instauragdo da Lei e seus efeitos repressivos.
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A intencdo de matar talvez se oponha a reflexdo de que o inimigo pode ser
empregado em servigos Uteis, quando é deixado com vida e amedrontado.
Entdo a violéncia se limita a subjuga-lo, em vez de maté-lo. E quando se
comega a poupar o inimigo, mas doravante o vencedor tem de contar com a

expectante sede de vinganca do vencido, sacrifica uma parte de sua

seguranca.”®

Surge aqui uma estrutura nova nas reflexdes de Freud: a prisdo dos inimigos e seus
efeitos econodmico-libidinais, propiciando uma nova ordem repressiva, que leva em
conta ndo apenas o dominio das proprias pulsées, mas também o controle das pulsdes
dos potenciais inimigos. E nesse sentido que os frankfurtianos notam na figura dos
campos de concentracdo a manutencdo de certa ordem repressiva no cenério de ruptura
continua de tabus perpetrada pelo nazismo.

Em seu relatério "A nova mentalidade alem&"?*®, Marcuse descreve o paradoxo
da "mudanca de tabus" pelo regime nazista. Junto a "destituicdo” dos antigos tabus
pautados pelos valores "medieval-cristdos" (por exemplo, na politica nacional-socialista,
que contraria a familia monogamica e patriarcal; no "descontentamento” nazista em
relacdo as restricdes impostas pela civilizagcdo contra o direito da natureza; na invocacao
nazista da "alma" contra a mecanizacdo desalmada, etc.), Marcuse compreende a nova
ordem imperante:

Isto inevitavelmente implicava dar oportunidades mais faceis de satisfacéo,
mas as novas liberdades correspondem aos indmeros deveres para com a
politica populacional do Reich; s&o contribuicbes recompensadas para a
campanha em favor de um fornecimento maior de recursos humanos para o
trabalho e a guerra. (...) Restri¢éo racial, confinamento e supervisdo do lazer,

2% FREUD, "Por que a guerra?" in O Mal-estar na civilizagdo, Novas conferéncias introdutérias a
psicanélise e Outros textos — 1930-1936 (Obras completas), vol. 18,, p. 420.

2% A nova mentalidade alema" (escrito entre 1942-1943), relatério preparado por Marcuse para o servico
americano quando trabalhava como analista sénior no Bureau of Intelligence vinculado ao Office of
Srategic Services (OSS), dissolvida em 1945 e futuramente transformada em Central of Intelligence
Agency (CIA) - nos tempos de Harry Truman, quando Marcuse seria transferido para o Departamento de
Estado como chefe do Bureau Centro-Europeu. Embora a fungdo no governo americano tenha Ihe rendido
severas criticas do movimento estudantil alemédo (com uma polémica gerada por Rudi Dutschke e seus
partidarios de 1968), seria importante compreender as atividades que ele desenvolvia na ocasido: auxiliar
na reconstrucdo da Alemanha ap0s a derrota do regime nazista, no horizonte de 1942. Interessante notar
que todo o esfor¢o de Marcuse neste relatdrio que prepara estratégias de contrapropaganda nazista, um
esforco duplo do autor em fazer compreender que a nova mentalidade alema ndo serd conquistada pelo
ideario do American Way of Life, ou ainda pelo apoio de militares dissidentes do regime nazista. Haveria
que se trabalhar com o pragmatismo cinico que imperava na comunidade alema de entdo. Derrubar o
regime com fatos e ndo com argumentos e idearios. De modo que a maior contrapropaganda seria
efetuada mediante a ruptura dos temores que assombravam o povo alemdo desde a época de Weimar,
como, por exemplo, o desemprego. Por este diagnéstico, 0 melhor combate viria de uma politica do
"pleno emprego” (MARCUSE, "A nova mentalidade alemd" in MARCUSE, Tecnologia, guerra e
fascismo - 0 que, a despeito da fungdo de Marcuse neste processo - foi 0 que se realizou na Europa
devastada pela Guerra. Sobre a presenca de Marcuse na OSS, ver KELLNER, "Introducéo - Tecnologia,
Guerra e Fascismo: Marcuse nos anos 40" in MARCUSE, Tecnologia, guerra e fascismo - coletanea de
artigos de Herbert Marcuse. Ver também a coletanea de artigos de Neumann, Marcuse e Kirchheimer no
periodo: NEUMANN, MARCUSE & KIRCHHEIMER, Secret reports on Nazi-German: the Frankfurt
School contribution to war effort.
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abolicdo da privacidade e exigéncia de 'pureza’ diluem e regulam o prazer
permitido. O partido onipotente é uma autoridade mais eficiente do que o
pater familias e a lei moral '

Desde tal perspectiva, podemos notar que a ruptura com tabus efetua exclusdes

especificas. Um sintoma que se manifesta nos extremos do nazismo, fazendo do campo
de concentracdo uma figura paradigmatica para a critica.
Agamben esclarece como o campo de concentracdo se forma enguanto regime

298

paradigmatico de exclusdao=", compreendendo assim o0s destinos da biopolitica em

um pedaco do territério que é colocado fora do ordenamento juridico
normal, mas ndo €, por causa disso, simplesmente um espaco externo.
Aquilo que nele é excluido €, segundo o significado etimoldgico do termo
excecdo, capturado fora, é antes incluido através da sua propria exclusio®®.
Portanto, movimento de exclusdo que, a partir da andlise da teoria critica sobre a

repressdo, podemos afirmar que constitui uma nova ordem através do Estado bélico.
Isso porque, apesar da ruptura com os padrdes repressivos da civilizacdo - como Freud
descrevia a "desilusdo” da | Guerra - os campos de concentragdo inauguram um novo
ciclo repressivo a que os frankfurtianos atentam. Um modelo de biopolitica recorrente
nas analises de Agamben que pode muito bem, alias, ser aplicado as investigacdes de
Eros e civilizacdo, quando ali se afirma uma nova ordem repressiva baseada na

perversao das orgias sadomasoquistas dos guardas das prisdes e dos campos de

27 MARCUSE, "A nova mentalidade alema", pp. 222-223. Desta citacdo, ndo podemos concluir no
entanto que o problema do nazismo para Marcuse seria resultado de uma propaganda do partido. A "nova
mentalidade alema" atravessa a todos os membros daquela sociedade. Dai a dificuldade de Marcuse neste
relatério em precisar ao governo americano quem seria o verdadeiro inimigo, quando este se dilui em
diversas frentes e nas camadas mais infimas, de modo que tratar o partido nazista como o "verdadeiro
criminoso” é o método aparentemente mais facil, no entanto o mais "“perigoso”, por encobrir
diferenciagdes determinantes do fendmeno (MARCUSE, "A nova mentalidade alemd”, p. 245).
Interessante notarmos aqui um diagnodstico semelhante do regime nazista, pouco tratado pelos escritos de
Foucault, que o descreve da seguinte forma: "(...) a0 mesmo tempo que se tinha essa sociedade
universalmente previdenciaria, universalmente seguradora, universalmente reguladora e disciplinar,
através dessa sociedade, desencadeamento mais completo do poder assassino (...); o poder de vida e de
morte € dado ndo simplesmente ao Estado, mas a toda uma série de individuos, a uma quantidade
consideravel de pessoas (sejam 0s SA, o0s SS, etc.). No limite, todos tém o direito de vida e de morte sobre
0 seu vizinho, no Estado nazista, ainda que fosse pelo comportamento de dendncia, que permite
efetivamente suprimir ou fazer suprimir, aquele que estd a seu lado" (FOUCAULT, Em defesa da
sociedade, p. 310). Naturalmente, neste diagnéstico foucaultiano ndo pesa a questdo da repressdo mas,
como veremos mais adiante, uma analise da guerra enquanto fendmeno normalizador de condutas.

2%8 Ha certo risco de anacronismo permitido por tal paradigma do campo de concentracéo. Afinal, é vélido
questionar até que ponto o espaco publico democratico comporta tal paradigma. Acreditamos que ndo é
esta a intencdo de Agamben, havendo momentos diversos e um significado especifico para se pensar o
campo de concentracdo como paradigma da politica contemporanea. Para uma andlise dos momentos em
que Agamben se utiliza do paradigma do campo de concentracdo como método de anélise da biopolitica
ver FAVARETTO, "O futuro anterior: Giorgio Agamben e 0 método paradigméatico™ in Cadernos de
ética e filosofia politica, n° 23, pp. 109-125. Também nao procuramos utilizar este modelo como a critica
sem as nuances que este demanda para as analises da teoria critica. Embora haja ressonancias do campo
de concentracdo nos guetos do Estado de Bem-estar social, Marcuse ndo identificaria sem mediagdes os
dois momentos da histdria. Decerto, segundo Marcuse, ndo vivemos em um campo de concentragao
ampliado, mas herdamos dele certas estruturas repressivas que se perpetuam nos extremos da sociedade.
299 AGAMBEN, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, pp. 176-177.
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concentracdo que “"explodem a sexualidade reprimida [suppressed]"*®

, mas enquanto
um "escoadouro periodicamente necessario para as frustracfes insuportaveis”, de modo
a mais "reforcar do que a enfraquecer as raizes da coercdo pulsional [instinctual
constraint]” - algo utilizado de tempos em tempos, conclui Marcuse, em apoio a
regimes repressivos.*®*

Mais ainda, com o auxilio da observacdo de Agamben sobre o campo de
concentracdo como o territorio da "exclusdo que inclui”, entendemos melhor esta
observacao tardia de Marcuse:

Tem-se dito que a realidade sb é representada adequadamente em suas
formas mais extremas. Em suas formas normais, ela ndo revela o que
realmente é. Vocé tem, se vocé quer realmente julgar uma sociedade
repressiva, de ir até as instituicdes psiquiatricas, aos asilos de insanos, as
prisGes, ou qualquer outra das manifestacdes extremas®®.

%00 ) embremos aqui Pontalis e Laplanche da possibilidade do termo Unterdriickung ser traduzido para o
inglés como "repressed” ou "suppressed”. V. LAPLANCHE & PONTALLIS, Vocabulario da psicanalise,
pp. 594-595. Na versdo alema de Eros e civilizacdo, o termo "suppressed” é geralmente traduzido por
"unterdriickte” (MARCUSE, Schriften - Triebstruktur umd Gesellschaft - Ein philosophisher Beitrag zu
Sigmund Freud, band 5, p. 174).

%0 MARCUSE, Eros e civilizag#o..., p. 202. Naturalmente, Marcuse néo identifica a liberdade de relagées
sadomasoquistas ao campo da repressao totalitaria - 0 que seria um equivoco para leitores do tema como
Foucault e Deleuze. Segundo Marcuse, a perversdo sexual pode ser compreendida também como
exercicio de transformacao da libido para além das institui¢fes sociais. Neste sentido, o autor enfatiza: "a
funcdo do sadismo ndo é a mesma em uma relagdo libidinal livre e nas atividades do SS Troops"
(MARCUSE, Eros and civilization..., p. 203).

%2 MARCUSE, "On the aesthetic dimension: a conversation between Herbert Marcuse and Larry
Hartwck" in MARCUSE, Art and liberation - Collected papers of Herbert Marcuse, vol. 4, p . 224. No
caso, o texto de 1978 contém linhas que podem muito bem lembrar o pensamento foucaultiano. Nelas
encontramos em grande medida as instituicGes investigadas nas obras deste autor. Com algumas
diferencas: primeiramente, o fato de que Foucault jamais caracterizaria nossa sociedade como repressiva.
Em segundo, embora Marcuse mostrasse inquietacdo por uma andlise destes extremos, ndo ha sinais de
um ensaio mais aprofundado sobre elas (salvo a universidade e a escola, em seus debates com o
movimento estudantil - sobre isso, ver KELLNER et alli. Marcuse’s chalenge to education). Entretanto, é
bom lembrar como o trabalho de Marcuse esta presente em uma legitima pensadora do encarceramento,
como Angela Y. Davis e suas analises sobre o sistema prisional global. VVeremos adiante alguns dos
avancos desta autora em relacdo ao sistema repressivo mediante o modelo das penitenciarias a partir de
sua obra Are prisons obsolete?. Seus estudos sobre 0 encarceramento partem de sua Autobiografia, onde
podemos encontrar uma descricdo do sistema prisional dos anos 1970. Militante dos Black Panthers,
Davis - que estava na em 1970 na lista dos Dez Fugitivos mais procurados pelo FBI - havia sido acusada
de ser cimplice da tentativa de fuga de um tribunal em S&o Francisco (o caso dos Irmédos Soledad) - como
aparente proprietaria de uma das armas utilizadas na agdo. Seu julgamento e encarceramento durou entre
1970 e 1972 em um caso que mobilizou intelectuais como Marcuse (seu orientador e interlocutor),
movimentos sociais varios, e até mesmo pop-stars como os Rolling Stones (com a musica Sweet Black
Angel) e John Lennon & Yoko Ono (com a musica Angela), todos envolvidos em uma campanha em prol
dos presos politicos da época: Free Angela Davis. Sobre a relagdo entre Marcuse e Angela Davis, ver a
carta de apoio de Marcuse publicada no jornal Ramparts, editado pelos Black Panthers (MARCUSE,
"Dear Angela” in MARCUSE, The New Left and the 1960s - Collected papers of Herbert Marcuse, vol.
3, pp. 49-50. Sobre 0 movimento Black Panthers - fundamental para as experiéncias politicas de Marcuse,
mas também para Foucault, conforme a Cronologia de Daniel Defert - ver: CARMICHEL, The Black
Power: the politics of liberation in America (em uma perspectiva militante do movimento) ou ainda, em
uma bibliografia mais atualizada e com uma perspectiva distanciada do movimento BLOOM &
MARTIN, Jr., Black against Empire: the history and politics of the Black Panther Party. Documentos
importantes dos Black Panthers estdo coletados MORRISON (ed.) To die for the people: writings of
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Ora, Marcuse ndo desenvolve a critica a partir de uma ideia externa a sociedade, mas
sim dos extremos que a propria ordem social reprime, ou melhor, do avesso da ordem.
Assim, a repressdo em sua forma mais contemporanea se apresenta como categoria
critica imanente privilegiada por apresentar o produto social dos processos de exclusdo
que a civilizacdo de tempos em tempos gera para si mesma. Exclusdo que se da no
"estado de excecdo", diria Agamben ao caracterizar a paradoxal arbitrariedade das leis
que se constitui nos campos de concentracdo, e que, na leitura metapsicologica
freudiana de Marcuse, liberta as pulsdes em sua forma perversa, reforcando ainda mais
a ordem repressiva do bando.

Todavia, 0 modelo critico marcuseano que parte da repressao apresenta outra
série de problemas. Decerto, o paradigma freudiano de que toda civilizacdo é efeito da
repressdo>* passa a ser considerado por Marcuse ao compreender como tal formulagéo
metapsicoldgica pressupde uma forma histérica prépria as civilizacbes. Uma
constatacdo que conduz ao seguinte impasse: ou (a) a civilizacdo terd o destino
inescapavel da repressédo e, portanto, ndo oferece condi¢des de transformacéo; ou (b), se
h&d uma possibilidade de mudanca da condicdo historica da repressdo, qual o carater
desta alteracdo? Ou melhor, como é possivel afirmar que uma civilizagdo é mais
repressiva que outra? Neste caso - que € em alguma medida a aposta marcuseana - como
mensurar uma organizacgao repressiva capaz de conter as pulsdes em sua plasticidade
polimorfica? Em termos praticos, como diferenciar a autoridade repressiva do diretor
sobre seus alunos daquela que o guarda detém sobre seus criminosos? Em que sentido
uma instituicdo é menos repressiva do que outra? Enfim, haveria possibilidade de
quantificar isso? Estas dificuldades Marcuse procura enfrentar em Eros e civilizagéo,
qguando elabora um conceito como a "mais-repressdo” [surplus-repression],
reconhecidamente uma "extrapolacdo™ da categoria de Freud.

Marcuse estd ciente do abuso do termo e devemos compreender o seu
significado preciso. N&o se trata de uma "historicizagdo" externa ao conceito freudiano

"biologico™ de repressdo. Alids, é justamente por isso que Marcuse defende a

Huey Newton. Voltaremos aos temas dos Black Panthers em capitulo posterior, quando tratarmos das
questdes da luta simbolica como contraponto a biopolitico.

%03 parafraseando Marx, Marcuse parte da hipétese freudiana de que a "histéria da humanidade é a histéria
de sua repressdo” (MARCUSE, Eros and civilization..., p. 11), principio que se encontra em textos
clinicos, mas sobretudo nas aventuras freudianas sobre a teoria social, em que se incluem textos
antropolégicos (Totem e tabu), politico-socioldgicos (Psicologia das massas e analise do eu), sobre
teologia (Moisés e 0 monoteismo), ou andlises culturais de alta densidade filosdfica (como Futuro de uma
ilusdo e Mal-estar na civilizagéo).
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metapsicologia freudiana contra os ataques de Erich Fromm e os neo-revisionistas®™* -

alvo privilegiado de Eros e civilizagdo. O debate com Fromm seria certamente
definitivo para tal questdo e marca as diferentes posices entre os tedricos criticos no
pos-Guerra. Outrora fundamental para as pesquisas freudo-marxistas dos anos 1930,
Fromm sempre se mostrou avesso as versdes metapsicoldgicas freudianas da segunda
topica: o psicanalista considerava o conflito entre pulsdes de vida (Eros) e pulsfes de
morte uma metafisica vazia e biologizante. J& em Dogma de Cristo - obra que animava
os debates da primeira geracdo - tal suspeita ja aparecia.*®> Em The sane society,
publicado em 1955, nota-se uma resposta frommiana aos impasses que seus colegas de
Instituto de Frankfurt deixaram. Ao procurar entender o sofrimento que se herda das
experiéncias traumaticas da Guerra, Fromm desenvolve a ideia de uma "patologia da
normalidade”. Um fendmeno que se apresenta quando grandes corporacdes ou
estruturas burocraticas estimulam a competitividade entre individuos, em que a
"normalidade” aparece como leis externas e cegas. Estabelece-se, pois, uma relagéo
insana que exige a todo instante a manifestacdo de um eu antagdnico as demais
personalidades.*®® Demanda impossivel que apenas permite que os individuos projetem

Seus egos aparentes - uma estrutura psiquica enfraquecida que um dia pode quebrar. Na

304 \/ejamos como em A evolugéo da psicanalise - obra que pretende reorganizar a histéria da psicanalise
para a psicologia culturalista que os neorevisionistas estavam pretendendo - Clara Thompson resume o
modo como os neorevisionistas percebem a faléncia da metapsicologia freudiana: "A mudanca dos fatores
ambientes para a constituicdo orgénica, como alvo de seu [de Freud] principal interesse, foi, contudo,
muito infeliz. Por essa razdo, acabou por menosprezar 0 que realmente acontece entre as pessoas € nao
levou em consideragdo o que observagdes mais recentes sugeriam, isto é, que o locus da enfermidade
funcional mental é a interagdo dindmica entre as pessoas. Freud manteve-se apegado a constituicdo
organica, a fim de encontrar um principio explicativo para organizar e interpretar fatos observados. Por
causa de suas experiéncias, limitou sua aten¢do, pelo menos, durante um longo tempo, aqueles aspectos
dos processos organicos que se encontravam relacionados com o sexo" (THOMPSON, A evolucdo da
psicandlise, p. 32, nossos colchetes). Ou seja, a implicacdo freudiana sobre a sexualidade como base da
sua terapéutica estaria, nesta interpretacdo, fundada em uma mecénica biologicista, impedindo um
diagndstico amplo em torno dos sintomas psiquicos decorrentes da vida social. A matriz culturalista do
neorevisionismo freudiano (nas figuras de Erich Fromm, Clara Thompson, Karen Horney e Harry S.
Sullivan - reunidos no grupo que animava os debates na Washington School of Psychiatry - instituto em
gue Marcuse proferiu suas aulas sobre Freud em 1950, sob o titulo "Aspectos politicos e filoséficos da
psicanalise”, que serviram de base para publicacdo de Eros e civilizagdo) pressupde um corte na
perspectiva biolégica de Freud, de modo a constituir uma terapéutica baseada na relagdo presente no
setting analitico. Ou seja, ndo se trata de averiguar o passado edipiano do paciente, mas de analisar a
relacdo presente deste com o terapeuta enquanto modelo das demais relagBes sociais e seus traumas. Ver
JANSEN, "The Frankfurt School’s interest in Freud and the impacto of Eros and civilization on the

Student Protest Movement in Germany: Brief History" in
<http://phaenex.uwindsor.ca/ojs/leddy/index.php/phaenex/article/download/2915/2336>  (visitado em
12/01/2014).

%05 FROMM, The dogma of Christ and other essays on religion, psychology and culture, pp. 11-12.

%% De proposigBes como com essa podemos antever os trabalhos dos anos 1960 e 1970 sobre a cultura do
narcisismo. Embora de forte influéncia marcuseana, as pesquisas de Cristopher Lash leva em
consideracdo estudos da "patologia da normalidade™ inaugurados em grande medida por Fromm nestes
debates com o Instituto. V. LASCH, The culture of narcissism.
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estrutura insana do capitalismo tardio, a emancipacdo jamais serd possivel e ao
individuo resta viver na alienacdo dos seus dias.

Em resposta a este novo modelo de alienagdo "normal” - e aqui se apresenta o
ponto nervoso do conflito entre Fromm e Marcuse - The sane society descreve uma
terapéutica, denominada "psicologia humanista”, que procura modificar clinicamente as
chaves sociais desta normalidade alienante, ao oferecer a experiéncia do amor
produtivo, recobrindo as necessidades humanas basicas e a experiéncia essencial do
homem para consigo mesmo. Nesse sentido, a cultura desajustada pela exigéncia de
normalidade poderia ser ajuizada pelo "humanismo normativo”, que "implica que
existem critérios universais para a saude mental, validos para a humanidade como tal, e
de acordo com os quais o estado de satide de cada sociedade pode ser julgado™*®’. Toda
a terapéutica humanista estaria, pois, associada a capacidade de criar no setting analitico
uma relacdo interpessoal de amor produtivo, onde as necessidades humanas serdo 0s
critérios para avaliar a sanidade ou a insanidade das relagfes interpessoais instituidas.
Portanto, ao invés de uma investigacdo sobre as bases pulsionais, Fromm procura
desenvolver uma perspectiva cultural para sua terapéutica, constituida a partir dos
blogqueios apresentados ndo no passado longinquo de uma infancia fantasiada, mas no
aqui e agora da relagdo entre médico e paciente, entre trabalhador e patréo.

Porém, Marcuse considera insuficiente a saida terapéutica, pois, a estratégia
critica de Fromm acaba por preservar aspectos conservadores ocultos. Ao lado da critica
sobre os aspectos alienados da sociedade, conforme Marcuse, a psicanalise humanista
defenderia os aspectos "positivos™ do todo, em termos de amor produtivo. Contudo, 0
problema n&o esta no aspecto do todo, mas no proprio todo!**® Este seria o desafio para
a teoria critica: uma dialética que demanda mais do que uma oposicao interna ao todo:
procura a negacao radical para além do todo estabelecido. Perspectiva que Marcuse nota
na prépria analise da cultura baseada na teoria freudiana das pulsdes. Em oposi¢do a
traducdo "culturalista™ frommiana sobre a terapéutica de Freud, Marcuse introduz seus
estudos sobre a "filosofia da psicanalise™” freudiana, afirmando que a prépria teoria das
pulsdes é "socioldgica” em sua substancia, ndo sendo necessaria nenhuma nova
orientacdo cultural ou socioldgica para revelar tal substancia.®® Mais ainda, e

aprofundando o que ja havia aprendido com os Manuscritos econdmico-filosoficos de

%7 FROMM, The sane society, p. 12.
%% MARCUSE, Eros and civilization..., p. 153.
%99 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 5.
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Marx®*°, Marcuse afirma que a separacdo entre o nivel social e o nivel biolégico do
corpo € uma dicotomia da Modernidade baseada no modo de organiza¢do social
repressiva dos sujeitos. Como Eros e civilizagio reconhece alguns passos adiante: "nao
ha estrutura pulsional 'externa’ & estrutura histérica."***

Algo presente nas seguintes passagens de Para além do principio do prazer,
quando Freud descreve o conflito entre vida e morte proprio aos seres organicos.
Empenhado em aprofundar ainda mais a "ferida narcisica" - inicialmente inscrita na
imagem do homem e seu inconsciente - o psicanalista desfere outro golpe contra a ideia
de que os humanos tenham um "impulso para a perfeicdo” que os levaria a constituir
uma ética elevada. Contrario a esta teleologia pulsional, insuficiente como o proprio
exemplo da guerra nos deixou comprovar, Freud afirma que ndo € necessaria uma
distingdo entre a evolucdo humana e 0s animais. Isso porque, a propria “ciéncia dos
viventes" demonstra que quando "um estagio no desenvolvimento é mais elevado que
outro, (...) por outro lado, mostra-nos que o desenvolvimento superior num ponto é,
muitas vezes, obtido e compensado pela regressio num outro."*'? Portanto, no mesmo
movimento estdo a regressdo e o desenvolvimento. Com estas categorias da dinamica
historica, Freud interpreta os corpos, e conclui:

Tanto o desenvolvimento superior como a regressdo poderiam ser
consequéncias de forcas externas que impelem & adaptacéo, e o papel das
pulsdes poderia limitar-se, em ambos 0s casos, a reter como fonte interna de
prazer a mudanca imposta.**?

Com efeito, hd& um modelo historico-dialético entre o par desenvolvimento-regressdo

que se introduz como fator constitutivo, embora externo, a realidade da dinamica das
pulsdes. Em suma, na contrariedade de tendéncias como a expansdo do corpo sob o
império de Eros (a pulsdo de vida) diante do corpo em direcdo ao inorganico (a pulséo
de morte), reconhecemos neste campo de batalha a influéncia do meio histérico sobre a
"fonte interna de prazer" das pulsdes.

Entretanto, se a propria teoria das pulsdes ja contém em si uma dindmica
historica, por que Marcuse decide extrapolar o preceito freudiano da repressao? Por que
apostar em uma nova categoria como a "mais-repressdo”? Ora, em sua definicdo
elementar, Marcuse afirma que na mais-repressao reinem-se "as restricdes necessarias

pela dominag&o social”, diferenciando-se da "repressdo béasica"”, em que estdo contidas

319 \/er nosso capitulo "Corpos na histéria", pp. 84-91.

11 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 132.

312 FREUD, "Para além do principio do prazer" in Sigmund Freud: obras completas (1917-1920), vol. 14,
p. 200.

13 FREUD, "Para além do principio do prazer", p. 209.
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as ""modificacdes’ necessarias das pulsdes para a perpetuacdo da raca humana na
civilizacdo™'*. Com isso, a repressdo que educa pode ser bem diversa da repressdo
presente nos campos de concentracdo. A questdo é que Freud ndo avanga no preceito
historico de sua propria metapsicologia, deixando de diferenciar "adequadamente” as
vicissitudes bioldgicas e socioldgicas das pulsdes®™.

Sobre isso, Marcuse afirma que, no interior da teoria das pulsdes, haveria dois
niveis de conflito: (a) "filogenético-biologico™: a "luta do animal humano com a
natureza” e (b) "socioldgico”: a "luta dos individuos civilizados entre si e com 0 seu
meio".3*® N&o se trata de modos separados de existéncia, mas de niveis diversos em
constante interagdo. Contudo, os efeitos gerados no segundo nivel sdo "exdgenos" ao
primeiro e, portanto, tém pesos e validades diferentes. Com efeito, o nivel sociol6gico
se estrutura em uma complexidade com fatores varios: todo o peso das conquistas
civilizacionais se apresenta a partir deste ponto, com a possibilidade de se modificar
"mais rapidamente e sem arriscar ou reverter o desenvolvimento do género"*'". E como

se pudéssemos observar a mesma dinamica das pulsfes sob angulos diferentes. De

31 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 35.

315 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 35. H& aqui uma interessante questio sobre 0 modo como a
teoria critica lida com a psicanalise freudiana. Seria justo questionar se a perspectiva biologizante de
Freud colocaria sua ciéncia no campo das teorias tradicionais - como Horkheimer havia descrito em seu
ensaio seminal "Teoria tradicional e teoria critica". Para além de uma dicotomia nada dialética entre os
dois modos de teoria, é preciso lembrar como a teoria tradicional serve como "motor"” de pensamento da
teoria critica. Neste sentido, Carnauba afirma que "a teoria das pulsdes de Freud é Tradicional, pois é um
saber disponivel que tomado em seus limites pode desvelar o carater emancipatério da estrutura pulsional
gue até entdo era negligenciado pelos freudo-marxistas [como Fromm]. Ou seja, pelo fato de ser Teoria
Tradicional, como vimos, ndo significa que tenha de ser totalmente descartada, mas é preciso enxergar
seus limites profundos" (CARNAUBA, Marcuse e a psicanalise: teoria critica sob a analise da teoria da
repressdo, p. 55, colchetes nossos). Uma apropriacdo critica que ndo acontece apenas com Freud, mas
também com aquele que seria o principal representante da teoria tradicional: o positivismo
"decididamente critico" do lluminismo (MARCUSE, "ldealism and positivism" in MARCUSE,
Philosophy, psychoanalysis and emancipation - The collected papers of Herbert Marcuse, vol. 5, p. 97).
Portanto, na critica imanente das teorias tradicionais, o impulso emancipatério da teoria critica ganha
forca. Para além disso, adicionariamos uma observacdo final pelo interessante paralelo entre as
experiéncias intelectuais de Marcuse e Foucault. Em ambos os autores, a critica é constituida a partir da
rede de saberes positivos. Decerto, uma inquietagdo com o material empirico compreendido em larga
escala: dos laboratérios das ciéncias naturais, dos impasses do setting analitico, dos estudos socioldgicos
sobre a nova ordem social, ou mesmo, dos arquivos policiais. Com efeito, entra em cenario aqui um
modelo de pensamento que coloca a experiéncia filoséfica contemporanea na margem critica dos saberes
instituidos.

316 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 133.

31 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 133. Uma observagdo aqui se torna interessante. Lembremos
0s problemas levantados em A ontologia de Hegel... sobre os limites do vitalismo de Dilthey, de modo a
quase tornar indistintos 0 movimento proprio da vida e a consciéncia que se tem dela. Podemos dizer que
neste ponto dos dois niveis de conflito - embora Freud avance infinitamente para além deste debate
ontoldgico idealista, como reconhece Marcuse - esta inquietacdo se reproduz. Ao apontar para a "mais-
repressdo” como uma categoria que alimenta a critica da civilizagdo em sua instancia minimamente
repressiva, nosso autor estabelece uma clivagem entre o sofrimento e a consciéncia do sofrimento, entre a
repressdo que nos forma e aquela que nos domina, propiciando um distanciamento necessario para o
empreendimento critico.
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modo que, sob o campo "filogenético-biologico™ reforca-se a dindmica natural, ao passo
que no "socioldgico" sdo enfatizadas as fontes socioculturais.

Através deste corte, Marcuse procura encontrar um “critério objetivo" para
mensurar 0 grau de repressdo pulsional em que se encontra determinado nivel da
civilizacdo. Responde assim a questdo sobre a dificil tarefa de diferenciar, no
desenvolvimento social alcancado, as estruturas repressivas ainda constitutivas daquelas
que passam a configurar tabus a serem rompidos. Dira o autor: a "extensdo desta mais-
repressao fornece o padrdo de medida: quanto menor ela €, menos repressivo é o estagio
da civilizagdo."*'® Assim, quando Marcuse nos apresenta o cenério da prisao, dos asilos
e hospicios como extremos de uma sociedade repressiva, podemos afirmar - a partir de

Eros e civilizagao®"

- que tais instituicdes denunciam em grande medida a repressao
como dominacdo e controle que preserva uma ordem social a despeito de suas préprias
possibilidades. Consequentemente, o paradigma do campo de concentracdo mostra in
extremis todo o esforco "mais-repressivo” que uma ordem social como a nazista
arquitetou, dado o potencial de um novo horizonte politico aberto pelas revolugdes
democratico-socialistas no inicio do século XX. Mais-repressao gque se apresenta nos
campos de concentracdo, na forma arbitraria que inclui a qualquer um pela sua excluséo
da ordem social vigente, restritos em sua existéncia enquanto aparentemente
organizados nas categorias gerais do "inimigo social".

Nesse sentido, o esfor¢co maior de Marcuse em Eros e civilizacdo é o combate
contra os efeitos da "mais-repressao”, operando assim de maneira mais direta sobre o
contetido socioldgico da teoria das pulsdes. Aos olhos de Freud - e da psicanalise®® -
este corte metodoldgico parece absurdo, uma vez que ndo se estrutura uma civilizacdo

sem bases repressivas. Pressuposto aceito por Marcuse até o ponto em que considera 0s

%18 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 88.

%19 Notaremos mais adiante que, ao fim dos anos 1960, Marcuse abandonara o projeto de critica da mais-
repressao, tendo em vista o seu significado insuficiente em um Estado de bem-estar social. No entanto,
adientemos, 0 sentido de repressao seguira como uma marca importante de todos 0s seus conceitos.

%20 \fer LAPLANCHE, "Notes sur Marcuse et la psychanalyse" in FAURE (org.), La NEF: Marcuse, cet
inconnu, n° 36, janvier-mars 1969, pp. 132 a 134. Em geral, esta critica representativa nos debates entre
marcuseanos e os psicanalistas reservam dois niveis de debate. Primeiramente, a acusacdo de Laplanche
sobre a insuficiéncia da distingdo entre "repressao” e "mais repressdo”, que compreende como um corte -
e portanto a retomada de um dualismo analitico - entre condi¢fes bioldgicas e condigdes sociais.
Notamos, em defesa de Marcuse, que ndo se trata disso, mas de um certo reforgo de perspectiva para se
observar de angulos distintos 0 mesmo fendmeno da dinamica das pulsdes. Além disso, 0 que veremos
mais adiante, e algo que Laplanche poderia constatar no prefacio politico de Eros e civilizacdo (1966), é o
abandono de Marcuse desta categoria, quando revé os limites da edigdo de 1955 sob a luz das descobertas
de O homem unidimensional. Marcuse €é literal: "ndo faz mais sentido falarmos sobre 'mais-represséo’
quando homens e mulheres gozam de mais liberdade sexual do que antes" (MARCUSE, Eros and
civilization, p. XII1). Voltaremos a esta mudanca de perspectiva hum momento que mais nos interessa
para o debate com a biopolitica: apds a critica de Foucault a hipotese repressiva.
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desenvolvimentos sociais que a propria civilizacdo do pds-Guerra alcanca, a despeito
dos fendmenos regressivos aparentes em seus extremos. Sob a perspectiva do contagio
"externo™ que contamina a dindmica pulsional em sua estrutura socio-historica, o
filésofo alemdo nota que o proprio desenvolvimento da civilizacdo repressiva constitui
uma nova possibilidade: sobretudo com o desempenho tecnoldgico que avanca a cada
ciclo do tempo. Todavia, a indiferenca freudiana entre os valores e pesos dos campos
bioldgico e socioldgico das pulsbes acaba por tornar indistintas as estruturas histéricas
das civilizacdes. Nesse sentido, conforme Freud, um principio comum rege qualquer
formacéo civilizatoria: a escassez. Motivo que impera tanto na dindmica do desejo - que
Freud recupera do Banquete de Platdo enquanto mobilidade pulsional pela falta®?,
como também a necessidade do homem pela atividade desprazerosa, porém socialmente
reconhecida, do trabalho.®?? Neste caso, tanto o desejo quanto o trabalho se equivalem
enguanto respostas a auséncia que Ihes é constitutiva.

Entretanto, é necessario pensar que a constitui¢do de tal auséncia tem um fundo
histérico - o que faz Marcuse operar o conceito de "escassez". Decerto, existe uma

escassez constitutiva que se perpetua no homem enquanto sujeito desejante. Mas

%21 Trata-se da apropriacdo que Freud faz do discurso de Aristéfanes no Banquete de Platdo a fim de
conceituar o desejo como falta. Pois, na descricdo do dramaturgo grego, seria o sentimento de perda dos
corpos cindidos em sua integridade que mobilizaria a busca pelo objeto de desejo. Outrora uno, cindido
pela ameaga divina, 0s corpos passam a vagar em busca da metade perdida (FREUD, "Para além do
principio de prazer", pp. 231-232).

Sobre esta perspectiva uma observacdo sobre o carater de desejo em Marcuse. Também leitor de
Platdo, nosso autor apreende outro momento do Banquete como modelo do desejo erdtico: o discurso de
Diotima. Ali, ndo seria a falta, mas a forma estética que atravessa 0s corpos na composi¢do do desejo
erético. "De acordo com Diotima, Eros dirige o desejo de um corpo belo a outro e finalmente para todos
0s corpos, pois 'o belo de um corpo é similar ao belo de outro' e seria tolice ndo reconhecer que o belo em
todo corpo é um e 0 mesmo'. Fora desta sexualidade verdadeiramente polimorfa surge o desejo que anima
0 corpo desejado: a psiqué e suas varias manifestacdes” (MARCUSE, Eros and civilization..., p. 211).
Notaremos mais adiante estas observa¢fes no que Marcuse denominard uma "sublimacdo néo-
repressiva”. Na verdade, o resultado de uma longa trajetdria intelectual sobre o corpo que tem em ensaios
como "Para a critica do hedonismo" novas formulagdes do que poderia ser o desejo em sua forma critica.
Como movimento, o desejo se mobiliza no espaco que Marcuse chamava entdo "felicidade objetiva”, em
gue o0s objetos desejados ndo estariam mais restritos a circulagdo da forma mercadoria, mas se
encaminham em uma nova economia libidinal mediante um desejo produtivo estabelecido na forma
estética. Interessante notarmos, como uma Ultima observagdo, como esta concepcdo de Marcuse, e sua
ruptura com a nocdo psicanalitica do desejo como falta, se aproxima do que alguns anos depois,
encontrariamos nas maquinas desejantes de Anti-Edipo e a critica contida desta obra do desejo enquanto
falta de Freud.
%22 Marcuse chega a comentar sobre as raras vezes que a psicanélise trata do tema do trabalho e, na maior
parte, considera como atividade desprazerosa. Seria em Mal-estar na civilizacdo, um dos momentos em
que Freud procura compreender possibilidades prazerosas de trabalho: como a atividade artistica ou a
desempenhada como livre-escolha de uma profissdo - o que Freud considera mais exce¢do do que regra
desta realidade (FREUD, "O mal-estar na civilizacdo" in Sigmund Freud: obras completas (1930-1936),
pp.35-36 e nota 8, p. 36). Em Eros e civilizagdo ressalta-se o pouco desenvolvimento de uma teoria
psicanalitica do trabalho - algo que até o préprio Freud reconhece. Nesse sentido, ha um esforgo de
Marcuse para retomar a questdo dos efeitos do trabalho e da tecnologia sobre a metapsicologia.
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também é preciso compreender o campo “sociologico™ em que se insere: sendo a
escassez uma categoria sob a influéncia do mundo externo que, por isso mesmo, esta
sujeita a alteragdes de desenvolvimento e regresso. Com isso, Marcuse ndo quer afirmar
que a sociedade tecnoldgica tenha aliviado toda forma de sofrimento a partir de uma
larga linha de producdo capaz de alcancar todas as classes sociais.®*® N&o se trata de
uma critica conciliadora que leve abundéncia para todos, mas de questionar se 0 estagio
racional alcancado pela civilizagdo do pos-guerra teria satisfeito as necessidades
humanas de tal maneira que seria possivel eliminar os efeitos da mais-repressao®**. No
fim das contas para a metapsicologia de Freud "ndo é decisivo se as inibicGes séo
impostas pela escassez ou pela distribuicdo hierarquica da escassez, pela luta por
existéncia ou pelo interesse em dominar."** Em outras palavras, a "mais-repressio”
opera justamente como o divisor de aguas que oferece critérios objetivos de
diferenciacéo entre o carater bioldgico e aquele carater socioldgico da escassez.

Assim, pela denlncia da "mais-repressao”, Marcuse quer romper com a
extrapolacdo produzida pela propria ordem estabelecida, nos limites das contradi¢Ges
que oferece, mas oculta em seus extremos. Em contraposicao, todo o esfor¢o utdpico de
constituir uma “civilizacao nao repressiva" é na verdade um exercicio de desconstrugédo
da "mais-repressao". Assim, é um equivoco compreendermos sua utopia da "civilizacéo
ndo repressiva" como uma ordem sem repressGes. Sua aposta maior ndo esta tanto em
uma ordem perversa em que as barreiras repressivas seriam diluidas (como notamos no
risco da Guerra), mas em uma "sublimacdo livre" em prol de uma racionalidade da
gratificagdo. Voltaremos mais adiante ao campo da "sublimacao”, quando tratarmos de
maneira mais direta as questbes de estética que nela residem. Por enquanto, basta

reconhecermos o teor biopolitico desta possivel sublimagdo.**®

%23 Marcuse estéa vivenciando o surgimento do Estado de bem-estar social. Analisaremos mais adiante esta
forma de Estado que tem como principio a garantia plena de diversos direitos sociais basicos: salde,
educacdo, emprego e lazer, por exemplo. Ao lado de todo este desenvolvimento que configura novos
Estados europeus em reconstrucdo apos a Il Guerra, mas também os proprios EUA e seu American Way
of Life, Marcuse ndo podia deixar de notar os bolsdes de miséria e as lutas por libertacdo que explodiam
nas estruturas sociais: nos guetos, em antigas coldnias europeias, nas guerrilhas da América Latina, etc.
Todos estes territérios demandando um novo regime para além da excecdo dos direitos sociais em que
viviam. Junto aos fatos histdricos, Marcuse procura compreender que estrutura social é esta que ao
mesmo tempo que promove novos direitos sociais deixa em seus extremos a vigilia da mais-represséo?
Como o Welfare State se torna em Warfare State?

24 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 151.

325 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 134.

326 Que, de acordo com Marcuse, é de autoria de Freud, quando este passa a considerar desvios nao-
repressivos da pulsdo. Nogdes que Freud retira das analises de Sandor Ferenczi e que ressoam tanto no
artigo enciclopédico "Teoria da libido", quanto em "Psicologia de massas e analise do eu". Em ambos os
casos, trata de modos de sublimagdo pautados em relac6es libidinais livres, como a relagdo entre pais e

131



Deste ponto de vista, a sublimacdo € uma categoria de conduta dos sujeitos.
Através dela, opera um desvio de metas das pulsdes de modo que sua busca por
gratificacdo com o minimo de dor (seguindo o principio de prazer) por vezes determina
"modificaces na sexualidade™ em um meio repressivo: como a orientacdo da
sexualidade para relacbes monogamicas ou mesmo a dessexualizacdo da maior parte do
corpo em prol da sua reducdo genital. No entanto, Freud chega a reconhecer outros
modos de sublimagdo das pulsdes que ndo necessariamente geram modificacGes
repressivas da sexualidade: uma "sublimacdo ndo repressiva” que reativa as
potencialidades do corpo, ao invés de restringi-las. Modo em que a sexualidade
polimorfa encontra desvios variados para suas pulsfes, sem com isso ameacar a cultura.
Em uma cultura mais-repressiva imperam as restricbes de modo que a sublimacao
promove o desvio no interior dos labirintos que a propria realidade repressiva estrutura.
Contudo, na utopia ndo repressiva de Marcuse, a forma de vida tornaria possivel o
organismo existir para além do "instrumento do trabalho alienado”, enquanto um

“sujeito de autorrealizagdo"*?’.

Possibilidade aberta com a destituicdo de diversos
mecanismos obsolescentes da repressao, quando uma nova ordem social e uma nova
organizacdo da economia libidinal passam a ser constituidas. Portanto, no extremo do
campo de concentragdo, paradigma das formas mais-repressivas aos tabus violados e ao
bloqueio de uma nova ordem, Marcuse encontra o avesso da dominacdo naquilo que se
deseja silenciar: a esperanca dos que ja ndo tém mais esperancas. Por isso, denuncia a
"mais-repressdo” em sua obsolescéncia - eis a tarefa da teoria critica marcuseana em seu
exagero utdpico: a imagem de uma civilizagdo ndo mais orientada pela repressdo para
mobilizar uma experiéncia de pensamento que se manifesta como o avesso do que
realizaramos até entdo: as ruinas da civilizacdo como o sintoma de um sofrimento social

- 0s extremos das prisdes, dos hospicios e dos guetos.

2.4) Pandptico como modelo critico
Decerto, Foucault ndo deixava de perceber a organizacdo repressiva em
instituicbes como a prisdo. Por ocasido do GIP (Grupo de Informacdo sobre as Prisdes),

tal realidade lhe era mais proxima.>*® No interior dessa experiéncia, sdo in(imeras as

filhos, a amizade e os lagos emocionais no casamento que tenham origem na atracdo sexual (MARCUSE,
Eros and civilization..., p. 207).

%27 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 210.

328 Conforme a nota dos editores dos Ditos e Escritos, 0 Grupo de Informagéo sobre as Prisdes surge a
partir de 1970, quando militantes maoistas da Esquerda Proletaria haviam sido presos (pela venda do
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vezes que Foucault denuncia publicamente o sistema prisional como "repressivo™. Sobre
isso, devemos atentar para algumas entrevistas de Foucault, mestre na escolha de
palavras. Quanto as prisdes, ndo hesita:

A instituicdo prisdo é, de longe, um iceberg. A parte aparente é a
justificativa: "é preciso prisdes porque ha criminosos.” A parte escondida é a
mais importante, a mais temivel: a prisdo é um instrumento de repressao
=41 329
social.
Com tais palavras, é possivel associar precipitadamente a pesquisa foucaultiana aos

moldes marcuseanos da "mais-repressdo”. No entanto, é importante ressaltar que o fato
de descrever a prisdo como uma instituicdo repressiva nao implica que o modelo critico
foucaultiano posicione tal categoria psicanalitica no centro de suas analises. Algo que
notaremos com mais clareza no que diz respeito a Histéria da sexualidade, quando a
hipbtese repressiva - em larga medida representada pelo modelo critico de Eros e
civilizacao - sera o alvo de Foucault.

Em uma primeira camada dessa critica, Foucault circunscreve, sob a luz das
relacbes de poder, o problema do que denomina a "hipétese repressiva”. A partir de
entdo, Foucault aprofunda duvidas sobre o critério objetivo que, como vimos, Marcuse

pretendia responder sob a categoria de "mais-represséo”.**® Afinal, questiona Foucault,

jornal do grupo La cause du peuple) e iniciaram uma greve de fome para que fossem reconhecidos como
presos politicos, mas também para dendncia do sistema penitenciario. Daniel Defert havia proposto a
Foucault organizar uma comissdo de inquérito para o caso, ao que este responde pela constitui¢cdo de um
"grupo de informagdo"”, ao lado de J-M. Domenach e Pierre Vidal Naquet, Gilles Deleuze, além de
magistrados e médicos, assistentes sociais, estudantes. Tratava-se, a0 mesmo tempo, de uma experiéncia
coletiva de pensamento e de uma tomada de palavra pelos detentos. O grupo formularia um questionario
distribuido a ex-detentos, detentos e seus familiares, recolheria as histérias narradas, de modo que, aos
poucos, este publico pudesse mostrar os limites do sistema penitenciario nas dendncias que cada um deles
faziam. A partir disso, os presidiarios tiveram um meio de comunicar suas reivindica¢des. Paralelamente,
movimentos de revolta ocorreram em 35 estabelecimentos presidiarios. O movimento foi inaugural para
outros grupos que encamparam seus grupos de informagdo na salde, asilos, entre os trabalhadores
imigrados, etc.. Nas entrevistas que Foucault oferece, vale ressaltar que o objetivo do GIP ndo era criar
um "tribunal popular" que julgasse as deficiéncias do Estado. "O questionario sé se interessa pelas
condic@es de vida. Os detentos falam de seu trabalho, das visitas, do amontoado nas celas, dos livros que
Ihe recusam, da fome, do frio também" (FOUCAULT, "Inquiricéo sobre as prisdes: quebremos a barreira
do siléncio” in FOUCAULT, Ditos e escritos IV: estratégia, poder-saber, p. 9). A partir dai, registram-se
diversas denuncias que escapam da algada da luta de classes, enfrentando temas incomuns no cenario
politico de entdo, como a "repressdo sexual” no interior das prisdes, mas também a falta de dinheiro pelos
quais os prisioneiros e seus familiares sdo obrigados a passar, com um salario reduzido para os que sdo
liberados a trabalhar, produzindo mercadorias de alto valor, além é claro das torturas e espancamentos, a
ameaca constante da solitéria, as proibi¢des arbitrarias de leitura e formacao, e, sobretudo, a "auséncia de
todo direito real", pois a "justica envia um homem a priséo, e esse homem nédo pode defender seus direitos
perante ela" (FOUCAULT, "Inquiricdo sobre as prisdes...", p. 9)

29 FOUCAULT, "Inquiricdo sobre as prisdes...", p. 9.

330 Decerto, no primeiro volume da Histéria da sexualidade - a vontade de saber, a critica que Foucault
dirige a Marcuse é bastante cifrada, deixando-se perceber com alguns elementos da gramatica
marcuseana, como "Grande Recusa”. No entanto, este livro é produto da série de pesquisas que 0 autor
vinha desenvolvendo no Collége de France. Em cursos como Em defesa da sociedade (1976, mesmo ano
da publicacdo deste volume da Histéria da Sexualidade), podemos encontrar indicagdes mais diretas,
como esta, quando Foucault desfere o golpe contra a hipotese repressiva afirmando sua insuficiéncia
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0 regime repressivo seria "instaurado™ ou "acentuado™ a partir do século XVIII, com a
revolugdo industrial? Vivemos atualmente em uma mecénica repressiva de poder? O
poder de qualquer civilizagdo ndo se insinua como interdi¢do e censura? E, por fim, até
que ponto o discurso critico contra a repressdo vincula-se a um mecanismo de poder ou
€ uma ruptura com este? Até que ponto a idade da repressao esta distante da analise
critica da repressdo?**! Essa série de questdes partilha da constelagdo foucaultiana que
coloca em xeque ndo apenas posi¢des de verdade das préticas discursivas - como se a
dendncia da repressdo pudesse por si propria estabelecer um critério de veracidade ao
discurso de transformacao; mas também, procura colocar a hipdtese repressiva em meio
a uma rede discursiva que desloca pretensdes de verdade universal. Dessa forma, vem a
proposta do projeto da Historia da sexualidade em que:

as dlavidas que gostaria de opor a hipdtese repressiva tém por objeto muito
menos mostrar que essa hipotese é falsa do que recoloca-la numa economia
geral dos discursos sobre o sexo no seio das sociedades modernas a partir do
século XV11.3%

Ou seja, Foucault ndo contesta a hipltese repressiva por uma outra teoria mais

verdadeira, mas reconhece certa veracidade da hipdtese repressiva. Contudo, o que
pretende evitar é certo inflacionamento da repressao no interior da economia discursiva
da sexualidade.

Haveria, pois, uma insuficiéncia do esquema critico "mais-repressivo"
apresentado por Marcuse. Butler a resume bem quando considera o problema da
'sujeicdo’ em Foucault, como eixo central de textos como Vigiar e punir e afirma: "A
prisdo age (...) sobre o corpo do prisioneiro, mas faz isto forcando o prisioneiro a se
aproximar de um ideal, de uma norma de comportamento, de um modelo de
obediéncia."*** H4 um movimento duplo que o modelo repressivo deixa como ponto
cego: a via de mdo dupla da "sujeicdo” - movimento do poder que tanto procura
submeter um individuo a um dominio, quanto ativa um sujeito. Como afirma Butler:

Sujeicdo [Subjection] é um tipo de poder que ndo somente age
unilateralmente sobre um individuo dado como uma forma de dominacéo,
mas também ativa ou forma o sujeito. Portanto, ndo é simplesmente a
dominacgdo de um sujeito, nem de sua producdo, mas designa um certo tipo

critica: "Penso igualmente na estranha eficacia dos ataques que ocorreram contra - digamos - a moral ou a
hierarquia sexual tradicional, ataques que, também eles, se referiam apenas de uma maneira vaga e
bastante remota, bem nebulosa em todo caso, a Reich ou a Marcuse” (FOUCAULT, Em defesa da
sociedade, p. 9).

31 FEOUCAULT, Histéria da sexualidade - vontade de saber, vol. 1, p. 15.

%2 FOUCAULT, Histéria da sexualidade - vontade de saber, vol. 1, p. 16.

3 BUTLER, The psychic life of power: theories in subjectivation, p. 85.
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de restricdo na producédo, uma restri¢cdo sem a qual a producao do sujeito ndo
teria lugar, uma restrico através da qual aquela producao tem lugar.®*
Com efeito, 0 modelo prisional de Foucault distingue-se da matriz repressiva do campo

de concentracdo e seu modelo de exclusdo/inclusdo do "extremo™, mas se interessa pelo
“limite"**®. Ora, enquanto Marcuse compreende o sistema prisional como um extremo
que acusa 0 avesso reprimido da civilizacdo, Foucault enxerga um "intervalo™ em que
uma rede de condutas é produzida, entrelacada, multiplicada, recortada. Por pensar
justamente o limite como intervalo, a prisdo foucaultiana ndo é apenas o espago vazio
em que se detém os sujeitos e suas normas, nem 0 extremo que denuncia o todo social.
A propria arquitetura da prisdo é uma pratica de vigia em que se estabelece, a0 mesmo
tempo, um lugar restrito em meio a uma série de estruturas e um lugar que restringe
demais estruturas; lugar em que foi possivel a constituicdo desta figura do "delinquente”
(mediante a rede de saberes que envolve esta figuracdo), mas também o espaco
recortado em que o sujeito se produz.®* E esta via dupla que faz Foucault pensar as
prisdes, portanto, a partir de normalizagdes, das redes de poder que constituem e sdo
constituidas por um conjunto de condutas.

Desse modo, o risco maior de compreender a prisdo como "extremo” é deixar de
perceber a dinamica pulsante da instituicdo, tomando-a como um extremo

abandonado.**’ De modo que:

% BUTLER, The psychic life of power..., p. 84.

%35 0 que n&o significa que ele estaria cego aos campos de concentracdo. Em 1976, na entrevista "Michel
Foucault: crimes e castigos na URSS e em outros lugares...", o filésofo francés oferece algumas
impressdes sobre os campos de concentracdo de Riga. Mesmo assim, é interessante notar o diferencial da
anélise de Foucault. Pois 0 campo de concentracdo ndo é pensado a partir do lugar da excecdo, mas da
economia de poder. Conforme Foucault, o "campo de concentracdo foi uma férmula mediana entre o
grande terror e a disciplina, uma vez que ele permitia, por um lado, fazer as pessoas morrerem de medo;
por outro, sujeitar aqueles que eram temidos ao interior de um quadro disciplinar, que era 0 mesmo que 0
da caserna, do hospital, da usina, mas multiplicado por dez, por cem, por mil..." (FOUCAULT, "Michel
Foucault: crimes e castigos na URSS e em outros lugares..." in FOUCAULT, Estratégia, poder-saber -
Ditos e escritos, vol. IV, p. 197).

336 Assim, a propria arquitetura de uma priséo em geral é em si um espaco excluido da sociedade. Mas, no
interior da propria prisdo, um sistema de classificacdo acaba se operando. Angela Davis, em sua
Autobiografia, descreve sua experiéncia no interior da divisdo das celas e dos corredores. Sua prisdo,
neste sentido, é exemplar para compreendermos os efeitos normalizadores do sistema penitenciario. Entre
suas inUmeras transferéncias até alcancar a liberdade, é possivel notar as divisdes dos tipos de
delinquéncia, as divisdes raciais, 0s espacgos destinados para lazer e trabalho. Enfim, a vida cotidiana das
prisdes ndo se trata apenas de um jardim das delinquéncias. Na divisdo de suas celas, espelha também um
sistema classificatério que aprofunda cada vez mais os corpos no interior de uma rede diversa de
condutas; em contrapartida, os corpos submetidos a tal sistema imprimem ao mesmo a forca de sua
singularidade.

3370 que n&o significa que Marcuse ou mesmo Angela Davis caiam nesta arapuca. Pelo contrario, estes
autores partilham de todo um interesse sobre a dindmica que ocorre nos guetos e nas instituicdes extremas
das sociedades repressivas. Mesmo assim, é possivel notar como Foucault ainda assim avanga sobre a
perspectiva do "complexo industrial da prisdo". Embora concorde em grande medida com as matrizes
frankfurtianas deste debate - sobretudo, a partir da leitura de Punishment and Social Structure de Georg
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A prisdo ndo deve ser vista como uma instituicdo inerte, que volta e meia
teria sido sacudida por movimentos de reforma. (...) A prisdo faz parte de um
campo ativo onde abundaram o0s projetos, 0S remanejamentos, as
experiéncias, os discursos tedricos, os testemunhos, os inquéritos. Em torno
da instituicdo carceréria, toda uma prolixidade, todo um zelo.>®
Diferentemente, pois, do campo de concentracdo como extremo da sociedade

repressiva, a prisao, revela Foucault, € um espaco dindmico de rede de saberes e
poderes.

E neste sentido que Foucault compreende a prisdo como um "dispositivo de
poder-saber”. Termo de dificil acesso, pela auséncia de definicdo nas obras do autor,
embora muitas vezes associado a inimeras descri¢cGes difusas que seguem desde o
enunciado de um discurso até a disposicdo de um corpo em determinada arquitetura, ou
das narrativas as préaticas institucionais. Em um dos raros momentos de definicéo,
Foucault explicita:

O dispositivo de poder como instancia produtora da prética discursiva. E
nisso que a andlise discursiva do poder estaria, em relacdo ao que chamo de
arqueologia, num nivel (...) que permitiria apreender a pratica discursiva
precisamente num ponto em que ela se forma.***

Uma defini¢do ainda muito atrelada ao campo da arqueologia do saber, mas que indica

0 momento de passagem para as reflexdes genealdgicas de Foucault. Em "O que é um
dispositivo?”, ao considerar esta passagem da metodologia de Foucault, Deleuze
concebe o dispositivo como "linhas de forca™ que se entrelacam, gerando assim redes de
enunciados e redes de visibilidades®*. Essa definicdo entra em sintonia com o que
Butler dizia a respeito do carater duplo da subjetivacdo. Pois o dispositivo acumula, dird
Deleuze, um "sistema de diferenciacdo formal” de modo que uma instituicdo como a
prisdo €, antes de mais nada, "biformal, bifacial" (o crime sendo, a0 mesmo tempo, o

crime que fala e o que faz ver, linguagem e luz).**! Entre saber e poder, o dispositivo

Rusche e Otto Kirschheimer. Trata-se de uma referéncia central para Vigiar e punir... - podendo
reconhecer similaridades entre as estruturas das duas obras. A forga que Foucault encontra nesta obra é
em grande medida fruto dos esforgcos da teoria critica: estudar os "sistemas punitivos concretos" como
"fendmenos sociais que ndo podem ser explicados unicamente pela armadura juridica da sociedade nem
por suas opcOes éticas fundamentais (...) Nesse sentido, Rusche e Kirschheimer estabeleceram a relagao
entre os varios regimes punitivos e os sistemas de producéo em que se efetuam" (FOUCAULT, Vigiar e
punir..., p. 27), movimento que, como afirma Foucault logo em seguida, contém "correlagBes estritas"
duvidosas. Embora ndo desenvolva qual seria o teor desta suspeita, podemos compreender que Vigiar e
punir... contém uma mediagdo essencial que segue além desta referéncia quase-marxista dos teérico-
criticos em questdo. E como se Foucault atravessasse toda a estrutura de Punishment and Social Structure
com a categoria do corpo, cuja ambivaléncia, como nos afirmava Butler, constitui um papel essencial para
se pensar a punicdo além da repressao, mas no interior da economia do poder normalizador.

38 FOUCAULT, Vigiar e punir..., p. 210.

%39 FOUCAULT, O poder psiquiétrico - curso dado no Collége de France (1973-1974), p. 17.

%0 DELEUZE, ";Que és un dispositivo?" in BALBIER et alli. (ed.), Michel Foucault, filosofo.

%1 DELEUZE, Foucault, p. 84. No entanto, é possivel notar algumas diferencas entre Butler e Deleuze.
Ao relevar o corpo como o locus da disputa do poder, Butler evidencia a extensdo entre o corpo e as

136



foucaultiano se desloca de tal modo a excluir coincidéncias - em contraposi¢cdo a toda

possibilidade de sintese dialética®*? - mas que redistribui as relacdes de poder (e seu

relagdes de poder em que esta inserido. Sua critica a interpretagdo de Charles Taylor - de que o corpo em
Foucault seria uma espécie de fantasma, de materialidade amorfa - leva-a a seguinte consideracdo: "Aqui,
0 corpo - do prisioneiro ou da prisdo - ndo é uma materialidade independente, uma superficie ou lugar
estaticos, que um investimento subsequente vem marcar, significar ou invadir; o corpo é aquilo pelo qual
a materializaco e o investimento sdo coextensivos" (BUTLER, The Psychic Life of Power, p. 91). Esta
critica pode ser dirigida a Deleuze que acaba por cindir as relagcdes de poder e de saber justamente nesta
composicdo entre matéria e forma, como nesta afirmacéo: "E que a relacéo de poder nio tem forma em si
mesma e coloca em contato matérias ndo-formadas (receptividade) e funcbes ndo-formalizadas
(espontaneidade), enquanto as relacbes de saber, de cada lado, tratam de substancias formadas e funcGes
formalizadas, ora sob a espécie receptiva do visivel, ora sob a espécie espontanea do enunciavel"
(DELEUZE, Foucault, p. 85). Talvez, neste sentido, possamos compreender as tentativas de fuga sobre os
impasses que Foucault deixa de heranga para estes autores. Butler segue para o inconsciente lacaniano
enquanto "psique”, que escapa de toda forma de subjetivacdo: "a psique é precisamente o que excede dos
efeitos aprisionadores da demanda discursiva para coabitar uma identidade coerente, para tornar um
sujeito coerente" (BUTLER, The Psychic Life of Power, p. 86). Ao passo que para Deleuze, as redes de
poder-saber se multiplicam, como rizomas, na superficie de uma sociedade em crise. Com esta imagem
botanica que corresponde aos corpos sem 6rgdos, Deleuze e Guattari procuram desativar os dispositivos
de poder: no rizoma incluem-se os bulbos e os tubérculos, mas também os animais em suas matilhas, as
tocas destes animais. Procuram assim evitar o universal proprio a Modernidade mediante a imagem do
rizoma que - no seu melhor e seu pior - € o signo das formas multiplicadas: "A maior parte dos métodos
modernos para fazer proliferar séries ou para fazer crescer uma multiplicidade valem perfeitamente numa
direcdo, por exemplo, linear, enquanto que uma unidade de totalizacdo se afirma tanto mais numa outra
dimensdo, a de um circulo ou de um ciclo. Toda vez que uma multiplicidade se encontra presa huma
estrutura, seu crescimento € compensado por uma reducdo das leis de combinacdo”, ao passo que o
rizoma é o sistema de diferenciagdo: "O rizoma nele mesmo tem formas muito diversas, desde sua
extensdo superficial ramificada em todos os sentidos até suas concre¢des em bulbos e tubérculos. Ha
rizoma quando os ratos deslizam uns sobre os outros. H4 o melhor e o pior no rizoma: a batata e a grama,
a erva daninha. Animal e planta, a grama é o capim-pé-de-galinha” (DELEUZE & GUATTARRI, Mil-
platés, vol. 1, pp. 13-14). Assim, ao passo que em Butler a saida para o paradoxo do poder estaria no
campo deslocado da psiqué lacaneana, que destitui toda forma de identificacdo a partir da materialidade
dos corpos coexistentes as malhas de poder, Deleuze procura uma explosao das formas em um dispositivo
rizomatico que multiplica diferenciagdes. Entre uma e outra saida, existe o padrdo da diferenciacdo diante
das identidades. No entanto, é possivel ainda se questionar se seus movimentos de diferenciacéo ainda sdo
suficientes para romper com dispositivos de poder que levam cada vez mais em conta a dessubjetivagéo.
Seria Agamben quem lancaria esta questdo: "O que define os dispositivos com os quais temos de lidar na
atual fase do capitalismo [referindo-se aqui a toda a ordem que nos associa a todo tempo a dispositivos
tecno-informacionais como celulares, paginas da internet, etc.] € que estes ndo agem mais tanto pela
producdo de um sujeito quanto por meio de processos que podemos chamar de dessubjetivacao (...) o que
acontece agora é que processos de subjetivacdo e processos de dessubjetivacdo parecem tornar-se
reciprocamente indiferentes e ndo ddo lugar & recomposi¢do de um novo sujeito, a ndo ser de forma
larvar, e por assim dizer, espectral” (AGAMBEN, "O que é um dispositivo?" in AGAMBEN, "O que é 0
contemporaneo?" e outros ensaios, p. 47). Neste sentido, notamos como pode ser interessante
retomarmos autores que ocupam o limiar entre 0s processos de subjetivacdo e dessubjetivacdo a partir do
conceito de alienacdo. De certo modo, é o que podemos encontrar em Marcuse e toda a critica aos
modelos subjetivos da sociedade unidimensional, mas também a sua busca por uma nova subjetividade.
Algo que nos aponta Kellner, quando afirma: "Marcuse, como Foucault, enfatiza a construcdo social da
subjetividade e os modos nos quais a subjetificacdo (i.e. os modos de produzir um sujeito socialmente
submisso) estdo envolvidos num processo de dominagao. Apesar de Foucault e muitos pés-estruturalistas
exigirem resisténcia a dominacdo [como vimos nos casos de Butler e Deleuze], eles frequentemente ndo
tém nenhum recurso tedrico para construir uma no¢do de acdo (agency) que eficazmente resistiria a
repressdo e a dominagdo" (KELLNER, "Herbert Marcuse e a dialética da libertacdo: reflexfes por ocasido
do 50° aniversario de Eros e civilizagéo", colchetes nossos).

%2 Embora Agamben lembre o quanto o conceito foucaultiano de dispositivo deva a Hegel. Seria nas
interpretacdes de Hyppolite sobre o jovem Hegel que Foucault extrai o termo embrionario das
positividades. Para Hegel, positividade seria 0 "elemento historico, com toda sua carga de regras, ritos, e
instituicdes impostas aos individuos de um poder externo, mas que se torna, por assim dizer interiorizada
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sistema de diferenciacdo formal) constituindo saberes que as atualizam e as
remanejam.*

Salta a vista uma imagem maior deste dispositivo: a "usina-caserna” como a
"utopia produtiva do século XIX", conforme Foucault descreve em seu curso La société
punitive.*** Trata-se da caracterizacdo encontrada em Vigiar e punir, a partir do
arquiteto L. Baltard: as prisdes enquanto “instituicdes completas e austeras”.®*> Nessa
descricdo estd contida a utopia recorrente dos reformadores modernos do sistema
prisional, em que a vida civil e a vida industrial se confundem. Seria na prisdo - mais do
que na pequena aldeia bucdlica de Rousseau - que se realiza a utopia do cidaddo
burgués: o "sonho do encarceramento™, em que os refugiados seriam encaminhados, em
que se excluem todos os nomades, em que se disciplina o trabalhador como
assalariado.*® Sonho que, por sua vez, estende sua utopia a uma forma de saber, a uma
"atividade de pesquisa” [activité de recherche]; sejam elas "pesquisas arquiteturais” - de
modo a constituir espagos que assegure o "maximo de vigilancia"; sejam elas "pesquisas
microssocioldgicas"”, sobre os esquemas de autoridade e vigilancia detidas sobre
pequenos grupos e seus modos de conduta no interior deste regime.**’ Um modelo
critico que Foucault opera a partir de uma utopia arquitetural bem especifica: o
panoptico de Jeremy Bentham como dispositivo de poder-saber.

Esse modelo prisional é mais fundamental para Foucault do que o campo de
concentracdo, a que dedica - curiosamente, se atentarmos para o problema de sua

geracdo p6s-Guerra - poucas paginas de seus ditos e escritos.>*® Em contrapartida, seria

nos sistemas de crengas e dos sentimentos. (...) O objetivo Gltimo de Foucault ndo é, porém, como em
Hegel, aquele de reconciliar dois elementos [os individuos como seres viventes e o elemento histérico]"
(AGAMBEN, "O que é um dispositivo?", p. 32, colchetes nossos).

%3 DELEUZE, Foucault, p. 85.

%4 FOUCAULT, La société punitive: Cours au Collége de France (1972-1973), pp. 207 a 209. Foucault
também considera a hipotese da "usina-convento". Porém, na tentativa de evitar a nogdo corrente de que
as celas penitenciarias teriam origem no movimento monastico (como afirmaria Erving Goffmann), o
autor prossegue com "usina-prisdo”. O debate da questdo do convento como matriz da prisdo se da pelo
que Foucault considera um equivoco quanto a formacdo moral e o regime de liberdades existentes entre
cada uma das instituicBes, ndo cabendo uma relagdo imediata entre um e outro. Na verdade, com uma
veia mais marxista, Foucault considera a hip6tese de que o advento das prisGes, na sua forma
contemporanea penitenciaria, tenha maior ligacdo com o advento do capitalismo. Associagdo que insiste
em quase todo o curso. H& uma "heterogeneidade essencial” entre os dois modelos: embora haja a questédo
comum do pecado, o claustro monéastico é um exercicio de reconciliagdo com Deus. Mais do que 0s
monastérios, as prisdes do século XIX tem como modelo, como veremos, o panoptico de Bentham.

%5 BALTARD apud FOUCAULT, Vigiar e punir..., p. 211.

%6 FOUCAULT, La société punitive..., pp. 208-209. Foucault recheia seu curso com tais utopias.
Variadas em seu alcance: entre as vilas para delinquentes descritas por Marquet-Vasselot ou o controle
rigoroso de natalidade sobre as classes operarias por Villeneuve-Bargemont.

%" FOUCAULT, La société punitive..., p. 209.

%48 praticamente: Em defesa da sociedade, em suas ultimas aulas.
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esse olho do poder que anima a genealogia foucaultiana. Embora jamais tenha saido do
papel, o projeto do panodptico de Bentham espelha um célculo normativo que alcanca
diversas experiéncias modernas do sistema de vigilancia, inclusive prisional.**® Menos
importante do que a concretude ou ndo de seu projeto (cujo modelo foi reproduzido
alguns anos depois, pelos quackers nos EUA), Foucault percebe que ali se apresentam
mudancas simbdlicas profundas na relacdo entre julgar e punir. Decerto, prisdes
existiam antes da reforma proposta por Bentham. Contudo, o pandptico possibilita um

novo “teatro punitivo (...) que age essencialmente sobre o espirito dos cidad&os".>*°
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permitindo notar as celas ao redor. Além disso, as celas sdo constantemente

%9 |Lembremos aqui uma associagdo entre 0 pandptico e o pensamento utilitarista dos prazeres e
desprazeres desenvolvido por Bentham. N&o seria uma lei moral que impediria o crime, mas o célculo
que o individuo deve fazer entre o crime e sua puni¢do, mediante o "principio de utilidade", a saber: o
"principio que aprova ou desaprova qualquer a¢do, segundo a tendéncia que tem a aumentar ou a diminuir
a felicidade da pessoa cujo interesse esta em jogo, ou, 0 que é a mesma coisa em outros termos, segundo a
tendéncia a promover ou a comprometer a referida felicidade” (BENTHAM, "Uma introducdo aos
principios da moral e da legislagdo" in Col. Os pensadores (Jeremy Bentham, John Stuart Mill), vol.
XXXI1V, p. 10. O olhar do poder que se lanca no pandptico é aquele que deixa ao individuo o calculo de
sua felicidade, gerando assim um sistema moral que dispensa a centralidade do magistrado, deixando a
pena e a punicao ao encargo do proprio individuo, ao menos aparentemente. Um olho que tudo vé sem ser
visto é o pressuposto do principio de utilidade formulado por Bentham.

%0 FOUCAULT, Vigiar e punir..., p. 104.
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atravessadas pela luz. Cria-se assim um principio de constante vigilancia em que o preso
- mas também podemos incluir em outros prédios: o louco, o aluno, o doente, etc. -
nunca se pode ter certeza se esta ou ndo sendo vigiado. Com o projeto da prisdo
panoptica, concluimos com Foucault que esta "é uma maquina de dissociar o par ver-ser
visto: no anel periférico, se é totalmente visto, sem nunca ver; na torre central, vé-se
tudo, sem nunca ser visto.”**" Portanto, otimizacdo da economia do poder pela
maximizacdo da vigilancia. Determina assim um poder que ndo precisa estar
identificado, que ndo precisa estar visivel a todo instante como o soberano do século
XVII. Com o panoptico, o poder € invisivel e estd em toda parte.

Porém, a invisibilidade do poder determinada pela visibilidade maxima daquilo
que assujeita € apenas um dos efeitos dessa maquina da vigilancia. Além disso, é
preciso notar que no interior desta estrutura ha uma segunda invisibilidade: a lateral,
entre os individuos encarcerados. Decerto, hd uma incerteza dada ao preso acerca da
presenca da instancia do poder no interior da torre; mas, de um modo mais radical, €
impossivel a visibilidade lateral entre os encarcerados®?. Com isso, realiza-se o
processo de individualizacdo brutal, que torna incomunicavel qualquer formacdo no
interior das massas: “A multiddo, massa compacta, local de mudltiplas trocas,
individualidades que se fundem, efeito coletivo, é abolida em proveito de uma colecéao
de individualidades separadas™®*®, Com isso, a "usina-carcere" avanca em sua utopia:
com a invisibilidade lateral que dissolve a unidade das massas e promove uma

individualidade brutal, garante-se a ordem aspirada pela sociedade burguesa.

%1 FOUCAULT, Vigiar e punir..., p. 178. Foucault afirma que o pandptico inverte o principio da
masmorra: de agora em diante, a "visibilidade passa a ser uma armadilha" (FOUCAULT, Vigiar e
punir..., p. 177). Com exce¢do do trancamento, ndo se oculta e nem se priva da luz o prisioneiro.
Mudanca de principios que acompanha a ordem da visibilidade da armadilha biopolitica: ndo mais que se
esconder mais as idiossincrasias, deixe-se viver e faga-se morrer.

%2 E impressionante a quantidade de relatos de Angela Davis sobre esta individualizagdo em sua
autobiografia. Ndo se trata apenas do fato politico de separar a "inimiga publica" subversiva dos demais
membros da populagdo carceraria temendo alguma revolta; mas de um sistema em que, cada vez mais, se
isolam os individuos. Mesmo a experiéncia do GIP sobre a greve de fome da Esquerda Proletaria. Dentre
suas reivindicacBes o direito a reunido se mostra fundamental ndo apenas para caracterizar a prisdéo como
um ato politico, mas também para caracterizar a pena como um sistema individualizante que separa 0s
pares em um recorte lateral diante da hierarquia do poder prisional.

%3 FOUCAULT, Vigiar e punir..., p. 177. Um fendmeno ainda recorrente atualmente, em defesas contra
atos violentos da policia, tais como "ndo podemos ser tratados como bandidos" (como se aos bandidos
valesse tal ato), ou entéo, na suspeita de prisdo das periferias quando um de seus moradores expressa a
seguinte opinido: "aquele merece, ele ndo é trabalhador". Em ambos os casos, aparece o recorte lateral
que Foucault anuncia em Vigiar e punir...; um recorte que muitas vezes esquece que, diante do olhar da
prisdo, somos todos suspeitos. Sobre isso incide a estratégia do GIP: "Para nds, o ideal seria que as
familias se comunicassem entre si. Que 0s prisioneiros se comunicassem com a opinido [publica]. Quer
dizer: quebrar o gueto” (FOUCAULT, "Inquiri¢do sobre as prisdes...", p. 8).
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Notemos: esse ndo € um exercicio da repressdo. Mais do que uma economia
geral da repressdo das penalidades, a prisdao € uma economia geral da distribuicédo das
ilegalidades, gerindo suas infragOes, diante de um quadro de constante reincidéncia dos
delinquentes. Na verdade, as teorias penais do século XIX desistem do projeto de
reprimir o crime, na medida mesma em que pressupde haver sempre uma taxa de
criminalidade nos meios sociais. Basta saber o nivel toleravel.®* Contrapostas a
repressdo, portanto, tais teorias promovem uma "normalizacdo” das condutas ao

determinar o crime que € ou nao suportavel em determinado campo social. Como

%4 Neste sentido, o curso La société punitive se detém mais e melhor sobre passagens que Vigiar e punir
avanca de modo apressado. Sobre as ilegalidades que explica a prisdo como uma economia geral de sua
distribuicdo e fonte de punicdo privilegiada na sociedade burguesa, Foucault descreve uma série de
"ilegalidades” presentes na passagem para a sociedade capitalista (XVI1I1I): a ilegalidade popular (que
opera entre os privilégios de posicdo: corrupcdo de fiscais, etc); a ilegalidade funcional (ndo sendo
obstaculo ao lucro do capitalismo, mas rompe com a ordem feudal, como a fraude anti-feudal na compra
de terras); a ilegalidade sistematica (que atravessa os modos sociais como um ato tradicional, como a
ilegalidade comum nos negdcios); a ilegalidade privilegiada (conforme o privilégio de determinada
classe social); a ilegalidade de poder (os reguladores das demais ilegalidades, como a autoridade do
delegado sobre seus informantes ou sua zona de protecdo); a ilegalidade politico-econémica (préxima ao
capitalismo e sua ordem de mercadorias e producdo, ou como Proudhon afirmava: a propriedade é um
roubo); a ilegalidade oscilante (de modo que a ilegalidade promovida pelo aparato judicidrio em defesa
de uma parte da sociedade em detrimento de outra que rompe com a decisdo dada através de protestos, ou
ativa uma representacdo teatral do tribunal popular: reativando no interior da propria ilegalidade a lei que
se tem necessidade estratégica) (FOUCAULT, La societé punitive, pp. 144 a 148). Como resultado maior,
a prisdo serve a uma burguesia em ascensdo e no interior do aparato judiciario passa a descriminar
algumas ilegalidades (sobretudo aquelas que consolidavam o capitalismo vindouro, bem como tornavam
obsolescente as travas feudais) e a refrear, sobretudo mediante a priséo, todo ato ilegal que ameacasse os
principios da propriedade privada. Assim, afirma Foucault: "para controlar o aparato juridico do Estado,
(...) a burguesia inventou trés meios. Primeiro, apropriar-se do aparelho judicidrio, isto é, a "compra de
titulos nobres" [vénalité des charges]. Em segundo, introduzir-se no aparelho do Estado e o reger. Em
terceiro, fazer com que se pratique a ilegalidade: deixar que outras camadas sociais a pratiquem. de modo
a poder ela mesma praticé-la em um sistema funcional das ilegalidades orquestradas [concertés] e, gracas
a isso, derrubar esta legalidade [feudal] que Ihe pode servir, mas que se tornou muito pesada para ela"
(FOUCAULT, La société punitive..., p. 149, colchetes nossos). Nesta descricdo, Foucault insiste -
contrapondo-se ao mito do contrato social e do Estado de direito - na formagdo moderna da legalidade a
partir de um conjunto de ilegalidades. A prépria lei € por si uma fonte de ilegalidades. Duplos como este
fazem das relacGes de poder um sistema em constante normalizacdo das suas condutas. E mais: faz da
prisdo o lugar privilegiado para interromper o circuito das ilegalidades, individualizando-as no interior de
seus corredores e celas. Locus fundamental para que a burguesia orquestre melhor o conjunto de
ilegalidades que atravessam a sociedade. Sobre a extensdo destas ilegalidades em nossa sociedade, apenas
a titulo de ilustragdo, dois casos tratados por Angela Davis. Primeiramente, questionando sobre a extensdo
desmedida do crime, comenta a autora: "O que é um crime? Como vocé define um crime? (...) A pessoas
geralmente se referem a crimes mais como atrocidades do que como méa conduta ou violagBes de transito.
Contudo, as pessoas transgridem a lei a todo tempo. Estudiosos que pesquisam a extensdo em que as
pessoas transgridem a lei e, de fato, cometem atrocidades tém descoberto que muito mais do que antes
pessoas que cometem crimes seguem para a prisao” (DAVIS, "Race, crime and punishment" in DAVIS,
The meaning of freedom and other difficult dialogues, p. 67). Um segundo caso sobre a arbitrariedade da
natureza do crime: Manny Babbitt, condenado a pena capital pelo assassinato brutal de uma senhora de 78
anos. Alguns anos antes, ele havia retornado do Vietnd e foi condecorado pelo Estado. "Este homem, a
guem o Estado ensinou a matar de maneira tdo eficiente, retornou do Vietnd e assassinou novamente, e
assassinou de maneira terrivel. E, ao fim, o Estado o assassinou da mesma maneira” (DAVIS, "Race,
crime and punishment”, p. 58). Eis como circulam as ilegalidades e como o sistema penal procura dar
conta em classifica-los ou elimina-los no interior de uma maquina incessante de punicéo e vigilancia.
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Foucault afirma no curso Seguranca, territério e populacdo, podemos considerar a
prisdo como parte de um dispositivo de seguranca que,

em vez de instaurar uma divisdo binaria entre o permitido e o proibido, vai-
se fixar de um lado uma média considerada 6tima e, depois, estabelecer 0s
limites do aceitavel, além dos quais a coisa ndo deve ir.%°

Com isso, mais do que reprimir um ato criminoso, procura-se "normalizar” a sociedade

através de seus individuos. Se visam ao corpo do individuo, ndo se trata de reprimi-los a
ponto de adequa-los as méquinas e & vida do trabalho. Mas, sob o poder normativo, o

corpo passa a ser o lugar da multiplicacdo desse poder.®*®

Assim, a prisdo torna-se um
lugar privilegiado para fazer valer a norma sobre o corpo. Néo apenas enquanto codigo
que divide a ordem social entre normal e anormal, porém enquanto constitui "graus de
normalidade, que s&o sinais de filiagdo a um corpo social homogéneo, mas que tém em
si mesmos um papel de classificagdo, de hierarquizagio e de distribuic&o de lugares."**’

Relacdo normativa que se estreita cada vez mais com a condi¢do de um saber,
fundamental para um poder que tem nas bases a "gradacdo das diferencas individuais".
Das celas penitenciarias surge a criminologia que tem neste espacgo

uma espécie de observatorio permanente que permite distribuir as variedades
do vicio ou da fraqueza. (...) Organiza-se todo um saber individualizante
gue toma como campo de referéncia ndo tanto o crime cometido (pelo menos
em estado isolado) mas a virtualidade de perigos contida num individuo e
gue se manifesta no comportamento observado cotidianamente. A prisdo
funciona af como um aparelho do saber.*®

Espaco, portanto, de uma rede de poder-saber, a prisdo se configura como dispositivo de

poder. Mas que também avanca para além dos muros da prisdo, com o braco da policia.
Novamente, a policia ndo € apenas a instituicdo que reprime; antes, ela

"disciplina”, como um cristal que irradia o regime de visibilidade do pandptico para

todos os lados.* Seu potencial vem de acordo com a funcdo intermediaria que ocupa

%5 FOUCAULT, Seguranca, territorio e populacdo..., p. 9. Como no paradoxo posto por Beccaria: 0
culpado é o elemento menos interessante da punicdo: deve-se prevenir a influéncia do crime na sociedade
(FOUCAULT, Vigiar e punir..., p. 87).

%56 No curso La société punitive..., Foucault afirma: "N&o sdo mais 0s corpos que estariam submetidos ao
modo da maquina, isto €, corpos produtores, nem mesmo daqueles em que existem lagos entre o0
desenvolvimento do maquindrio e estes novos corpos. Sado corpos cuja fungdo é ser multiplicadora de
poderes, de zonas em que o poder é mais concentrado, mais intenso" (FOUCAULT, La Société punitive...,
p. 211).

T FOUCAULT, Vigiar e punir..., p. 164.

%8 FOUCAULT, Vigiar e punir..., p. 112.

%59 Nesse sentido, Foucault reconhece que uma das principais ameacas de seu tempo vinha da policia. Por
ocasido do caso Jaubert - jornalista espancado ao cobrir uma prisdo em uma manifestacéo de antilhanos -
chega a afirmar Foucault: "Quando uma populacdo tem medo de sua policia, quando ndo ousa mais
recorrer a sua justica, porque ela a reconhece dependente demais da policia, quando, enfim, a imprensa e
a opinido, seu ultimo recurso, tém risco, por sua vez, de estarem intoxicadas, manobradas pela policia,
entdo a situacdo é grave" (FOUCAULT, "Relatorio da comissdo de informagdo sobre o Caso Jaubert" in
FOUCAULT, Repensar a politica - Ditos e escritos, vol. VI, p. 29). Mais do uma denuncia, esta
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entre duas instancias de poder. A policia torna-se pe¢a-chave no interior da engrenagem
normativa que, como na utopia usina-cércere, perde os limites entre a vida civil e a vida
industrial. Pois, a0 mesmo tempo que se faz visivel na captura de criminosos, ndo se
reduz a este poder disciplinar que atua diretamente sobre 0s corpos, mas assume
também o poder normativo de uma “maquina administrativa, unitaria e rigorosa”.360 Em
outros termos, o sistema policial ocupa o limite entre duas instancias de poder. Afinal, a
policia sempre foi considerada na Franga entre os séculos XVIII e XIX como brago
armado do soberano. Dessa forma, Foucault remete a toda uma economia de poder que
atua diretamente sobre o corpo: a ordem dos castigos, da tortura nas alcovas e da
execucdo em publico. Mas, esse mesmo sistema policial estaria agora organizado
conforme o poder normativo e seus efeitos administrativos em determinada regido. Ao
ocupar este intervalo, o poder da policia se expande a toda uma grande massa de
acontecimentos. Deste modo,

0 objeto da policia sdo essas 'coisas de todo instante', essas ‘coisas-a-toa’
(...). Com a policia estamos no indefinido de um controle que procura
idealmente atingir o grdo mais elementar, o fendbmeno mais passageiro do
corpo social®®*.

Lembremos aqui o significado maior destes acontecimentos em massa: a policia deve se

submeter toda a rede de ilegalidades que atravessam a sociedade. Pela caca
policialesca na vida cotidiana, em que o crime estad sempre por acontecer, desvenda-se
uma distribuicdo das ilegalidades: algumas sdo levadas a prisdo (sobretudo crimes
contra a propriedade); outras sdo utilizadas como recurso de suas investigacdes e
avancos taticos (como o dedo-duro, vulgo "X-9"); outras, ainda, ndo fazem parte de sua
alcada (pequenas infragOes cotidianas). Assim, a policia realiza nas ruas o que a utopia
burguesa concretiza nos muros de suas prisdes: a passagem entre a disciplina dos corpos
individuais e a regulamentacdo da populacdo, do corpo social. Como resultado, ao lado
da prisdo, a policia forma um "dispositivo germinado" de poder que tem como principal

efeito a constituicdo do “delinquente”3®

aquele que, poderiamos dizer, seria
identificavel como "encarceravel”, subjetividade em que incide toda uma rede de saber-
poder. Encontra-se aqui aquele meio-termo que Judith Butler descreve como parte do
poder da subjetivacdo: ndo apenas sobre o qual o poder disciplinar exerce dominacao,

mas também o locus subjetivo que atua pelo poder normalizador. De modo que o

declaragdo mostra bem a dimensdo que a policia assume na irradiacdo do poder normativo sobre a
sociedade.

%0 FOUCAULT, Vigiar e punir..., p. 187.

%61 FEOUCAULT, Vigiar e punir..., p. 188.

%2 FOUCAULT, Vigiar e punir..., p. 248.
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delinquente ndo é apenas um "efeito do sistema”, mas também "uma engrenagem e um
instrumento” deste.®** Com efeito, policia-prisdo-delinquéncia formam um circuito que
se retroalimenta continuamente, cada qual aprofundando em espiral as demais partes
deste sistema.

Portanto, a policia é central para compreendermos porque seria 0 panéptico, e
ndo necessariamente a repressdao dos campos de concentragdo, o modelo privilegiado
para a critica de Foucault. Se é verdade que a politica contemporanea se constitui junto
aos modelos oferecidos pela Guerra - como notamos acima - Foucault ndo concebe,
como a matriz freudiana o fazia, as atrocidades do século passado como fatores de
"desilusdo”. Na verdade, os campos de concentragdo sdo extremos de uma questdo
maior: de um poder que sempre excede a si mesmo.*®*

De outro modo, todo o sistema de poder contemporaneo colocou a guerra onde
sempre esteve: uma guerra civil, que faz das ruas o campo de batalha. Vem dai o sentido
para a inversdo foucaultiana sobre a proposi¢cdo de Clausewitz, para quem a guerra é
uma “simples continuagdo da politica por outros meios".**® De outro modo, para
Foucault, a politica € uma continuacao da guerra por outros meios. Pois:

O poder politico, nessa hipétese, teria como funcéo reinserir perpetuamente
essa relacdo de forca, mediante uma espécie de guerra silenciosa, e de
reinseri-la nas instituices, nas desigualdades econémicas, na linguagem, até
nos corpos uns dos outros (...); isto é, a politica é a san¢do e a reconducédo do
desequilibrio das forcas manifestado na guerra. (...) Sempre se escreveria a
historia dessa mesma guerra, mesmo quando se escrevesse a historia da paz e
de suas instituicdes®®.

Decorre disso concluirmos com Foucault qudo ilusoria é a proposicdo de Freud sobre a
"desilusdo™" da Grande Guerra. Ndo ha barreiras rompidas da repressdo constitutiva,
nunca as houve. De outro modo, as ilegalidades correspondem a este conjunto de forcas
em conflito sendo, enfim, o principal articulador do meio social. No meio disso, a
justica penal assume uma pequena atividade, embora essencial, enquanto “ponto de
troca" regulador das diferenciacdes que opera sobre o regime das delinquéncias ja

inferidas entre os dispositivos germinados da policia-prisao.

%3 FOUCAULT, Vigiar e punir..., p. 248.

%4 Em O sujeito e o poder, Foucault chega a afirmar: "A relacdo entre a racionalizaco e os excessos do
poder politico é evidente. E ndo deveriamos precisar esperar pela burocracia ou pelos campos de
concentragdo para reconhecer a existéncia de tais relagbes. Mas o problema é: o que fazer com um fato
tdo evidente?" (FOUCAULT, "O Sujeito e o poder" in RABINOW & DREYFUS, Foucault: uma
trajetoria filosdfica para além do estruturalismo e da hermenéutica, p. 233).

%5 yon CLAUSEWITZ, Da Guerra, Livro |, § 24, p. 27.

%6 FOUCAULT, Em defesa da sociedade..., p. 23.
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"Defender a sociedade” pode, entdo, ser uma acdo compreendida como um
combate no interior das ilegalidades, de modo que a categoria do delinquente passa a
assumir o limiar proprio ao poder normalizador. O que fica mais claro quando notamos
que a determinacdo do delinquente em grande medida corresponde a invengdo da
politica moderna que se faz como um exercicio de guerra contra 0 que denomina
“inimigo publico".**" Neste sentido, abater o bloqueio das pulsées reprimidas, como
afirmava Freud, é a menor das desilus6es para Foucault. De outro modo, compreender o
poder no interior da guerra explicita a constituicdo de subjetividades consideradas
ameacadoras e justifica um poder que deve a todo instante atuar sobre a vida cotidiana
como seu normalizador. A essa relacdo de poder cabe a determinacdo de quem é o
delinquente e quem n&o o é. Algo que se d& na forca do braco policial e no isolamento e
na individualizacdo permanentes das celas da priséo.

Assim, determina-se a policia como uma "tecnologia de poder”, enquanto
instancia limiar entre o poder disciplinar e 0 poder normativo. Mas, sobretudo por
ocupar o intervalo de poderes, a acao da policia ressalta a normalizacdo de uma maneira
mais fecunda do que outras instituices aparentemente mais determinantes, como a
justica penal.

E no campo de batalha que a policia se forja como poder. Mais ainda, € no
interior dessa guerra que se identifica a forma-prisao pela forma social por exceléncia:
"forma segundo a qual o poder se exerce no interior de uma sociedade - a maneira em
que ele extrai 0 saber pois tem a necessidade para se exercer e aquela pois, a partir deste

saber, em que ele vai distribuir ordens e prescricdes."**® Com isso, a policia ndo é

%7 Figura teérica fundamental descrita pelos fisiocratas, inicialmente, como primeiro modo de governo
sobre a natureza da economia. Tal figura reforca as préaticas institucionais e discursivas que operam contra
a vagabundagem, a delinquéncia, o nomadismo. A deliquéncia - embora com outros dispostivos de poder
- herda em grande medida esta concepcao. "Na medida mesma em que o delinquente do século XVIII,
que praticava a fraude, o contrabando, ndo era mais um inimigo social na medida em que permitia
funcionar o sistema, o delinquente passa a ser definido no fim do século como o inimigo publico"
(FOUCAULT, La société punitive..., p. 152). Figura inconstante, o "inimigo publico" varia conforme a
arbitrariedade das taticas burguesas, conforme descreve Foucault. Angela Davis - que fez parte da lista
dos 10 inimigos publicos organizada pelo FBI - descreve as seguintes variagdes dos inimigos publicos e
suas variagdes: "Interessante que o maior nimero de imigrantes ‘ilegais' [nos EUA] venha do paises
europeus. Mas se assume raramente que uma pessoa branca possa estar no pais ilegalmente. Estudantes da
Inglaterra, Franca e outros paises europeus algumas vezes permanecem além do que seus vistos
permitem, mas eles raramente se sentem ameagados como os trabalhadores mexicanos sem documentos.
Muitos imigrantes europeus, que sdo considerados brancos, ndo temem as autoridades de imigracdo dos
EUA. De outro lado, negros os quais cidaddos legais ou residentes permanentes, frequentemente temem o
que o servico de imigracdo (INS) possa fazer a eles. Eles sabem que se esquecerem suas identidades [1D],
eles podem ser deportados. Eles sabem que eles podem ser feitos a incorporagdo do inimigo" (DAVIS,
"The prison-industrial complex" in DAVIS, The meaning of freedom and other difficult dialogues, p. 43,
colchetes nossos).

%8 FOUCAULT, La société punitive..., p. 230.
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apenas 0 aparato repressor, mas a engrenagem fundamental para o mecanismo de poder
que engendra o poder disciplinar junto ao corpo das regulamentacdes proprias ao poder
normalizador. Normalizag&o que néo é efeito de um "mais poder™ - como a necessidade
de afirmacdo do poder do soberano sobre corpo de seus suditos, ameacados pela
marginalizacdo das masmorras ou pelo exterminio exemplar -, mas o seu inverso: "um
sistema de transmisséo de saber, de normalizacdo, de producgéo. De fato, estes aparelhos
tém uma funcéo de marginalizagdo, mas eles marginalizam aqueles que resistem."**

Sob esta perspectiva, e com a dupla funcdo que encontramos no interior do
dispositivo policial entre o poder disciplinar e o poder regulamentador, podemos
compreender o escopo de uma sociedade da normalizagdo nos seguintes termos de Em
defesa da sociedade:

A norma é o que pode tanto se aplicar a um corpo que se quer disciplinar
guanto a uma populacdo que se quer regulamentar. A sociedade da
normalizacdo ndo é, pois, nessas condi¢cdes, uma espécie de sociedade
disciplinar generalizada cujas instituicdes disciplinares teriam se alastrado e
finalmente recoberto todo o espaco - essa ndo é, acho eu, sendo uma primeira
interpretacdo, e insuficiente, da ideia de sociedade de normalizagdo. A
sociedade de normalizagdo é uma sociedade em que se cruzam, conforme a
articulagdo ortogonal, a norma da disciplina e a norma da regulamentag&o.
Dizer (...) pelo menos que o poder, no século XIX, incumbiu-se da vida, é
dizer que ele conseguiu cobrir toda a superficie que se estende do organico
ao biologico, do corpo a popula¢do, mediante o jogo duplo das tecnologias
de disciplina, de uma parte, e das tecnologias de regulamentacio, de outra.>
Normalizacdo que atravessa 0s corpos e a populacdo, atingindo a vida. Eis o que

dispositivos como a policia nos mostram sob a lente foucaultiana.

Temos aqui uma primeira formulacdo das bases da biopolitica: relacdes de poder
que colocam em segundo plano a irradiacdo do poder disciplinar (e, por conseguinte, as
estruturas repressivas) na medida em que associa a norma da regulamentacéo o regime
de condutas pelo qual a subjetivacdo enquanto poder - diria Butler - entrelaca-se a série
de saberes compreendida pela normalizacdo, que faz da prisdo um observatério
privilegiado para regimes de governo dos vivos.

No entanto, restaria uma dificuldade neste modelo critico da genealogia do
poder: a velha questdo das resisténcias aos modelos de poder. Afinal, por que a
resisténcia da filosofia politica em geral para pensar algo que se coloque além dos
termos de um poder soberano? Todo o esfor¢o de Foucault em Vigiar e punir... se dirige
para pensar as relagdes do poder para além do modelo do soberano. O pandptico, como

vimos, oferece uma nova economia do poder que dispensa a necessidade da visibilidade

%9 FOUCAULT, La société punitive..., p. 213.
30 FOUCAULT, Em defesa da sociedade..., p. 302.
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constante daquele que governa. Com o olho onipresente e invisivel do poder,
dispensam-se 0s signos que percorriam todas as relagdes: moedas, brasdes e a
necessidade da execucdo publica como signo da ameaca que torna central a figura
soberana. Sob o aspecto das puni¢des praticadas pelo soberano é possivel notar onde
incide a diferenca:

O direito de punir sera entdo como um aspecto do direito que tem o soberano
de guerrear seus inimigos. (...) Sua finalidade é menos de estabelecer um
equilibrio que de fazer funcionar, até um extremo, a dissimetria entre o
sudito que ousou violar a lei e o soberano todo-poderoso que faz valer sua
forca®™.

Todo um aparato juridico-discursivo que confere ao soberano o poder - avesso quase

simétrico ao da biopolitica - de "causar a morte e deixar viver ".3"? De outro modo, na
sociedade normativa, o direito ndo se apresenta sob o aspecto de uma legitimidade a ser
fixada pela rede de leis e forca de quem governa, mas sob 0 aspecto de procedimentos
de sujeicdo que ele pde em préatica. A regulamentacédo e disciplinas espelham o direito
que toma para si 0s modos normal e anormal de vida, conferindo-lhes destinos
apropriados onde possam circular. Tanto o bom cidaddo quanto o delinquente s&o
legitimos no interior dos espacos que lhes sdo reservados.

Nesse sentido, afirmar a sociedade como normativa € um primeiro passo para se
compreender em que medida uma analitica do poder se constitui por uma nova rede de
dispositivos de poder-saber que destitui a centralidade da figura soberana. Mais ainda, a
critica sobre a hipdtese repressiva do poder é peca-chave nessa estratégia de Foucault
para evitar uma dicotomia determinada pela divisdo entre soberano e sudito. Com isso, a
genealogia avanca sobre o0 modo como a filosofia politica até entdo constitui um
pensamento sobre o poder, refém da lei e do consenso presentes nos moldes do contrato
social.

Seguir para outra direcdo da filosofia politica exige um esforco a mais para a
genealogia foucaultiana. Afinal, o que se nota em Vigiar e punir é toda a rede de
ilegalidades e o conflito gerado entre elas a constituir o meio social e suas
individualidades. O modelo critico da politica enquanto guerra sob outros fins consegue,
pois, deslocar o foco da analise do poder: ao invés de se questionar por quem detém o
poder ou, como ele nos reprime, a genealogia foucaultiana procura encarar o poder
como relagéo a partir de seus efeitos. Tratar o delinquente para além da vitima social ou

dos ditames da lei, mas como efeito de uma ordem disciplinar e regulamentar sobre 0s

¥ EOUCAULT, Vigiar e punir..., pp. 45-46.
%2 FOUCAULT, Histéria da sexualidade - vontade de saber, p. 130.
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corpos (individual e como populagdo) propria a uma sociedade normativa. Apesar da
novidade, é interessante a questdo de Mitchell Dean a essa estrutura de poderes que
Foucault delineia: afinal, como € possivel que este corpo sem cabeca ainda se comporte
como se de fato ainda a possuisse?*’®

Repeticdo diante das possibilidades reais de mudanca: um velho enigma que
atravessa os dois pensadores criticos envolvidos em nosso trabalho. Eis o que subjaz na
questdo que Dean dirige a Foucault. Mas também, sob outros termos, uma questao
recorrente a Marcuse. Afinal, quase toda sua experiéncia intelectual se impregna pela
regressdo conservadora diante dos momentos revolucionarios: por que ndo ocorreu uma
revolugédo social efetiva em Weimar, quando a possibilidade real de uma nova ordem
social estava no horizonte de muitos? Por que toda esta energia se reduziu ao Terror?
Por que, com o desenvolvimento tecnolégico alcangado alguns anos depois, o Welfare
State torna-se Warfare State? De outro modo, Foucault se questionaria: por que ainda
ndo conseguimos despertar do sono antropoldgico que a Modernidade nos embalou? Por
que ainda alimentamos um modo repressivo de se pensar o poder, quando suas relagoes
estdo bem longe deste universo? Entre os dois autores estdo modos bem peculiares de se
constituir questdes que, acreditamos, herdamos em nossos impasses contemporaneos: a
necessidade de atravessar o modelo com antigas ferramentas. E aqui que a sexualidade

ocupa um lugar estratégico para a experiéncia intelectual no dois autores.

2.5) Sexualidade como critica da repressao

A partir da sexualidade, Marcuse encontra a reserva do erotismo que seria capaz
de desbloquear as travas mais-repressivas da nossa civilizagdo. Travas que atingem o
corpo e nele faz explodir uma "revolta biologica” que atravessa a historia das

revolucdes perdidas.>”* Manifesto maior da dinamica pulsional, Marcuse reconhece o

3 DEAN, Critical and Effective Histories. Foucault's Methods and Historical Sociology, p. 156.

7% Revolugdo bioldgica nos moldes que vimos a respeito das relacdes psicanaliticas entre fisiologia e
historia. A aposta de Marcuse pela "revolta bioldgica" escapa de qualquer teor comportamental, mas sabe
gue ndo basta abandonar esta indicacdo psicanalitica em uma andlise estritamente "simbdlica". Com isso,
estaria equivocada a nocdo presente em Habermas, mas também em Laplanche, de que a defesa de
Marcuse junto a corporeidade acaba reduzindo seu protesto ao campo de uma metafisica da natureza.
Estranhamente, podemos associar estas criticas ao modo como Erich Fromm interpretava as passagens
bioldgicas de Freud e grande parte das acusacdes que dirige contra Marcuse (Ver FROMM, "A counter-
rebuttal” in MARCUSE, Psychoanalysis, philosophy and emancipation - The collected papers of Herbert
Marcuse, vol. 5, bem como HABERMAS "Psychicher Thermidor und die Wiedergeburt der Rebellischen
Subjektivitat" in HABERMAS Philosophische-politische profile e LAPLANCHE ""Notes sur Marcuse et
la psychanalyse™). Em contrapartida, Marcuse tem um sentido mais alargado do bioldgico que expressa
uma revolta pulsional enquanto um "evento simboélico”; "a energia do corpo humano se rebela contra a
repressdo intoleravel e se langa contra os engenhos da repressdo” (MARCUSE, Eros and civilization..., p.
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potencial critico que a teoria das pulsdes incorpora na sexualidade. Eis a aposta de Eros
e civilizagio:

A nogéo de uma ordem pulsional n&o-repressiva deve primeiro ser testada na
mais "desordenada” de todas as pulsdes - a saber, a sexualidade. A ordem
ndo-repressiva é possivel apenas se as pulsdes sexuais possam, em virtude de
suas proprias dindmica e sob condi¢des existenciais e sociais transformadas,
gerar relagdes erdticas duradouras entre individuos maduros.®”

E como se Eros e civilizagdo convidasse a um "teste da sexualidade" - em contraste com

0 "teste da realidade” a que os individuos se submetem em sua primeira infancia.’”°
Momento fundamental para a constituicdo das cisdes de nosso aparelho psiquico

entre as instancias do prazer (isso), do juizo moral e os valores do mundo exterior que

internalizamos como instancia psiquica (supereu) e o elemento fronteirico (eu) que

opera como um “guarda de alfandega" entre as exigéncias do isso e do supereu.®’’ Por

XIX). Mais do que uma filosofia da natureza, Marcuse olha para a hist6ria ao dizer isso. Junto as questdes
de liberdade sexual, seria o corpo a matéria que desloca 0s espagos - como no movimento contra a guerra
do Vietnam pelos estudantes de Berkeley, que andavam descal¢os como signo de transparéncia no
ambiente estrito da Academia (sobre isso, algumas imagens estdo na entrevista que Marcuse concede ao
programa Incontri da rede italiana RAI em 1968 in http://www.youtube.com/watch?v=DVMVUuUiSmMAO -
visitado em 10/12/2013). Em 11 de junho de 1963, Thich Quang Puc, monge budista que colocou seu
corpo em chamas em um ritual de auto-imolacdo contra as politicas de persegui¢do aos budistas do
governo de Ngo Dinh Diem no Vietnd do Sul. Em 1955, ano de publicagdo de Eros e civilizag8o, também
ficaria conhecido o ato de Rosa Parks ao se recusar a sentar no banco do 6nibus destinados aos negros,
conforme a politica segregacionista do Alabama. E, por fim, remetemo-nos a um caso mais proximo de
Foucault, como as greves de fome da Esquerda proletaria, encarcerada e sem direito a reunido.
ManifestacBes de forte teor politico que tem no corpo um instrumento de protesto. Esta é a revolta
bioldgica que sugere um sentido mais amplo da sexualidade, tal como Marcuse insiste em toda a sua obra.
" MARCUSE, Eros and civilization, p. 199.

376 Sobre os desdobramentos do “teste de realidade” como constituicdo do principio de realidade ver
PORCHAT, Freud e o teste de realidade.

3" MARCUSE, Eros and civilization..., p. 30. V. também FREUD, "O Eu e o id" in FREUD, Obras
completas (1923-1925), vol. 16, p. 54. Aqui vale uma nota sobre a traducdo dos termos, diante da
polémica interna das escolas psicanaliticas. Traduzimos aqui "ego, id e superego" por, respectivamente
"eu, isso e supereu"”, apesar de Marcuse utilizar a primeira terminologia. E possivel dizer que Marcuse
reconheca toda a terminologia e que, reconhecendo os termos alemaes, (Ich, Es e Uber-ich), ainda assim
optou pela tradugdo inglesa dos termos. O mesmo vale para "pulsdo™ que Marcuse utiliza como "instinct",
muito embora reconheca o original do termo como "Triebe" (presente em textos fundamentais para suas
hip6teses ndo-repressivas, como em Hegel, mas também Schiller). De primeira, justifica-se 0 uso da
traducdo inglesa por Marcuse na medida em que seus interlocutores diretos sdo provenientes desta
tradicdo. Muito do que se encontra em Eros e civilizagdo é fruto em seus cursos sobre psicandlise na
Washington School of Psychiatry entre 1951-1952 (sobre isso, ver nossa nota 304, p. 125). Nesta opcéao
pelos termos da traducédo inglesa, hd naturalmente algumas complicagBes. Certamente este é o caso de
Triebe, que optamos aqui por traduzir como "pulsdo” ao invés de "instinto". Naturalmente, ndo ha
traducdes sem perdas. Mas no caso especifico deste termo, Marcuse tém vantagens. Além de trazer para
suas reflexdes um campo mais complexo de relagBes entre biologia e cultura, fazendo da "Triebe" algo
mais do que o instinto (presente nas descargas puramente fisicas em torno de um objetivo: como a fome e
0 ato de comer algo), ainda permite germinar o campo social da dindmica natural das pulsdes. O corpo se
constitui como este campo entre o biologico e o social. Mais ainda, através do conceito de Triebe,
Marcuse pode ir além da propria psicanalise, retomando o uso original do termo tal como se encontra na
estética (o pulsar das cordas de um instrumento, lembraria romanticos como Schiller). Com esta abertura,
Marcuse pode considerar categorias psicanaliticas em um terreno que a ortodoxia freudiana ndo permite
seguir. Como o caso do narcisismo: mais do que uma formacdo constitutiva da identidade do eu, Marcuse
segue o Narciso dos poetas e nota um significado diverso: 0 momento em que o sujeito, ao apaixonar-se
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http://www.youtube.com/watch?v=DVMVUuiSmA0

meio do teste de realidade configura-se esta camada superficial do eu entre os impulsos

do isso e as demandas do mundo exterior, de modo que, de um lado,

0 eu [ego] preserva sua existéncia, ao observar e testar a realidade, tirando e
conservando uma ‘foto verdadeira’ dela, ajustando-se a realidade e alterando-
a conforme seu préprio interesse.>”

Mas de outro,

ao satisfazer essa tarefa, a principal funcdo do eu é aquela de coordenar,
alterar e controlar os impulsos instintivos do isso de modo a minimizar os
conflitos com a realidade: reprimir impulsos incompativeis com a realidade,
"reconciliar" outros com a realidade ao mudar seus objetos [como na
sublimacéo], adiando ou desviando [diverting] a gratificacdo daqueles,
transformando o modo de gratificacdo deles, amalgamando com outros
impulsos, e dai por diante.*”

E por este governo sobre as pulsdes que se constituem no eu as faculdades do juizo, a

percepcdo, a razdo - as passagens entre nossa psique e 0 mundo exterior. Bem como,
diante as exigéncias de adequacdo a realidade, torna secundéria a funcdo de outras
faculdades, como a de fantasiar. Freud apresenta assim a vida psiquica que se organiza
ndo mais pelo principio de prazer e desprazer, mas - mediante todos os acordos e
coercdes entre as pulsdes e 0 mundo exterior - pelo "principio de realidade".*®°

Com a distancia que o principio da realidade promove ao adiar o prazer imediato
e o sofrimento decorrente de sua imediata insatisfagdo, seria possivel ao homem alterar
a realidade de modo a remover algumas barreiras estranhas a sua gratificacdo. Com
efeito, Marcuse reconhece no advento do principio de realidade a possibilidade dos
desejos serem "organizados" por uma sociedade cada vez mais estruturada pela

tecnologia.*®

Assim, ao lado da conquista do principio de realidade, sdo consolidadas
todas as instituicdes que atravessam nossa subjetividade (da familia ao Estado, das
ciéncias a poesia). De modo que se pode compreender o destino da sexualidade através
das instituicbes refletidas no principio de realidade. Assim, a restricdo dos impulsos
apenas capacitou o homem a "transformar a necessidade cega da satisfacdo das vontades
em uma gratificacdo desejada."*®? Sob esse nivel basico de repressio, efetua-se, por um

lado, um "amadurecimento” do organismo humano na fixacdo dos impulsos sexuais

por sua propria imagem, recusa-se a participar do jogo social. (MARCUSE, "Os mitos de Narciso e
Orfeu" in MARCUSE, Eros and civilization).

" MARCUSE, Eros and civilization..., p. 30.

% MARCUSE, Eros and civilization..., p. 30, colchetes nossos.

%80 gSegundo Freud, um principio que substitui o principio de prazer, por influéncia das pulsdes e
autoconservacdo do eu, de modo que, sem abandonar "a intencdo de obter afinal o prazer, exige e
consegue o adiamento da satisfacdo, a renlincia a varias possibilidades desta e a temporaria aceitagao de
desprazer, num longo rodeio para chegar ao prazer" (FREUD, "Para além do principio do prazer" in
FREUD, Obras completas (1917-1920), vol. 14, pp. 123-124.

%1 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 14.

%82 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 38.
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parciais com o progresso genital e todo o prazer intensificado através dele; por outro
lado, ocorre a "dessexualizagdo" de outras partes do corpo que se desenvolve em
conformidade com a organizacao social onde vive.

A partir dessa configuracdo da vida sexual na ordem da realidade social,
podemos compreender porque o tema ocupa um lugar privilegiado na teoria critica de
Marcuse. Ndo porque sua natureza €, por si mesma, explosiva, sendo muitas vezes
reconhecida por ele como conservadora e regressiva.’® Mas porque, aquém do seu
carater regressivo ou revolucionario, Marcuse nota que através da sexualidade se
estruturam formas variadas de economia libidinal mediante as exigéncias do principio
de realidade. Nesse caso, o filésofo percebe dois destinos possiveis para a sexualidade.
O primeiro, refor¢cado pelo campo repressivo, faz da sexualidade um instrumento do
principio da realidade e suas instituicdes. O segundo coloca a sexualidade ao lado do
principio de prazer que, embora "destronado” pela nova ordem das pulsdes, preserva-se
sob a forma de sublimagdes ou de sintomas. Entre um e outro destino, Marcuse
reconhece a sexualidade como um terreno em disputa.

E possivel que a sexualidade esteja a servico da repressdo? Certamente: uma
economia libidinal "mais-repressiva” pode recorrer aos seus mecanismos de forca, na
medida mesma em que a sexualidade se submete a uma "organizacdo repressiva" que
opera sobre o corpo. Assim, é também possivel que todo o dominio sobre a sexualidade
se reverta contra a gratificacdo desejada. Como afirma Marcuse,

na historia da civilizagdo, a repressdo bésica e a mais-repressdo sao
inextrincavelmente entrelagadas, e o progresso genital normal foi organizado
de tal modo que os impulsos parciais (...) foram quase todos dessexualizados
em conformidade com as exigéncias de uma organizacao social especifica da
existéncia humana.*

Uma economia libidinal, portanto, que reverte o sentido do progresso "normal” do

organismo para uma ordem mais-repressiva do controle intenso sobre um corpo em
grande parte dessexualizado mediante sua relacdo com a realidade - um corpo que
produz e reproduz a ordem social em que vive.

Apresenta-se aqui um ponto essencial nos argumentos de Eros e civilizagdo: a
consolidagdo de uma racionalidade repressiva apoiada na formag&o subjetiva imersa em
uma realidade onde impera o controle dos modos de existéncia. No entanto, com o

advento das novas tecnologias de producéo presentes nas sociedades industriais, todo o

%83 Notamos acima como a sexualidade pode promover um caréter perverso extremamente regressivo
como nos casos dos torturadores dos campos de concentragdo. Reforgamos assim, a ideia de que Marcuse
ndo pensa o campo er6tico sem realidade histdrica.

%4 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 38.
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modo em que 0 corpo se constitui para a vida do trabalho passa a ser repensado. Ora,
em um regime industrial avancado, quando a imposicéo da necessidade da labuta e sua
legitimidade da escassez se enfraguecem mediante a produtividade da sociedade
industrial avancada, todo o corpo de instituicdes esbogado pelo principio de realidade se
transfigura. Trata-se da consideracéo historica do principio de realidade como "principio
de performance"” [Performance principle]. Como visto anteriormente, € o principio de
realidade que organiza a vida psiquica dos individuos de tal modo que a rendncia de
seus impulsos passa a se estruturar como um ganho na gratificacdo dos prazeres. No
entanto, conforme as estruturas da realidade mudam, alteram-se também os elementos
que regem seu principio. Todo o esforco de Marcuse de renomear o principio de
realidade pela performance incide na compreensdo de como o principio de realidade
organiza a vida desiderante. Porém, em seu aspecto historico, ele também procura
compreender como estdo distribuidas as estruturas do campo de desejos, como 0s
individuos encontram sua gratificacdo e, por fim, como eles se frustram.

Notemos qual o significado dessa nova realidade da vida sexual para a estratégia
critica marcuseana: a sexualidade evidencia a organizacdo mais-repressiva, cujas
demandas resultam em um impasse. De um lado, a realidade tecnoldgica possibilita
maior liberdade e gratificacdo aos desejos do sujeito. Na medida em que 0 corpo nao se
fixa as longas jornadas de trabalho, € possivel uma vida sexual mais aberta as
experiéncias polimérficas de prazer. Por outro lado, toda essa realidade se estabelece em
instituicBes sociais cujas demandas ainda organizam a antigas formas sociais, como a
vida sexual da familia monogamica e patriarcal. Nesse contexto, toda a satisfacdo das
pulsbes parciais que escapam das demandas instituidas pela performance da realidade
familiar se efetuam como "perversbes-tabu”, ou sdo sublimadas, ou ainda, tornam-se
subsidiarias de uma sexualidade reprodutiva. Assim, a vida sexual se apresenta através
dos seus impasses com as demandas da sociedade. Pois, se de um lado, reforca seu
polimorfismo em unidades mais amplas do que a familia monogamica, a sexualidade
passa a ser tratada como perversdo; de outro, caso se reduza a monogamia, a
sexualidade se degrada na sociedade em que vive. Por conseguinte, sob o principio de
performance, a experiéncia da sexualidade se reduz a uma peca infima no interior de um

largo aparelho, em que o individuo deixa de viver sua propria vida para desempenhar
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[perform] funcdes pré-estabelecidas.®® Para Marcuse, é no impasse em que se estrutura
a sexualidade, onde é possivel a critica. E verdade que sob o principio de desempenho, a
"repressdo desaparece na grande ordem objetiva das coisas" de modo que a satisfagdo
individual tende a se identificar ou se reduzir a reproducéo adequada da sociedade como
um todo.>®® Mas qualquer processo de cristalizacéo da realidade deixa suas fissuras.

Ora, o todo social apresentado pelo principio de desempenho ndo é um destino
inexoravel, mas resulta de uma dindmica histérica e, portanto, € passivel de encontrar
seus limites e uma consequente mudanca. Afinal, a sexualidade permanece a despeito
do jogo de identidades entre a vida individual e a existéncia da realidade. Diante do
principio de desempenho, ainda resta o carater perverso da sexualidade que denuncia a
l6gica da dominagdo presente nos processos de civilizacdo: a expressdo "da rebelido
contra a submissao da sexualidade a ordem da procriacdo, e contra as instituicfes que
garantem esta ordem."*®” Modo de afirmar que o modo como se organiza os impulsos
sexuais pode ser uma forma de denlncia do mal-estar de uma sociedade historicamente
constituida. Uma perspectiva ainda reduzida em sua critica se apenas considerar a
perversao como uma simples libertacdo das pulsdes na realidade estabelecida. Para além
disso, Marcuse quer testar a sexualidade em outro nivel: na possibilidade de
transformacéo da libido em uma ordem n&o-repressiva. Para tanto, é necessaria uma
nova estrutura da economia libidinal que segue da "sexualidade coagida sob a
supremacia genital para a erotizaco de toda a personalidade. E a expansdo mais do que

a explosdo da libido."*® Eis a aposta de Marcuse: sob o signo da sexualidade, é possivel

35 A libido é desviada para as performances socialmente Gteis em que o individuo trabalha para si

mesmo somente na medida em trabalha para o aparato, engajado em atividades que na maioria das vezes
ndo coincidem com suas prdprias faculdades e desejos" (MARCUSE, Eros and civilization..., p. 45).

%86 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 46. Aqui podemos compreender porque Marcuse insiste no
termo repressdo [Unterdriickung], ao invés de pensar os processos de internalizagdo e a dicotomia entre o
desejo e a consciéncia clivados por um recalque [Verdrangung]. A "Introdugdo” de Eros e civilizagdo ja
nos adverte: "'Repressdo’ e 'repressivo’ serdo utilizados no sentido ndo-técnico para designar processos
conscientes e inconscientes, externos e internos de restricdo, coercdo e repressdo [suppression]”
(MARCUSE, Eros and civilization..., p. 8). A hipotese marcuseana dilui tais diferencas porque, sob 0s
auspicios do principio de desempenho, os processos de formagéo da subjetividade acabaram por dissolver
os limites entre individuo e sociedade. Lembremos que Marcuse segue aqui as formulagdes da Dialética
do esclarecimento, quando nos fala da indistin¢do entre ideologia e realidade. Como diriam os autores:
"A reconciliagdo do universal e do particular (...) € vazia, porque ndo chega mais a haver uma tensao entre
0s polos: 0s extremos que se tocam passaram a uma turva identidade, o universal pode substituir o
particular e vice-versa" (ADORNO & HORKHEIMER, Dialética do esclarecimento..., p. 122). Quando a
repressdo e a ordem acabam por tornar a vida do individuo em uma fungdo da realidade, todos os
conflitos se diluem no amalgama proprio da identidade. Assim, insistir na divisdo entre recalque e
repressdo significaria perder esta dimensédo historica da identidade que subjaz na realidade estabelecida
pelo principio de desempenho.

*¥7 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 49.

%88 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 201.
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recuperar a funcdo outrora devida ao principio de realidade (a saber, uma estrutura
econdmica libidinal de gratificacdo expandida do desejo), sem o preco cada vez mais
inflacionado da repressdo. Transforma-se, pois, a sexualidade em Eros.

Afinal, questiona Marcuse, a civilizacdo nédo estd em um estagio suficientemente
maduro para recompor em nova estrutura instancias do principio de prazer que
haviamos reprimido em nome do principio de realidade? N&o seria 0 "mal-estar”" da
civilizagdo justamente o sinal dessa possibilidade, quando Freud conclui:

Atualmente os seres humanos atingiram um tal controle das forcas da
natureza, que nao lhes é dificil recorrerem a elas para exterminarem até o
altimo homem. Eles sabem disso; dai, em boa parte, o seu atual
desassossego, sua infelicidade, seu medo. Cabe agora esperar que a outra das
duas "poténcias celestiais”, o eterno Eros, empreenda um esforgo para
afirmar-se na luta contra o adversario igualmente imortal. Mas quem pode
prever o sucesso e o desenlace?*®

Marcuse aceita este desafio e, através dele opera sua leitura da psicanalise. Mas como

operar uma expansdo dos prazeres sem recair na barbarie que a queda de barreiras
repressivas pode promover, conforme vimos no diagnoéstico freudiano sobre a guerra?
Como fazer da sexualidade ndo repressiva algo além das pulsdes agressivas que
acompanham a necessidade de dominio e controle implicados no principio de
desempenho? Decerto, é necessario destituir as institui¢ces de tal realidade, mas a partir
de onde?

Em primeiro, considerando o conflito entre principio de prazer e principio de
realidade como "biologico-social”. Enquanto tal, ha um nivel histérico constitutivo
desse conflito consolidado em uma estrutura dialética. Marcuse segue a letra de Freud,
para ir além dela ao apresentar uma dialética que pressupde a "meta erética de sustentar
todo o corpo como um sujeito-objeto de prazer" que "clama por um continuo
refinamento do organismo" através do principio de realidade. Contudo, tal meta "gera
seus préprios projetos de realizacdo: a abolicdo da labuta, o aprimoramento do
ambiente, a conquista sobre as doencas e a degeneracdo, a criacdo da luxdria.">%
Processo que, sob o regime da escassez, institui o trabalho como elemento fundamental
e estruturante de tais projetos. Mas, dado os avancgos da sociedade industrial, toda essa
economia libidinal do desempenho que faz o corpo humano sublimar seus prazeres no
reconhecimento social pelo mundo do trabalho pode finalmente efetivar as metas do
principio de prazer sem um apelo mais-repressivo. A dialética do principio de prazer

confere aqui seu salto: o trabalho se constitui ndo mais sob a necessidade de um corpo

%9 FREUD, "O mal-estar na civilizagdo", p. 122.
3% Citacdes de MARCUSE, Eros and civilization..., p. 212.
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dessexualizado, mas mediante um "sistema de relagbes libidinais expandidas e
permanentes". >

O corpo, outrora moldado pelas exigéncias da performance social, pode entrever
a possibilidade de experiéncias erdticas ndo mais secundarizadas, sublimadas, ou mais-
reprimidas pelo principio estabelecido de realidade. Conforme Marcuse, o proprio Freud
possibilita pensar que

guanto menos os esforcos para obter satisfacdo sdo impedidos e dirigidos
pelos interesses de dominacgdo, mais livremente pode a libido sustentar-se
sobre a satisfacdo das grandes necessidades vitais.**

Em outros termos, institui¢cdes sociais como o trabalho - pilar da economia capitalista -

podem ser resignificadas pelo exercicio dialético do desejo. Categoria ainda pouco
explorada pela psicanalise®®, o trabalho no se restringe & dimenséo do desempenho.
Sob uma estrutura diversa de economia libidinal, ele pode se integrar a uma ordem néo
repressiva enquanto “jogo™ [play]. Marcuse encontra tal possibilidade no ensaio "Work
and the instincts" de Barbara Lantos, ao afirmar o jogo enquanto “inteiramente sujeito
ao principio de prazer" em um estagio ainda pré-genital; enquanto tal, o jogo difere do
trabalho enquanto atividade de autopreservacdo, organizado mais pelo principio de
realidade. No limite, afirma Lantos, "a principal caracteristica do jogo € gratificar a si

proprio sem servir a qualquer outro propésito.”>** A partir da concepcdo do jogo, a

%1 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 212.

%2 MARCUSE, Eros and civilization..., p. 215.

3% Marcuse lembra as poucas passagens sobre o tema do trabalho em Freud e a auséncia de reflexdes
sobre o tema nos meios psicanaliticos (V. FREUD, "O mal-estar na civilizagdo", nota 8, p. 36). Na critica
ao artigo "Work and the Pleasure Principe" de Ives Hendrick (raro momento em que o tema é abordado
pela &rea), Marcuse mostra o deslocamento que o psicanalista se vé obrigado a fazer sobre a teoria
freudiana das pulsfes. Na tentativa de responder & questdo de por que investimos pulsionalmente no
trabalho, sendo este uma instituicdo de sofrimento, Hendrick apela para uma "pulsdo de dominio”, a
necessidade de controle do ambiente, de modo que o prazer advindo do trabalho se satisfaz com a
conquista alcancada. Uma revisdo de Freud - como quase todas - cujo apelo leva a regressao do carater
critico da psicanalise. Isso porque Hendrick deixa de lado o carater repressivo do trabalho em seu meio
social ao instituir uma ordem de prazer que governa a realidade. Nesse caso em especifico, toda a
dindmica das pulsBes perde seu carater critico ao reforgar o universo do desempenho como o lugar em
que o prazer do trabalho e o prazer libidinal se identificam. Por conseguinte, todo o refinamento do
principio de realidade se torna "supérfluo e sem significado" em meio a um "principio do trabalho". O que
escapa ao universo do trabalho, passaria a ser considerado "anormal™ e o principio de realidade passa a
ser governado pelo universo do trabalho. No entanto, lembra Marcuse, se o principio de realidade "nédo
governa o trabalho, ndo hé praticamente mais nada a governar" (MARCUSE, Eros and civilization..., pp.
218 a 221). De outro modo, a psicandlise mostra seu espirito critico justamente nas denlincias que opera
sobre a cultura, e seu esforgo descompromissado em revelar as forgcas desumanas que operam por tras das
filosofia da produtividade. Quando, por exemplo, reconhece que a "necessidade do trabalho € um sintoma
neurotico” (CHISHOLM apud MARCUSE, Eros and civilization..., p. 221). Nessa analise, Marcuse
apresenta uma possibilidade pouco explorada pela psicandlise ainda hoje: a relacdo entre desejo e
trabalho, muitas vezes encoberta pela ordem da sociedade de consumo.

34 L ANTOS apud MARCUSE, Eros and civilization..., p. 214. Sobre a critica do uso da teoria de Lantos
por Marcuse, ver ALFORD, "Eros and civilization after thirty years: a reconsideration in light of recent
theories of narcissism" in Theory and society, 16, pp. 869-890. Segundo o critico, Marcuse interpreta de
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ordem do trabalho ndo estaria associada a mais-repressdo e a correspondente
necessidade da dessexualizacdo dos corpos. Com 0 jogo, seria possivel um modelo
diverso de sublimacgéo - pois ndo deixa de ser um desvio das pulsfes - mas que nédo
necessariamente prescinde da sexualidade.

Trata-se do que Marcuse denomina "autossublimacéo da sexualidade™, forma de
desvio das pulsdes em que a "sexualidade pode, sob condicBes especificas, criar
relacfes humanas altamente civilizadas sem estar sujeita a organizacdo repressiva que a
civilizacio estabelecida impds sobre as pulsdes."**®> A reformulagdo do trabalho pelo
jogo reflete a nova ordem da sexualidade autossublimada: através dele, uma instituicao
central para o principio do desempenho é superada de tal modo que atinge 0 modo como
se organizam 0s corpos. Uma vez em jogo, eles ndo mais organizam sua sexualidade
mediante o privilégio genital e a correspondente dessexualizacdo das demais partes

"

tornadas "Uteis" socialmente. Com isso, efetiva-se a aposta marcuseana em recuperar a
forma primaria pela qual todo o organismo é um "substrato da sexualidade", de modo
que, uma vez expandido, o campo das pulsdes torna-se a vida do proprio organismo.>*
Alcancga-se, pois, uma forma expandida da sexualidade que Marcuse denomina, a partir
do proprio Freud, "Eros"”, que recupera suas forcas no embate inevitavel com seu par
eterno, a pulsdo de morte. A partir da autossublimacéo, portanto, a sexualidade estaria a
servico de Eros, recuperando as experiéncias primarias de prazer, fazendo do organismo
mais do que um instrumento de um trabalho alienado. Nessa nova ordem, o corpo é um
"sujeito da autorrealizacdo"”, em que o trabalho enquanto jogo seria ndo apenas
socialmente util, mas também a "satisfacdo transparente de uma necessidade
individual".**’

Em que sentido esta proposta ndo seria em si mesma uma regressdo? Decerto,
haveria um risco nessa aposta de Marcuse sobre a sexualidade ndo repressiva. Modo em
que, Freud ja o dizia pelo fenémeno da guerra, as barreiras repressivas seriam rompidas,

dando vazdo as pulsbes primarias que constituem os afetos dos bandos. No entanto,

maneira equivocada o papel do jogo em Lantos, na medida em que a autora ndo faz do jogo o piv6 do
conflito contra o principio de realidade, mas é o lugar entre Eros e o dominio de objetos. Assim, o0 jogo
estaria mais a servigo da organizacdo das atividades do eu do que propriamente em defesa do prazer
reprimido. No entanto, Marcuse poderia afirmar que a dialética do principio de prazer ndo é a pura
negacgdo do principio de realidade, mas sua continuidade. O principio de realidade se restringe em sua
funcdo de gratificacdo expandida do prazer sob a forma do principio de desempenho. Assim, todo o
esforco de Marcuse ndo se volta para a afirmacéo unilateral do principio de prazer, mas pela dialética
entre os principios que orientam a formacgéo do sujeito.

%% MARCUSE, Eros and civilization..., p. 204.

%% MARCUSE, Eros and civilization..., p. 205.

%" MARCUSE, Eros and civilization..., p. 210.
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Marcuse argumenta: a "reativacdo dos desejos infantis e pré-histéricos nao é
necessariamente uma regressdo; pode ser o total oposto - a aproximacdo com a
felicidade que sempre foi a promessa reprimida de um futuro melhor."** Nesse sentido,
ao considerar o estagio de civilizacdo alcancado, bem como o correspondente principio
de realidade e seus limites na forma historica do desempenho, retomar a sexualidade
ndo repressiva em sua autossublimagdo pode ser um avangco para que se reverta a
posicédo dos poderes sobre a vida. Desse modo, Marcuse lembra que "preparar-se para a
morte" é apenas a metade da historia. "A outra € a vontade, o desejo de deixar de lado a
vida de mentira - a vida que trai ndo apenas os sonhos da infancia, mas também as
esperancas maduras e as promessas do homem."**® Mais do que uma ontologia da
morte, ou uma ontologia da vida, Marcuse reconhece que hd um campo de batalha
eterna entre Eros e Tanatos operante na histdria. E nesse lugar que a sexualidade é peca
fundamental de critica que permite materializar o andamento desse conflito. Disputa que
ndo é exclusivamente um regresso a barbarie, mas um possivel retorno as "promessas de

felicidade" das paginas em branco da histdria.

2.6) A sexualidade como dispositivo

Decerto, Foucault diagnostica um processo de repeticdo que impede avangos na
andlise do poder contemporaneo, embora siga caminho diverso ao trilhado por Marcuse.
De outro modo, como Dean havia questionado, seria importante reconhecer 0s motivos
que levam a teoria social repor a cabeca do soberano no corpo do poder, ainda que
decapitado por novas estratégias. Assim, se ha uma repeticdo na ordem social para
Foucault, esta ndo se da por uma falha da historicidade humana, ou por uma estrutura
libidinal que trai nossas aspiracdes, ou mesmo por uma lei que formaliza os pactos
sociais, a despeito de seus atores. Quanto a isso, Foucault recua um ponto e passa a
analisar se o efeito da repeticdo ndo estaria na rede de poder-saber que insiste em
circular sobre as mesmas condicdes de possibilidade que estruturam o campo de batalha
onde se instauram os multiplos lados dos conflitos e suas reivindicacfes: a saber, na
critica que repde a soberania. Disso deriva a critica foucaultiana a hipotese repressiva.
Afinal, a aposta marcuseana de uma nova ordem da sexualidade nédo estaria

reproduzindo uma relacdo de poder que hd muito havia se dissolvido? Ou ainda, tal

%% MARCUSE, Eros and civilization..., p. 203.
%9 MARCUSE, "The ideology of death" in MARCUSE, Philosophy, psychoanalysis and emancipation -
The collected papers of Herbert Marcuse, vol. 5, p. 130.
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aposta pelo lado reprimido ndo cegaria a critica de um poder que se prolifera em
técnicas multiplas de governo? O delinquente, por exemplo, em que incide o poder da
subjetivacdo ndo seria mais do que uma vitima do "extremo" social, mas também parte
do jogo de poder-saber, ator maior ou menor deste teatro de horrores que € o panoptico?
Eis algumas questdes que acompanham a critica de Foucault a hipétese repressiva.

No entanto, para dar conta da nova configuracdo da rede de poder-saber,
Foucault reconhece a necessidade de um esforco ainda maior. No préprio Vigiar e
punir... encontram-se limites que o impedem pensar o poder entre 0s corpos para além
do campo disciplinar. Nessa obra, embora com avancgos, a propria genealogia corria o
risco de repetir os impasses de uma economia do poder soberano ali mesmo onde sua
circulagdo indica algo além.*® Pois, no lugar do soberano, instaura-se no coragdo da
normatizacdo o poder que ainda é regulado pela Lei. Judith Butler percebe o que esta
em jogo neste impasse (bem como o salto que Foucault procura dar com o projeto
inicial da Histdria da sexualidade) quando compara:

Em Vigiar e punir, Foucault presume a eficacia da demanda simbdlica, sua
capacidade performativa em constituir o sujeito que ele nomeia. Na Histdria
da sexualidade, vol. 1, contudo, h& tanto uma rejeicdo de “um locus singular
de Revolta" - em que presumivelmente se incluiria a psiqué, o imaginario ou
0 inconsciente no interior de seus limites - e uma afirmagdo de multiplas
possibilidades de resisténcia capacitadas pelo préprio poder.**

Com isso, Butler identifica a sutil diferenca entre os dois projetos de Foucault no

impasse em que 0s processos de normalizacao se deparam com a subjetividade.

De fato, Vigiar e punir confere um grande salto nas investigacGes foucaultianas
sobre o poder. Compreendemos junto ao modelo do pandptico de Bentham as estruturas
que fazem 0s corpos e 0s espagos arquitetdnicos se submeterem ao campo simbolico-
normativo constituido pela rede de poder-saber. O delinquente, nesse caso, nao € apenas
um corpo disciplinado, mas também um corpo inscrito como sujeito regulamentado no

interior das inscricbes da prisdo. Pela dupla via que constitui a subjetividade

%0 Bgatrice Han, pensando a partir do campo da normatividade, nota o impasse de um residuo
transcendental na rede de poder-saber, uma "espécie de esséncia definivel em si", uma relacdo que se
basta por si. No fim das contas a genealogia sofreria de uma "vertigem de totalidade" (HAN, L'ontologie
manquée de Michel Foucault, pp. 235-238), 0 que se pode sentir pelo paradoxo que se impfe a uma
critica da normatividade: "O paradoxo da norma &, pois, que ela faz jogar a individuagcdo contra a
individualidade, se assim se pode dizer, porque a consideragdo sobre o individual que ela pressupde se
exerce em detrimento do que concerne aos proprios individuos" (HAN, L'ontologie manquée de Michel
Foucault, p. 201). Assim sendo, os processos de individuagdo e individualidade acaba por se
"retroalimentar” na rede de poder-saber. Han oferece assim uma alternativa a divisdo subjetiva entre
psique e assujeitamento. No entanto, tanto Butler quanto Han acabam por indicar os n6 do impasse: a
constituicdo de um a priori normativo dos processos de subjetivacdo. Eis o desafio lancado para a
genealogia.

1 BUTLER, The psychic life of power..., p. 93.
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delinquente, opera uma economia do poder em que se inscreve o simbolo, a marca
maior do campo da Lei.*®* Aqui configura, segundo Butler, a marca da repeticdo que
Foucault tentard escapar no projeto inicial da Historia da sexualidade. Pois, até Vigiar e
punir, o sujeito foucaultiano ainda se constitui repetidamente na rede de poderes
préprios a subjetivacéo; repeticdo que, por sua vez, se "repete contra sua origem". Isto &,
na repeticdo dos processos da rede de poder-saber, desdobram-se as operacGes proprias
a subjetivagdo, multiplicando as formas subjetivas dobradas sob o olhar vigilante.*®
Certamente, esta perspectiva de Foucault é a heranca do que mais lhe
aproximava da psicanélise e da etnologia estruturalistas*®*. Os elogios que concede &

1405

"geracdo estruturalista (sobretudo, Levi-Strauss e Lacan) em As palavras e as

%02 Conforme Butler, aqui a genealogia do poder se aproxima - embora néo inteiramente - do que Lacan
afirma enquanto campo simbélico. Seria a partir deste exercicio da psicanalise, reconhecido desde As
palavras e as coisas, que Foucault elabora grande parte dos avangos em Vigiar e punir. Algo bem diverso
da posicao que assumird em Historia da sexualidade: quando a psicanalise - mesmo lacaniana - estaré sob
suspeita.

03 BUTLER, The psychic life of power..., p. 94.

9% FOUCAULT, As palavras e as coisas..., pp. 390 e ss.

% Nomenclatura que Foucault prefere ndo seguir, embora reconheca uma producdo intelectual
correspondentes (V. FOUCAULT, "Estruturalismo e pds-estruturalismo” in FOUCAULT, Arqueologia
das ciéncias e histdria dos sistemas de pensamento - Ditos e escritos, vol. 2). Gera¢do a que Marcuse
também néo estaria cego. Na conferéncia "The relevance of reality", que pronuncia IV Encontro Anual da
American Philosophical Philosophy - divisdo do Pacifico Sul (1968), em uma época de positivismo e
filosofia analitica quase hegemdnicos no ambiente filoséfico académico, Marcuse chega a apontar - sem
muitas descriminacdes - a respeito de movimentos do panorama intelectual contemporaneo que operam
uma reflexdo critica a tendéncia filosofica do momento. Além da "andlise linguistica” em sua versdo
politica, os temas estéticos do "fim da arte”, uma revisdo na historia da filosofia para além da teleologia
positivista, encontra-se no campo epistemoldgico algo que se aproxima da caracterizagcdo do
estruturalismo. Momento em que traz a tona algo além da "sociologia do conhecimento”, que demanda
uma "anélise transcendental” mais do que socioldgica. Tal "tendéncia" do estruturalismo (que Marcuse
ndo denomina assim) se difere de Kant tdo logo trata das ‘formas da intuicdo' e das 'categorias do
entendimento' ndo como formas e conceitos 'puros’, mas histéricos. "Estes seriam a priori porque
pertencem as 'condi¢des de existéncia possivel’, mas seriam um a priori histérico no sentido de que a
universalidade e a necessidade deles sdo definidos (limitados) por um universo histdrico especifico e
experimentado" (MARCUSE, "The relevance of reality" in MARCUSE, Philosophy, psychoanalysis and
emancipation..., pp. 180-181). Interessante notar como esta caracterizacdo é bem proxima da que
Foucault descreve quando perguntado sobre esta geracdo, ou ainda, quando, em 1966, As palavras e as
coisas publica sua "arqueologia das ciéncias humanas", livro que certamente ndo passou em branco para
Marcuse - embora, é bem verdade e da perspectiva estrita de quem analisa sua obra - ndo ha nenhuma
menc&o direta a obra foucaultiana. Para além disso, vale a pena ressaltar como a conferéncia de Marcuse
descreve estes novos movimentos da filosofia contemporanea: como estdo conectados com o que 0s
movimentos estudantis pronunciam: "«Relevancia da realidade» tornou-se um dos slogans pelos quais
nossos estudantes militantes se opdem ao establishment académico", movimento fundamental que coloca
a pratica como valor fundamental (MARCUSE, "The relevance of reality”, p. 181). N&o é possivel saber
0 quanto Marcuse era consciente do debate que o movimento estudantil trava contra o estruturalismo
francés, debate que pretende afirmar as "estruturas nas ruas" ou, a0 menos, registrado nas imagens de
Godard de A Chinesa. Neste filme, As palavras e as coisas seria literalmente um dos alvos do maoismo
de Maio de 68. A despeito das tomadas de posicéo, é interessante notar um lado que Marcuse jamais
abandona (e que, ao menos, faria precavido contra o calor militante). Apesar do clamor pela praética,
Marcuse sabe que tal agdo "pressupfe o conhecimento das condicfes, limitagbes e capacidades de
mudanca” (MARCUSE, "The relevance of reality”, p. 181). Pressupostos que reconhece nas tendéncias
contemporaneas que descrevemos acima, dentre elas, o proprio estruturalismo.
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coisas, produzem efeitos nas paginas de Vigiar e punir. Notamos como a composi¢do
do espago ocupa o centro do debate em As palavras e as coisas, quando Foucault
afirma:

A etnologia, como a psicanalise, interroga ndo o proprio homem tal como
pode aparecer nas ciéncias humanas, mas a regido que torna possivel, em
geral,um saber sobre o homem; como a psicanalise, ela atravessa todo o
campo desse saber num movimento que tende a atingir seus limites. (...) O
privilégio da etnologia e da psicanalise, a razdo de seu profundo parentesco e
de sua simetria - ndo devem pois, ser buscados numa certa preocupacdo que
uma e outra teriam em penetrar o profundo enigma, a parte mais secreta da
natureza humana; de fato, o que se espelha no espaco de seu discurso é
muito mais o a priori histérico de todas as ciéncias humanas - as grandes
cesuras, os sulcos, as partilhas que, na épistemé ocidental, desenharam o
perfil do homem e o dispuseram para um saber possivel. Era, portanto, muito
necessario que ambas fossem ciéncias do inconsciente: ndo porque atingem
no homem o que esta por sob a sua consciéncia, mas porque se dirigem ao
que, fora do homem, permite gue se saiba, com um saber positivo, 0 que se
da ou escapa a sua consciéncia.“%

Nessa longa citacdo, reconhecemos todo o eco das prisdes, escolas e hospitais que a

genealogia nos faz frequentar. A partir de entdo, podemos extrair consequéncias
fundamentais em relacdo ao debate sobre o campo simbolico levantado por Butler.

De um lado, o préprio Lacan seria devedor da ideia levi-straussiana a respeito da
estrutura social como forma das organizacgdes simbdlicas. Pois, apoiado nas estruturas
linguisticas , Lévi-Strauss pdde vislumbrar um inconsciente do que reconhece como
"pensamento selvagem”, estrutura maior que circula nas formacgdes culturais em que
"toda lingua, alids, o discurso e a sintaxe fornecessem as fontes indispensaveis para
suprir as lacunas do vocabulario."*®” Estrutura de discurso que atravessa as praticas -

positividades, diria Foucault**®

- num sistema estruturado de crencas, de direitos, de
saberes, de habitos, da moral e das artes. Dessa forma, o etnélogo pretende alcancar a
civilizacdo que lhe aparece como outra; pretende decifrar os seus signos, suas ruinas.
No entanto, diferentemente do arquedlogo, a leitura etnoldgica ndo é post-festum. Disso,
Lévi-Strauss compreende que a diferenca entre sua ciéncia e a histdria ndo provém do
método ou do objeto, mas da posicdo dos sistemas de vida no interior de seus saberes.
Assim, a historia organiza seus dados em relacdo as expressdes conscientes , pois € um

dado no tempo, ao passo que a etnologia organiza seus dados em relacdo as condicoes

% FOUCAULT, As palavras e as c0isas..., pp. 395-396.
7 | EVI-STRAUSS, La pensée sauvage, p. 11.
“%8 \/ nossa nota 341 sobre os dispositivos a partir das consideracdes de Agamben.

160



inconscientes, da vida social.*”® Deste modo, o “pensamento selvagem" revela um
inconsciente que circula na coletividade da vida social, através de seus sistemas.

Na leitura de Lacan, este inconsciente expressa uma camada fundamental: o
campo simbdlico mediante o qual se estruturam as subjetividades, ou ainda, as proprias
relacdes intersubjetivas. Aliada a psicanalise, Butler lembra como a estrutura simbdlica
apreende uma subjetividade em um simples caso: quando, autuados pelo policial que na
rua exclama: "ei! vocé ai!", a autoridade detém a atencdo de muitos e, provavelmente,
de seu suspeito.*® Neste exemplo, nota-se como o campo simbélico se orienta: alguns
param por se reconhecer no chamado do guarda; outros, justamente por isso, procuram
escapar do local. H& um "vocé" nesse chamado que estrutura a vida de muitos, hd uma
"autoridade social” que estrutura a subjetividade de todos. A partir desse exemplo,
Butler pode afirmar que Lacan reconhece a Lei simbolica enquanto condicdo de um
sistema de normas e leis que determinam um campo de experiéncia possivel: assim
como, sob o olhar do pai e da mae, a crianca passa a se reconhecer no sistema simbolico
instaurado pela familia.***

Mas a psicanalise confere um passo a mais em relacdo a etnografia: pois a Lei
simbolica é a condicdo de constituicdo subjetiva. Lacan avanca, pois, sobre o modo
como Freud interpreta a Lei nos complexos da psiqué. Na psicandlise freudiana, a Lei €
uma estrutura inconsciente submetida a figura sadica da consciéncia moral. Algo bem

diverso da dindmica inconsciente que Lévi-Strauss descobre entre as mais diversas

091 EVI-STRAUSS, Anthropologie structural, p. 31, colchetes nossos.

M0 Bytler extrai esse exemplo de Louis Althusser, a respeito dos “reconhecimentos ideoldgicos”. De
antemdo, trata-se do momento em que todos nos reconhecemos como sujeitos aliados a certas praticas que
nos colocam como sujeitos de determinado campo de reconhecimento. N&o apenas o caso do policial,
supracitado, como também o fato de que reconhego um amigo na rua e nos cumprimentamos séo sinais e
gestos proprios ao "reconhecimento ideoldgico” que envolve a todos como sujeitos de determinadas
praticas. Sabemos, por Althusser, o quanto a ideologia é uma forma do inconsciente que se estrutura entre
nos socialmente (V. ALTHUSSER, "Materialismo histérico, materialismo dialético™). Butler associa essa
passagem a constituicdo do campo simbdlico em Lacan. Seria no Seminario XI que se encontra a dialética
do sujeito pela qual Lacan instaura o simbdlico a partir do sujeito. Trata-se do resultado da afénise do
sujeito, que tem para si a figura de um sujeito separado, clivado, a partir do qual é possivel atravessar o
véu da sua condicdo alienada. Haveria aqui um sujeito clivado, que se separa do fantasma de seu véu de
alienacdo, (separado entdo do significante que organizava outrora a sua condi¢do subjetiva). Nesse
sentido, Butler opera um campo subjetivo entre a critica de Althusser (que faz da subjetividade um objeto
da ideologia) e Foucault (para quem subjetividade é um efeito das relagées de saber-poder). A luz de
Lacan, se estabelece o sujeito do desejo, estranho as estruturas de identidade, abertura de uma série
significante.

“1'Sobre o simbélico em Lacan, ver SAFATLE, A paixdo do negativo: Lacan e a dialética, em especial o
capitulo "Unir um desejo a Lei", em que as correspondéncias entre 0 sujeito psicanalitico e 0 campo
simbolico fornecem a possibilidade de teoria do reconhecimento.
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culturas.*? Assim, acompanha Lacan, a Lei ndo é mera interdicdo - com o que Foucault
concorda - mas se constitui enquanto "desejo da Lei": "desejo enquanto enunciado no
lugar da Lei e desejo pelo significante transcendental da Lei".*"* Ou seja, 0 desejo que a
Lei porta consigo, mas também o desejo de se submeter a Lei. Dupla relagdo em que o
cardter inconsciente estruturado na coletividade obtém um reconhecimento
intersubjetivo - fundamental, alids, para as terapéutica psicanalitica inaugurada por
Lacan. A partir de um exemplo mais proximo a Foucault, é possivel concluir como a
genealogia da delinquéncia esta permeada pela perspectiva simbolica de Lacan. Pois
ndo seria o delinquente de Vigiar e punir justamente esta via dupla: ao mesmo tempo
produto da rede de poder-saber recortada pelo olhar pandptico das prisdes; mas também,
um modo de subjetividade reconhecido - ainda que nesta "utopia” do cércere - enquanto
uma forma de vida? Com efeito, sob a Lei do desejo, lembra Butler, é preciso perceber a
condicdo simbdlica em que os sujeitos estdo implicados, de modo que um mesmo nome
pode levar a interpretacGes diversas, conforme o0 contexto em que se estrutura.
Reconhecer-se negro, homossexual e/ou queer varia pelo contexto: afirmativo a partir
do reconhecimento por seus pares, regressivo em um meio discursivo em que prevalece
uma economia racista e sexista de poder. Portanto, toda uma estrutura de

reconhecimento varia conforme as condi¢des de modo que se
0 nome é chamado, frequentemente hi mais do que alguma hesitacdo entre se ou

como responder, em proveito do que seria [esta resposta] se a totalizagdo temporéria

desempenhada pelo nome é politicamente paralisante ou capacitante.414

Assim, no interior do "desejo da Lei" circula toda uma economia discursiva do poder-
saber que habita as predicac@es de Vigiar e punir, cuja subjetividade ainda esta atrelada
ao olho do poder normativo ndo mais fixo na cabeca do soberano, mas no coragdo da
Lei. O que Butler suspeita €, pois, que a estrutura lacaniana da Lei do desejo ndo seja

M2 gvi-Strauss, em seu Totemismo hoje, desdobra as estruturas pelas quais o totem se apresenta, dando
novas fontes para um estudo antropoldgico - fundamental para Lacan e seu flerte com o estruturalismo.
Na ocasido, Lévi-Strauss nota o ocaso dos estudos classicos do totemismo. Na verdade, um deslocamento
de sua fungdo no interior dos estudos culturais: 0 que antes (na época de Freud) seria um estudo da
relacdo entre a formacéo do clé e a ordem totémica, passa a ser revista com 0s novos estudos formalistas
(sobretudo, americanos) e a dissolugdo de tal vinculo. Nem todo cla se organiza por meio de um totem,
assim como nem todo totem é a marca de estruturar o cld, concluem. Diante dessa constatacdo, a aposta
de Lévi-Strauss se da com o formalismo e a capacidade de classificacdo que se estrutura a partir das
ordens totémicas. Com um adendo: mais do que uma divisao entre 0 mundo animal e humano, ou da
aproximacao entre ambos, o que se explicita com os novos estudos do totemismo é que o "mundo animal
e 0 mundo vegetal ndo sdo usados apenas porque existem, mas porque propdem ao homem um método de
pensamento” (LEVI-STRAUSS, Totemismo hoje, p. 23). Mais do que um formalismo, menos do que uma
ligacdo entre 0 humano e as formas naturais, o totemismo é uma estrutura em que os homens classificam
a si proprios e a0 mundo em que vivem.

3 SAFATLE, A paixdo do negativo..., p. 101.

4 BUTLER, The psychic life of power..., p. 96.
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mais suficiente para o horizonte da analitica do poder que Foucault propde na Historia
da sexualidade. Limite que encontramos nas consequéncias de Vigiar e punir, quando o
autor ainda nota seu projeto submetido a estruturas de poder que circulam na esfera do
poder soberano, ainda que “decapitado”- uma insuficiéncia do projeto para notar a
normatividade sem o corpo da Lei.*"

Eis o sentido em que a sexualidade opera para Foucault como uma nova fonte
critica das relagGes de poder. Com isso, podemos acompanhar a virada da genealogia
junto aos primeiros projetos*® da Histéria da sexualidade. Contra uma filosofia da
natureza, e pensando sempre em termos dos efeitos das relagdes, a genealogia do poder
ndo compreende, como Marcuse o faria, o potencial critico da sexualidade a partir de
sua posicao bioldgico-social. Diante do exercicio da biopolitica, com suas técnicas de
administracdo das formas de vida, reforcar os pontos de opressdo em uma dialética da
civilizacdo, como Marcuse o faria, se mostra uma estratégia insatisfatoria contra a
multiplicidade que o poder proporciona. Por outro lado, conforme Vigiar e punir,
apenas o contraste do poder normativo apresentado pelo espaco vigiado ndo se mostra

suficiente de escapar da centralidade do poder soberano. Sob a luz do pandptico e suas

5 Decerto, Lacan ainda pressupde uma subjetividade no interior da sua estrutura de relagdes entre Lei e
desejo. H& uma afanise do sujeito, em que o desejo ndo é mais vivenciado a partir da sua estrutura
fantasmatica, mas no retorno do "véu" da alienagdo, opera no sentido da separagdo em relacdo a sua
estrutura significante. "E no que seu desejo esta para além ou para aquém no que ela diz, do que ela
intima, do que ela faz surgir como sentido, é no que seu desejo é desconhecido, é nesse ponto de falta que
se constitui 0 desejo do sujeito. O sujeito (...) retorna entdo ao ponto inicial, que é o de sua falta como
tal,da falta de sua afanise" (LACAN, Seminario XI - Os quatro conceitos fundamentais da psicanalise, p.
207). Embora definido pela cisdo que Ihe é constitutiva, ainda reside a lei que o classifica. E sobre esse
aspecto do sujeito lacaniano que Foucault lancgard suas ddvidas em A histéria da sexualidade.

M8 Foucault revisaria seu projeto da Historia da Sexualidade ap6s uma longa imersdo nos estudos da
biopolitica. Ao comparar as estruturas entre o projeto inicial e a edicdo final do segundo e terceiro
volumes da Historia da sexualidade, Eribon constata a virada naquilo que Foucault denomina "técnica de
si". Em outras palavras, 0 movimento que de inicio seria subterraneo na experiéncia foucaultiana, sobre as
técnicas de si e sua relagdo com as tecnologias de subjetivagdo (como em Vigiar e punir), acaba por se
manifestar no contraste dos projetos para a continuidade da Historia da sexualidade. Ao passo que,
inicialmente, Foucault segue uma histdria da experiéncia em que os individuos do século XIX séo levados
a se questionar enquanto sujeitos da sexualidade. Grande parte da estrutura dos volumes deste primeiro
projeto estaria voltado para as andlises da sexualidade na modernidade (V. FOUCAULT, Historia da
sexualidade - vontade de saber, p. 107). No entanto, com o decorrer de suas pesquisas sobre biopolitica
aprofunda um campo de conhecimento sobre as técnicas de si - repensando a experiéncia da sexualidade
para além da rede moderna do poder-saber e acentuando a forma de reconhecimento dos individuos como
sujeitos da sexualidade. Dai o carater diverso de estudos preparados na versdo publicada dos volumes
finais da Histéria da sexualidade: o "uso dos prazeres" (tratando das técnicas de si na Antiguidade,
sobretudo o comentario a Alcebiades de Platdo), o "cuidado de si" (com a analise dos Estdicos e dos
textos de Galiano) e, uma parte ndo publicada, "os testemunhos da carne” (em que se volta para as
técnicas de si na época medieval). Sobre estas variagdes, ver ERIBON, Foucault, sobretudo o capitulo "A
vida como uma obra de arte". Ver também o capitulo "Modificagdes" da Histdria da Sexualidade - 0 uso
dos prazeres, vol. 2.

163



linhas de forca, a genealogia foucaultiana ndo escapa do risco de reconstituir a
centralidade do poder sob a forma da Lei.

Decerto, Foucault procura evitar toda e qualquer reposicéo da "figura soberana
paterna”, ainda que no campo simbdlico, sob a forma da Lei e suas institui¢cbes. Por
conseguinte, para além da repressdo ndo estd a Lei do desejo, como queria Lacan. Mas
sim, e isto é central afirmar, uma rede ampliada da economia do poder que se expande
entre o saber e 0 prazer - em poucas palavras: uma "vontade de saber". N&o é mais o
discurso das prisdes, nem o poder do olhar vigilante, mas o campo que se abre com a
sexualidade que demonstra com maior amplitude aquilo que Foucault procurava nas
experiéncias que constituem subjetividades: um poder que estimula 0s corpos e o saber
que incita aos discursos que operam sobre a linha ténue do prazer da sexualidade.

Assim, a sexualidade ocupa um lugar na estratégia critica foucaultiana téo
central quanto ocupava na versdo marcuseana. Com a diferenca relevante que, em
Foucault, todo o jogo da teoria das pulsdes encontrado em Marcuse €, no fundo, uma
dentre outras possiveis produc¢des discursivas do poder sobre a sexualidade. Na verdade,
a "sexualidade" - como o conceito de "vida", alias - é recente em nosso vocabulario: a
maneira que conhecemos tal experiéncia data do século XI1X.*

Portanto, nesse ponto é necessario compreendermos o que estd em jogo quando
Foucault justapde a sexualidade a perspectiva do poder-saber. Atentemos para sua

caracterizacdo nesta relacéo:

Nas relacdes de poder, a sexualidade néo é o elemento mais rigido, mas um
dos dotados da maior instrumentalidade: utilizavel no maior nlimero de

manobras, e podendo servir de ponto de apoio, de articulagdo as mais

variadas estratégias*'®.

Com isso, Foucault ndo considera a sexualidade através de uma energética maleavel -
como sugere a dialética marcuseana - nem sequer por uma ontologia das teorias das
pulsbes. De outro modo, a sexualidade é vista sob o ponto de vista de sua
"instrumentalidade”.

Trata-la deste modo faz um leitor da teoria critica perguntar se, assim, Foucault
ndo partilha de uma perspectiva reificada da sexualidade, tratando-a como parte do que
Horkheimer denominaria “razdo instrumental”.*’® Ou seja, ao tratd-la em sua
"instrumentalidade”, Foucault ndo consideraria a sexualidade apenas a partir de sua

funcdo, de seu ponto de vista operacional, retirando todo o conflito existencial que a

T FOUCAULT, Histéria da sexualidade - o uso dos prazeres, vol. 2, p. 9.
8 FOUCAULT, Histéria da sexualidade - a vontade de saber, vol. 1, p. 98.
9/, FRASER, "Michel Foucault, a young onservative?" in Ethics,vol. 96, n. 1 (oct. 1985), pp. 165-184.
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sexualidade carrega consigo? Nao corresponderia Foucault a tendéncia instrumental da
razdo que, ao alcancar sua forma pragmatica - enquanto meio sem finalidade
pressuposta -, dissolve o potencial critico em nome de um conteido auténomo
manipulado pelo utilitarismo préprio a este estagio da raz&o?*° E, nesse sentido, como
vai insistir Habermas e Fraser, ndo estaria Foucault justamente correndo o risco do
relativismo propiciado pela redugédo instrumental, ao depositar na maleabilidade da
sexualidade um critério objetivo que se dissolve nas préticas?**

No entanto, é preciso entender o significado de "instrumentalidade™ nos termos
de Foucault: a sexualidade como dispositivo. Algo que se antevé por uma comparagado
entre a genealogia foucaultiana e a teoria critica marcuseana ainda ndo explorada em
nosso texto, mas de fundamental importancia. Pois Marcuse, em sua "filosofia da
psicanalise™ procura a todo instante escapar do carater instrumental que uma terapéutica
freudiana pode conter. Laplanche o critica justamente por isso, ha medida em que Eros
e civilizacdo, ao procurar escapar da terapia, desenvolve uma critica da psicanalise
distante de sua pratica, quando o prdprio Freud forja muitos de suas categorias a partir
do setting analitico.**? Claro, o leitor da teoria critica ndo cairia em uma divisdo tio
simplista. A favor de Marcuse, é possivel dizer que, ao relevar o carater
metapsicoldgico a despeito do terapéutico, o filésofo atinge de maneira mais eficaz o
modus operandi da psicanalise americana. Eros e civilizacdo tem este publico em vista
e seu front se volta, portanto, contra a perspectiva da adequacdo pragmaética de
individuos doentes ao todo social, a favor das implicaces filosoficas e socioldgicas de

Freud - negadas a todo instante pela psicanalise americana vigente, e como visto

20 conforme Horkheimer: "Tendo aberto méo de sua autonomia, a raz&o se tornou um instrumento (...);
em seu aspecto instrumental, sublinhado pelo pragmatismo, € enfatizado sua rendi¢do aos conteddos
heterénomos. A razdo se tornou completamente controlada pelo processo social. Seu valor operacional,
seu controle na dominagdo dos homens e da natureza, tem sido seu Unico critério" (HORKHEIMER,
Eclipse of reason..., pp. 14-15).

1 HABERMAS, O discurso filoséfico da modernidade..., sobretudo o capitulo X: "Aporias de uma
teoria do poder". E bem verdade que o diagndstico habermasiano ndo acompanha - sequer em trabalhos
mais recentes - as obras de Foucault que tratamos agora. Seguindo a andlise de Honneth, Habermas
estabelece uma interpretacdo limitada até Vigiar e punir, deixando de lado reflexdes importantes tanto da
histéria da sexualidade, quanto da Ultima fase de Foucault, quando extrai da experiéncia grega aquilo que
denomina "estética da existéncia". Movimentos que, como veremos seriam de extrema importancia para
uma revisao da critica habermasiana/honnethiana sobre Foucault, na medida em que neste momento, a
genealogia do poder se aventura pelas tecnologias da subjetividade. Deixando a ddvida: ao revisitar estes
conceitos, até que ponto a critica habermasiana é valida? Foucault se aproximaria da teoria do agir
comunicativo?

%22 Cf. LAPLANCHE, "Notes sur Marcuse et la psychoanalyse"
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anteriormente, toda a escola neorrevisionista de Fromm e seus colegas. De modo
contrério, Marcuse se interessa pela psicanalise que diagnostica o mal-estar geral.*?
Foucault segue um caminho inverso - e o carater instrumental da sexualidade &,
em grande medida, compreendido a partir desta op¢do. Pois em suas analises sobre a
psicanalise, o pensador francés sempre procurou evidenciar o carater técnico em
detrimento da perspectiva metapsicologica. J& em seu primeiro escrito (a introducdo que
publica para a traducdo francesa de O sonho e a existéncia de Biswanger), Foucault ja
afirmava qudo limitada a técnica psicanalitica seria para compreender o sentido proprio
que a imagem recebe nos sonhos, uma vez que Freud jamais restitui o ato expressivo
onirico em sua necessidade. De outro modo, retoma apenas um de seus sentidos
possiveis “pelo atalho da adivinhac&o ou pelos longos caminhos da probabilidade".***
Mesmo em suas paginas mais elogiosas a psicanalise - como vimos acima, com As
palavras e as coisas - Foucault se interessa pelo modo de discurso que a arqueologia
apreende sobre a Lei e de como isso deixa um campo aberto para as ciéncias humanas.
N&do ha rastro de pulsdo, mas sim da técnica de discurso e seus correspondentes

dispositivos de poder*®®

- das “praticas discursivas" - que evidencia o lugar da
sexualidade diante da Lei. E, como visto na Histdria da sexualidade, o carater pulsional
também ndo é o mote das investigacfes, mas seu carater de "instrumentalidade". Assim,
Foucault dispensa o pressuposto de uma substancialidade que a teoria das pulsdes acaba
por exigir. Nao héa sinal de uma ontologia pulsional em suas analises, mas o apelo para o
modo como as técnicas - ndo apenas psicanaliticas, mas também psiquiatricas,
socioldgicas, juridicas, policiais - invadem este territério de largo teor instrumental
chamado "sexualidade”. No curso Em defesa da sociedade, nota-se como a sexualidade
se mostra fértil para as estratégias da biopolitica quando afirma seu papel central para 0s
dispositivos do saber-poder diante dos corpos dos individuos e da populag&o.*?*® Sobre
isso ainda, a Histdria da sexualidade ndo deixa de lado o fato de que, no século XVIII o
sexo se tornaria uma "questdo de «policia»”, no sentido forte do termo; ou seja, "ndo

como repressdo da desordem e sim como majoracdo ordenada das forcas coletivas e

2 MARCUSE, Eros and civilization..., pp. 7-8.

4 FOUCAULT, "Introdugcdo (in Binswanger)" in FOUCAULT, Problematizacdes do sujeito, psicologia,
psiquiatria e psicanalise - Ditos e escritos, vol. 1, p. 78.

*2% Decerto, Foucault ndo se restringe a uma analise do discurso e dos significados, mesmo quando opera
a arqueologia do saber. No entanto, é possivel uma interpretacdo do pensamento foucaultiano através de
uma analitica do discurso. Nesse caso, ver BEER, Michel Foucault: form and power.

426 A\ sexualidade esta exatamente na encruzilhada do corpo e da populagdo”. (FOUCAULT, Em defesa
da sociedade..., p. 300). Afirmacédo central para o campo aberto pela biopolitica que transita justamente
nestes dois polos.
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individuais."**" Movimento que torna visivel a sexualidade através da sua
instrumentalidade e, enquanto tal, faz desta um objeto de gestdo da policia do sexo. No
fim das constas, politicas como estas adotam a sexualidade enquanto dispositivo do
poder.*?®

Foucault procura assim se desvencilhar de um modelo peculiar da critica que o
dispositivo da sexualidade incita. Ele contraria assim, o "modelo juridico-discursivo"
que a analitica do poder herda das instancias da repressdo e da Lei. Butler associa aqui,

429

correspondentemente, as presencas de Marcuse e de Lacan.”” Autores que, por mais

avancem na fronteira entre o sexo e o poder, ainda assim tem como necessidade o

regresso a um poder soberano. Com isso, Foucault ndo quer dizer que ambas as

430

estratégias sejam totalmente equivalentes™, mas que compartilham da mesma

*2T FOUCAULT, A histéria da sexualidade - vontade de saber, p. 27. Caracterizagdo também seguida por
esta formulagdo: "Policia do sexo: isto é, a necessidade de regular o sexo por meio de discursos Uteis e
publicos e ndo pelo rigor de uma proibi¢do" (FOUCAULT, A histéria da sexualidade - vontade de saber,
p. 28). Foucault segue aqui o termo antigo de "policia" enquanto "conjunto de leis e disposi¢Bes cujo
objetivo é assegurar a ordem, a moralidade e a seguranc¢a fisica e patrimonial em uma sociedade"
(HOUAISS, Dicionério da lingua portuguesa). Significado que também encontramos na lingua inglesa
(police). Foucault se vale desta ambiguidade para explorar cada vez mais a multiplicidade de sentidos da
biopolitica. Notamos os efeitos disso em locais diversos, como no capitulo cientifico de Cuvier e sua
Vénus Negra. Todas as comparagGes cientificas que envolvia a anatomia comparada entre a vollpia
fisiologicamente comprovada entre africana e as meretrizes. Algo presente no século XIX, se fazia
necessaria para o iluminista Havelock Ellis: académico inglés, socialista que havia desenvolvido os
primeiros planos de uma higiene social, uma policia do sexo, contra diversas anomalias, dentre as quais a
questdo da "inversdo sexual™ (o que conhecemos hoje, mutatis mutandis, por homossexualismo), a
prostituicdo, as diversas doengas venéreas, etc. V. CARNEIRO et alli. "Narcisismo" in SAFATLE et alli,
Patologias do social (no prelo).

28 A partir de meados do século XVII1, "cumpre-se falar do sexo como de uma coisa que ndo se deve
simplesmente condenar ou tolerar mas gerir, inserir em sistemas de utilidade, regular para o bem de todos,
fazer funcionar segundo um padrdo 6timo. O sexo ndo se julga apenas, administra-se" (FOUCAULT,
Historia da sexualidade - vontade de saber, p. 27)

“9 BUTLER, The psychic life of power..., p. 98.

0 Decerto, 0 modelo da hipdtese repressiva (representado em larga medida pelo par Marcuse e Reich) e
0 modelo da lei do desejo (Lacan) diferem-se, conforme Foucault, no que diz respeito os seus modos de
conceber a dindmica e a natureza das pulsdes. Algo que podemos notar no dificil dialogo entre estes dois
grupos. Sobretudo, na medida em que se insiste na divisdo dos preceitos maiores da teoria das pulsdes.
Sobre a constituicdo do sujeito, Marcuse aparece como o defensor de Eros, ao passo que Lacan confere
importancia a pulsdo de morte, sobretudo como ato simbolico diante do imperativo do gozo. Para Lacan,
vivemos em uma sociedade que impele a todo instante 0 gozo, bem diverso da perspectiva da repressao
em Eros e civilizagdo. Segundo Lacan, a saida estaria o ato de recusar a lei, uma morte simbdlica que
renuncia o jogo do imperativo do gozo. Morte que desaloja a Lei e instaura uma nova medida para além
do bem e do mal, compreendida no interior juridico. E a decisdo - incompreensivel aos olhos da Lei - de
Antigona em querer o enterro de seu irmdo. A recusa da Lei da p6lis é a morte de sua subjetividade
disciplinada e regulamentada. Sobre isso, notar a interessante interpretacdo de Daniel Cho em "Thanatos
and civilization: Lacan, Marcuse, and the death drive" (in KELLNER et alli (org.), Marcuse’s challenge
to education). Ao contrario do que se pressupde tanto a leitura divisora de Foucault, mas também a de
muitos lacanianos nesta espécie de antinomia das pulsdes, Cho procura compreender os desdobramentos
dessa perspectiva junto as mudancas da experiéncia intelectual de Marcuse, sobretudo, quando reflete a
sociedade da opuléncia e a correspondente sociedade do consumo. Ali, Marcuse opera uma mudanca na
qualidade da Grande Recusa: "Acredito que diante do impasse de sua primeira defesa de Eros em uma era
da logica cultural do capitalismo € precisamente aquela (Goze!), Marcuse reformulou sua posicédo ao
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"representacdo de poder”. Ao caracterizar o poder para Lacan e Marcuse nos moldes
"juridico-discursivo”, Foucault tenta apreender uma comunidade de significados que
transitam entre a lei e o soberano. E como se, ao fundo, entre a Lei do desejo lacaniana
e a hipotese repressiva marcuseana, operasse o circuito do "direito™ em sua dupla face:
enquanto instituicdo juridica que instaura o que é da ordem do legitimo ou ilegitimo,
permitido e proibido - digamos, o campo disciplinar do direito em sua vertente
repressiva; mas também enquanto "instancia de regra", enquanto instituicdo discursiva
que cria um estado de direito - o campo regulamentar do direito, no campo simbolico
inscrito pelo desejo.

Por consequéncia, conforme Foucault descreve em Em defesa da sociedade,
Marcuse e Lacan considerariam relacbes de poder que deixam de prever um
"deslocamento™ na economia do poder no seu modelo juridico-discursivo. Pautado pelo
direito, ha ao fundo sempre a figura do soberano: o principe que formula o direito, o pai
que proibe, o censor que faz calar, o0 mestre que diz a lei. Ha sempre, pois, a figura do
poder soberano como aquela que "permite fundamentar o poder absoluto no dispéndio

absoluto do poder™**

, ainda que aos poucos se constitua um exercicio de controle que
sobreponha aos caprichos do soberano uma nova economia de poder, com o0 minimo de
dispéndio e o maximo de eficiéncia. Uma raison d’Etat que opera como um poder
"disciplinar" que tem ao fundo o poder soberano, o qual pretende equilibrar entre as
diversas relacbes de poder que atravessa. Portanto, o circuito do direito sustenta um
poder disciplinar que permite ao mesmo tempo limitar o soberano sem enfraquecé-lo no
comando. Enfim, um impasse prdprio aos séculos XVI1I e XVIII que coloca em paralelo

ao poder soberano, um poder disciplinar. Duas instancias de poder independentes e

necessitar que a Grande Recusa esteja neste dominio, e ao fazé-lo, abriu a possibilidade de Tanatos em
servir como as novas bases de uma politica radical” (CHO, "Thanatos and civilization: Marcuse, Lacan
and death drive", p. 76). A perspectiva é interessante, mas talvez seja necessario compreendermos que,
para um autor dialético como Marcuse, ndo se trata de uma defesa de Eros em detrimento de Tanatos ou
vice-versa, como indicaria Cho. Trata-se de uma dialética pulsional entre Eros e Tanatos, em cuja relacéo
incide o carater repressivo das formas de civilizacdo. O problema, pois, ndo € propriamente o teor da
pulsdo, mas como elas estdo dispostas no interior da economia libidinal repressiva. Acreditamos que
Marcuse ndo recua diante da potencialidade de Eros em favor de Tanatos, nem deixa de reconhecer este
inimigo eterno. Mas sim, seu interesse se d& em como ambos podem ou ndo alimentar processos
repressivos. A despeito de qudo préximos Marcuse e Lacan possam estar, ainda assim a critica de
Foucault permanece intacta. Tanto um quanto outro autor circulam no interior da teoria das pulsdes, mas
sobretudo, ambos tém a mesma maneira de conceber o poder: "Uma como a outra recorre a uma
representacdo comum de poder que, segundo o emprego que se faz dele e a posicdo que se lhe reconhece
guanto ao desejo, leva a duas consequéncias opostas: seja a promessa de uma 'liberacao’ [Marcuse], se o
poder sO tiver um dominio exterior sobre o desejo, seja a afirmacgdo [Lacan] - se for constitutivo do
préprio desejo - de que sempre ja se estd enredado” (FOUCAULT, Histdria da sexualidade - vontade de
saber, p. 80, colchetes nossos).

1 FOUCAULT, Em defesa da sociedade..., p. 43.
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correspondentes que circulam no interior do campo aberto pelo direito. Apesar do
paralelo, os dois poderes sdo heterogéneos entre si - e esta € a passagem que nem Lacan,
nem Marcuse seriam capazes de ver com 0S pressupostos de suas criticas e sua
representacdo de poder em comum.

Pois o discurso da disciplina, lembra Foucault, é “alheio ao da lei***? n&o é
efeito da "vontade soberana”. J& em Vigiar e punir, a disciplina efetiva-se pela "norma".
Diferentemente mesmo da lei soberana ou daquele que reprime - enfim, diferentemente
do poder soberano - o poder disciplinar conquista uma heteronomia enquanto define os
cdigos de poder como "normalizacdo”.**® No entanto, ndo se trata aqui de afirmar o
fim do poder soberano, mas - como haviamos afirmado acima - o seu deslocamento:

O poder se exerce, nas sociedades modernas [ou seja, do século XIX até os
dias de Foucault], através, a partir do e no proprio jogo dessa
heterogeneidade entre um direito publico da soberania e uma mecanica
polimorfa da disciplina.***

Assim, o modelo juridico-discursivo ndo percebe a representacdo de um poder cindido

em suas antigas instancias disciplinar e soberana. Marcuse e Lacan (e podemos dizer
também, o Foucault de Vigiar e punir), cada qual a seu modo, orbitam junto ao modelo
ao mesmo tempo "juridico™ por conta do direito publico concedido a soberania e
"discursivo™ do poder disciplinar em sua polimorfia de saberes. Com efeito, ndo
percebem o0s novos campos que o poder opera sobre as experiéncias da subjetivacao.

No caso de Marcuse, em particular, sua hipdtese repressiva reproduz - de acordo
com o que podemos extrair de Foucault - um modelo de poder que segue: (a) uma
relacdo negativa herdada do poder soberano, pressuposta pela forga repressora
enquanto detentora de um poder que nada pode contra 0 sexo e seus prazeres, salvo
dizer-lhes ndo; ou ainda, (b) constitui a sexualidade enquanto "segredo”, descrevendo
um estranho paradoxo de recusa no interior do poder sob a seguinte ordem: "Renuncia a

ti mesmo sob a pena de seres suprimido; ndo aparecas se ndo queres desaparecer”.

*2 FOUCAULT, Em defesa da sociedade..., p. 45.

33 Foucault se aproxima aqui do que Emile Durkheim denomina como fendmenos de "anomia”, tendo em
vista as revolugfes que povoavam seu século. Diante do risco de rupturas sociais, Durkheim analisa a
capacidade normativa que uma sociedade tem a oferecer. "O dever do homem de Estado ndo é mais
impelir violentamente as sociedades para um ideal que lhe parece sedutor, mas seu papel é o do médico:
ele previne a eclosdo das doencas mediante uma boa higiéne e, quando estas se manifestam, procura cura-
las" (DURKHEIM, Regras para um método socioldgico, p. 76). Mas Foucault tem em mente também o
significado normativo de Canguilhem. Também partindo da metafora biol6gica, o epistemologo adianta o
sentido de normal em contraposicdo ao patologico, ndo pela capacidade que o organismo individual tem
em adaptar-se as regras do jogo, mas sim, na capacidade “errante” que o organismo tem em seu meio. (V.
CANGUILHEM, O normal e o patoldgico). Para um estudo sobre as relag@es entre norma e sociedade na
epistemologia canguilhemiana ver FRANCO, A natureza das normas: o vital e o social na filosofia de
Georges Canguilhem.

** FOUCAULT, Em defesa da sociedade..., p. 45, colchetes nossos referentes as indicages da p. 44.
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Portanto, uma "alternativa entre duas inexisténcias"**®

ao fazer do sexo um segredo,
ainda que na poténcia libertaria que a hipotese repressiva procura realgar. No fim das
contas, reconhecer como dizer ou ndo dizer sobre o sexo refere sempre a poderes e
saberes proximos ao campo soberano. Decorrente dessa consideracdo, 0 modelo critico
marcuseano estabeleceria (c) uma ldégica da censura que opera entre trés modos:
“afirmar que ndo é permitido, impedir que se diga, negar que exista"*®; uma relagéo
paradoxal de poder sobre o sexo, pois enuncia uma lei que opera no vazio, como
“injuncdo de inexisténcia, de ndo-manifestacdo, e do mutismo™.**" Um segredo que
mobiliza em seu siléncio as cismas que habitam a lei e o soberano. Por fim, (d) uma
reducdo da forma do poder de modo a constituir uma unidade do dispositivo:
independentemente do local em que o direito incide, este dispositivo passa a ser
inflacionado por seu uso - pois seria o direito aquele que atravessa as diversas
instituicGes, possibilitando ao poder sobre o sexo exercer-se como uma unidade
reprimida e repressora em todos 0s outros niveis, em todas as instancias.

Foucault conclui que, em oposi¢cdo ao modelo juridico-discursivo descrito até
entdo, deve-se pensar "o sexo sem lei, o poder sem rei".**® Portanto, o projeto da
Histdria da sexualidade se desvencilha do modelo juridico-discursivo ao compreender a
sexualidade como dispositivo de uma rede de poder-saber especifica que surge junto a
normalizagdo da sociedade. Momento maior quando o poder disciplinar conquista
autonomia discursiva e opera um novo jogo na ordem de saber: ao incitar sobre os

corpos uma vontade de saber. A sexualidade é, entdo, conforme sugere Foucault:
um dispositivo histérico: ndo a realidade subterrdnea que se apreende com
dificuldade, mas a grande rede da superficie em que a estimulagdo dos corpos, a
intensificacdo dos prazeres, o reforco dos controles e das resisténcias, encadeiam-se
uns aos outros, segundo algumas grandes estratégias de saber e poder.439
Estratégia maior, pois, ndo apenas amplia a rede de poder-saber ao campo do prazer -
conferindo a experiéncia subjetiva uma dimensdo que ndo seja apenas O COrpo
submetido ao olhar da prisdo - mas que apresenta a economia de poder em sua
capacidade polimoérfica e multipla. Enquanto dispositivo, podemos notar a sexualidade
operando em sua instrumentalidade e reconfigurando a ordem social. Assim, Foucault

pode caracterizar a continuidade que herdamos desde o século XI1X: uma "sociedade de

*¥ FOUCAULT, Histéria da sexualidade - a vontade de saber, p. 81.
*® FOUCAULT, Histéria da sexualidade - a vontade de saber, p. 82.
“" FOUCAULT, Histéria da sexualidade - a vontade de saber, p. 82.
*® FOUCAULT, Histéria da sexualidade - a vontade de saber, p. 87.
*¥ FOUCAULT, Histéria da sexualidade - a vontade de saber, p. 100.
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perversdo explosiva e fragmentada”.**® Pois seria sob as lentes do dispositivo da
sexualidade que se tornam visiveis as "sexualidades multiplas”, em que incidem nos
corpos infantis, na feminilidade histérica, no prazer dos sodomitas. Nova configuracdo
sexual que habita a sociedade em seu molde perverso, "ndo a despeito de seu
puritanismo ou como reacdo a hipocrisia”, mas "perversa real e diretamente”, na sua
producdo de multiplicidades das experiéncias sexuais.***

No entanto, como se constitui a sexualidade como dispositivo? Desde o século
XIX, ao lado de todo o poder disciplinar descrito a partir do fenémeno prisional, abrir-
se-ia uma nova ordem de saberes sob a qual as sexualidades periféricas passam a ser
incorporadas. Periferia do sexo que ndo cabe mais nos limites estabelecidos pelo padréo
que constituiu o corpo burgués e o corpo operario. No limite, a familia, nucleo deste
corpo disciplinado em sua sexualidade, mostra-se em sua unidade como um “cristal”
que difunde, reflete e refrata todas as linhas de forca operadas pelo sexo.*** Entre a
populacdo e o corpo - alvos privilegiados da biopolitica - seria a familia o lugar mais
vulnerdvel em que penetram as linhas de poder normalizador, expandindo seu dominio
na periferia familiar: naqueles que rejeitam a determinacdo de sua condicdo sexual
familiar, na crianca polimérfica que deve ser a todo tempo observada em seu
comportamento, nas diversas formas sociais em que o sexo circula de maneira diversa a
produtividade monogamica. De modo que, falar de sexo como nunca antes se havia
feito, como polemiza Foucault, € mais do que apenas se contrapor a hipotese repressiva;
também se trata de configurar esta produtividade de falar sobre o sexo que, antes de
reprimir, passa a individualizar, especializar, categorizar, fundamentar, espacializar os
diversos dominios de uma sociedade perversa.**

Com o dispositivo da sexualidade, Foucault percebe a correspondéncia entre
prazer e poder, configurando "uma perpétua espiral” em dupla incitacdo que afeta a
ambos, ao operar um poder "que se deixa invadir pelo prazer que persegue e, diante
dele, poder que se afirma no prazer de mostrar-se, de escandalizar ou de resistir."*

Movimento que mostra na periferia da sexualidade uma dinamica infinita, de certo

“9 FOUCAULT, Histéria da sexualidade - a vontade de saber, p. 46.

“! FOUCAULT, Histéria da sexualidade - a vontade de saber, p. 47.

*2 FOUCAULT, Histéria da sexualidade - a vontade de saber, p. 105.

3 Neste sentido, afirma Foucault: "O século XIX e o nosso foram, antes de mais nada, a idade da
multiplicacdo: uma dispersdo da sexualidade, um reforco de suas formas absurdas, uma implantacéo
multipla das perversfes. Nossa época foi iniciadora de heterogeneidades sexuais” (FOUCAULT, Historia
da sexualidade - a vontade de saber, p. 38).

*4 FOUCAULT, Histéria da sexualidade - a vontade de saber, p. 45.
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modo paralela a visdo do sistema prisional que Vigiar e punir insiste em apresentar no
sistema prisdo-policia-deliquéncia.

No entanto, o privilégio da sexualidade é apresentar, a partir de sua
instrumentalidade, uma experiéncia subjetiva diversa daquela presente no delinquente.
Pois este, embora seja cada vez mais individualizado pelo poder-saber disciplinares,
ainda acaba submetido ao olhar do poder. De outro modo, 0 poder que se apresenta ao
prazer do sexo se desloca para outra ordem:

um poder que, justamente, ndo tem a forma da lei nem os efeitos da
interdicdo: ao contrario, que procede mediante a reducdo da sexualidade,
provoca suas diversas formas, seguindo-as atraves de linhas de penetracao
infinitas. Ndo a exclui, mas a inclui no corpo a guisa de modo de
especificacdo dos individuos. Nao procura esquiva-la, atrai suas variedades
com espirais onde prazer e poder se reforcam. N&o opBe uma barreira,
organiza lugares de méxima saturacdo. Produz e fixa o despropdsito
sexual.**®

Ou seja, através do dispositivo da sexualidade, as formas de vida se apresentam em toda

a sua dinamica. De modo que, a partir deste novo organismo toda uma economia do
poder passa a ser reestruturada. Sem mais os bloqueios da interdicdo da Lei ou da
repressdo do sexo pelas variagdes soberanas, Foucault opera a biopolitica junto a
sexualidade em sua multiplicidade.

**k*

Multiplicidade dos dispositivos ou mais-repressdo da sexualidade. Eis duas
vertentes de modelos criticos que levam em consideracdo as relacBes de poder
contemporaneo sobre a vida. Avangamos, assim, um pouco mais sobre os efeitos destes
modelos criticos. Pois, em um primeiro momento, compreendeu-se como Marcuse e
Foucault, cada qual a seu modo, evidenciaram o corpo como lugar privilegiado em que
as redes de dominacdo reforcam seus nés. Seria, pois, sobre este organismo vivo em seu
meio social que uma ordem de atividades e um determinado saber passam a operar.
Assim, a sexualidade reflete, em ambos o0s casos, os modelos dinamicos préprios aos
corpos. No entanto, ressaltemos, ha aqui duas estruturas de corpo e, por conseguinte,
duas estruturas de sexualidade. Pois, de acordo com Marcuse, 0 corpo seria o lugar em
que incide a esséncia histérica na atividade que lhe é propria; ou, restrito na alienagéo
da sua existéncia, 0 corpo passa a ser visto como o objeto-mercadoria que fornece a
forca de trabalho ao sistema econdmico capitalista; Eros e civilizagdo procura

aprofundar tal perspectiva e apresenta uma dinamica da sexualidade expandida no

% FOUCAULT, Histéria da sexualidade - a vontade de saber, p. 47.
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erotismo contraria ao corpo dominado por um sistema mais-repressivo. A sexualidade
marcuseana, portanto, mostra-se central para compreender dindmicas sociais diversas
em que a ordem do desejo e suas perversfes passam a constituir, simultaneamente, um
meio tanto de libertacdo quanto de dominacéo da existéncia.

De outro modo, para Foucault, a sexualidade também confere dinamica ao
corpo. O corpo, que antes estaria sob o olhar da rede de poder-saber, "normalizado™ pela
vigilancia da Lei, apresenta-se em uma nova dindmica na espiral entre prazer-
saber/prazer-poder. Interessa a Foucault, pois, uma rede de poder-saber que ndo esta
mais retida sob os auspicios da figura soberana, ainda que no formalismo da Lei. Com
efeito, a sexualidade enquanto dispositivo apresenta uma inquietacdo que vai além da
disciplina e da regulamentacdo: ha uma vontade de saber para a qual 0s corpos passam a
circular e se multiplicar. A dindmica dos corpos que ainda estava contida em Vigiar e
punir passa a se apresentar em sua multiplicidade infinita. Portanto, com o dispositivo
da sexualidade, Foucault consegue compreender com maior amplitude a economia de
poder que antevia na regulamentacdo e disciplinarizacdo dos corpos: a biopolitica
inaugurada no século XIX e que se perpetua no século XX enquanto forma de
administracdo da vida mediante os dispositivos da sexualidade que atravessam o corpo
individual e da populacéo.

Sob essa perspectiva, Foucault ndo apenas lanca luz a nova economias de poder,
mas em grande medida inviabiliza as criticas que até entdo Marcuse havia demonstrado.
Sob este angulo, percebe-se a obsolescéncia do critério objetivo marcuseano da mais-
repressdo diante de uma sexualidade que se apresenta na sua multiplicadade. A
biopolitica exige uma dinamica mais ampla em que as individualidades ndo estejam
restritas a um aparente jogo repressivo, mas se orientem por novas tecnologias de poder

em que se faca viver e se deixe morrer.

2.7) A dessublimacéo institucionalizada

Por mais estranho que possa parecer, o primeiro a perceber os limites da
hipbtese repressiva havia sido o proprio Marcuse. Em seu "Prefacio politico" a Eros e
civilizagdo (1966) ele compreenderia com maior clareza o quanto havia mudado o
tabuleiro da ordem social. Afinal,

ndo faz mais sentido falar de mais-repressdo quando homens e mulheres
gozam de mais liberdade sexual do que antes. Mas é verdade que esta
liberdade e satisfacdo esta transformando a terra em um inferno. Inferno que
estd concentrado ainda em lugares muito distantes: Vietnam, Congo, Africa
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do Sul e nos guetos da 'sociedade afluente': no Mississipi € no Alabama, no
Harlem. Estes lugares infernais iluminam o todo.**®

Tal perspectiva parece central ao debate da pesquisa, pois articula uma chave de
mudanga importante para uma teoria critica marcuseana da biopolitica. Todo o
movimento gque contrapunha Marcuse e Foucault - e, por conseguinte, impedia o debate
com a biopolitica - pode ser revisto a partir de entdo. Afinal, diante do fendbmeno da
liberdade sexual, como dird Foucault alguns anos mais tarde, toda a modalidade critica
prépria a hipotese repressiva, muito embora lance luz as relagdes de opressdo, passa a
ser insuficiente para compreender 0 que esta em jogo na nova economia de poder que se
capilariza na multiplicidade da vida através dos dispositivos de sexualidade. Com o
novo diagnostico, Marcuse passa a convergir mais com Foucault.

Desde essa davida sobre os limites da mais-repressdao, o filésofo alemédo se
questiona em como operar um modelo critico sobre um campo social que efetivamente
confere maior liberdade a sexualidade. Territério o qual, diria a psicanalise, derruba
antigos totens em prol de novas possibilidades aos desejos e aos corpos. Portanto, em
que sentido a repressdo deixaria de ser um bom critério para se avaliar o mal-estar do
que Marcuse denominaria "sociedade industrial avancada"?**’ Pode-se finalmente
evocar o sentido de uma civilizacdo néo repressiva, aos moldes do que a utopia de Eros
e civilizacdo apoiava? Ou entrariamos em um ciclo de barbarie, como previa Freud
diante da rupturas pulsionais promovidas pela | Guerra Mundial?

Decerto, a revisdo de Marcuse sobre a mais-repressdo nao elimina as poténcias
dominantes no jogo geopolitico. Por isso mesmo, 0 necessario contraste com o inferno
das intervencdes militares americanas na Asia e nas col6nias africanas, bem como nos
guetos internos a sociedade americana. Movimento que torna ainda mais complexo o
campo de relacBes entre os conflitos sociais e as formas de liberdade conquistadas, mas
que tornam obsoletas as demandas operadas por categorias como a mais-repressao.
Ainda que rodeado pelos infernos em torno de um cenério de liberdade no interior das

sociedades afluentes, ndo faz mais sentido a denlUncia de uma economia libidinal

6 MARCUSE, Eros and civilization..., p. X111 (grifo nosso).

7 Uma categoria que passa a utilizar como denominador comum entre dois regimes aparentemente
diversos e estrategicamente opostos da Guerra Fria: tanto a democracia capitalista dos Estados Unidos
guanto a extinta Unido Soviética. Entre ambas, haveria uma guerra tecnoldgica, mas em ambas, haveria
um modo de conservacdo do status quo na contrapartida as aspiragdes de liberdade que ambos os regimes
contraem. Neste sentido, o grande sucesso da Guerra Fria ndo é a auséncia de conflitos catastréficos, ou
mesmo a derrota de um dos lados e sim, a contencdo da liberdade possivel nas perspectivas consolidadas
desde o fim da Il Guerra Mundial.
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pautada na repressdo desnecessaria. Desde entdo, mesmo o sentido das guerras e dos
conflitos sociais recebem outro significado.

Todavia, podemos dizer que Foucault atenta para esta mudanga na experiéncia
intelectual marcuseana. Em Histdria da sexualidade - vontade de saber, o autor
descreve seu projeto em dois grandes momentos. O primeiro corresponde a formacao de
trabalho dos séculos XVIII e XIX, com a necessidade da composi¢do do corpo
disciplinado do trabalhador. Mas haveria um segundo, correspondente ao “capitalismo
tardio"” (Spatkapitalismus),

em que a exploracdo do trabalho assalariado ja& ndo exige as mesmas
constri¢cdes violentas e fisicas do século XIX, e em que a politica do corpo ja
ndo requer a supressdo do sexo ou sua limitacdo ao papel exclusivo de
reproducdo; passa, ao contrario, por sua canalizacdo multipla dentro dos

circuitos controlados da economia: uma dessublimacdo mais-repressiva

[désublimation sur-répressive]**®.

Decerto, Foucault reconhece uma mudanga dos processos repressivos no interior da
sociedade contemporéanea: uma "dessublimagdo mais-repressiva”. Termo que, remetido
ao jargdo marcuseano, apresenta um deslize em sua aplicacdo. Marcuse jamais emprega
este termo em suas obras. Pelo contrario, a dessublimacdo repressiva surge como um
modo de critério objetivo para avaliar a nova ordem da dominacdo que, como citamos
acima, dispensa o "critério objetivo" da mais-repressdo. Apesar do "ato falho"
foucaultiano, nota-se 0 quanto este novo termo passa a ser importante para uma reflexdo
biopolitica. Uma referéncia possivel no interior das investigacoes foucaultiana.

E certo que Foucault ndo retorna para este plano inicial de trabalho, deixando de
lado uma investigacdo mais aprofundada dos efeitos da tal "dessublimagdo mais-
repressiva” diante dos limites da hip6tese repressiva que tanto critica**. E provavel,
ainda, que o pensador francés apenas denote com o novo termo uma variacdo daquele
modelo juridico-discursivo. Portanto, Marcuse opera uma mudanca insuficiente por
pressupor, através do carater repressivo, um campo de soberania a ser derrubado na
racionalidade potente e dominadora que oprime as demais formas de vida; o poder que

apenas pode dizer "ndo". Isso porque, ainda que contenha variacoes, a estratégia critica

“® FOUCAULT, Histéria da sexualidade - vontade de saber, p. 107 - na edigdo francesa, p. 151.
Alteramos um pouco a tradugdo portuguesa que utiliza o termo "dessublimacdo superrepressiva”, o que
distorce um pouco a referéncia marcuseana do termo. Optamos por traduzir o termo por "dessublimacéo
mais-repressiva”, acompanhando a tradugdo francesa do termo inglés "surplus repression" [mais-
repressao] por "surplus-répression”. Sobre os usos dos termos por Foucault e 0 pequeno deslocamento do
autor (Marcuse jamais utiliza "dessublimacdo mais-repressiva”, mas, como veremos, "dessublimagéo
repressiva'), ressalta aqui certa confusdo dos termos utilizados pelo alvo de sua critica.

9 Notaremos que ndo é simplesmente "deixar de lado" um problema. Mais adiante podemos notar que
Foucault altera o seu préprio padréo de critica, cada vez mais centralizado pelas questdes de "técnicas de
governo", dentre as quais o dispositivo da sexualidade é apenas um dos exemplos possiveis.
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450 continuaria associada aos limites de Wilhelm Reich.

marcuseana, conforme Foucault
Associacdo interessante - embora equivocada, veremos - pois demonstra como Marcuse
foi recebido nos meios frequentados por Foucault. Pois esta correspondéncia ndo seria
original deste autor, mas heranca do "acontecimento” Anti-Edipo.

Nesta obra, a critica ao freudo-marxismo promovida por Deleuze e Guattarri
atinge o modo como Reich considera o desejo. Decerto, 0s autores reconhecem a
perspicacia reichiana em se desfazer do discurso da "ilusdo das massas" diante do
"seducdo™ fascista, ao interpretar o fenémeno histérico como a expressao dos desejos
das massas, enquanto uma “perversdo do desejo gregario™***. Apesar disso, a psicanalise
reichiana seria insuficiente em sua proposta critica que

restaura o que pretende demolir, ao distinguir a racionalidade tal como ela é
ou deveria ser no processo da producdo social, do irracional no desejo,
situando apenas este como passivel de psicanalise. Reserva entdo a
psicanalise unicamente a explicacdo do "negativo", do "subjetivo" e do
"inibido™ no campo social. Ele retorna necessariamente a um dualismo entre
0 objeto real racionalmente produzido e a produgdo fantasmatica
irracional*®,

Marcuse estd associado a Reich nessa critica de Anti-Edipo™®. Ambos sio

representantes do freudo-marxismo incapaz de notar o desejo em sua produtividade®*,
uma vez que o constituiriam, seguindo o rastro de Freud, pela falta. Para os autores
franceses, na auséncia da categoria psiquiatrica materialista de producdo desejante,
Reich renuncia "a descobrir a medida comum ou a coextensdo do campo social e do
desejo"*>. No limite, o freudo-marxismo de Reich e Marcuse se restringe ao carater
negativo do desejo, relevando as constituicGes do sujeito e da repressao, restritos a um

dualismo entre a racionalidade e seu par irracional do inconsciente. Deixam de lado

0 “penso igualmente na estranha eficacia dos ataques que ocorreram contra - digamos - a moral ou a
hierarquia sexual tradicional, ataques que, também eles, se referiam a uma maneira vaga e bastante
remota, bem nebulosa em todo caso, a Reich ou Marcuse" (FOUCAULT, Em defesa da sociedade..., pp.
8-9).

1/, REICH, A psicologia de massas do fascismo (1946).

2 DELEUZE & GUATTARRI, O Anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1, p. 47.

% Muito embora, é verdade, os autores reconhecam - sem desenvolver - a diferenca entre a
irracionalidade e a racionalidade entre Reich e Marcuse. V. DELEUZE & GUATTARRI, O Anti-Edipo...,
nota 27, p. 47.

% produtividade que apenas aparece sob a forma de perplexidade de Reich que, conforme Deleuze e
Guattarri, surpreende-se nao pelo fato de que uns roubem e outros facam greve, mas "que os famintos ndo
roubem sempre e que os explorados ndo fagcam greve sempre™. Como se perguntasse: "por que os homens
suportam a exploracao ha séculos, a humilhacao, a escraviddo, chegando ao ponto de querer isso nao sé
para 0s outros, mas para si proprios?" (DELEUZE & GUATTARRI, O Anti-Edipo, p. 47). Questdo, alias,
muito semelhante ao primeiro impulso que leva Marcuse as investigacdes freudianas como modelo para
se pensar a respeito da obsolescéncia das revolucdes.

** DELEUZE & GUATTARRI, O Anti-Edipo..., p. 47.
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assim, a maquina produtiva do desejo em sua multiplicidade de redes, nos, significados
- que Foucault operaria como dispositivo em sua Historia da sexualidade, alias.

Apesar da aproximacéo intelectual entre Marcuse e demais frankfurtianos com
as investigacdes reichianas sobre o fascismo (assim como acontece em Deleuze e
Guattarri), algumas ressalvas sdo necessarias para evitar o equivoco dessa recepcao
francesa de obras como Eros e civilizagdo e O homem unidimensional. Pois h&
diferencas fundamentais que Anti-Edipo minimiza. Em sua critica ao neorrevisionismo,
Marcuse delineia um mapa das posi¢des socioldgicas do freudismo e, dentre elas,
ressalta a importancia e os limites de Reich. Embora reconheca o potencial critico da
psicandlise reichiana (sobretudo, no que diz respeito as analises sobre o fascismo), Eros
e civilizagdo ndo deixa de acentuar os limites de Reich que,

negligencia a dindmica histérica das pulsdes sexuais e de sua fusdo com os
impulsos destrutivos. (Reich rejeita a hipotese de Freud da pulsdo de morte e
toda a dimensdo profunda revelada na Gltima metapsicologia de Freud).
Consequentemente, a libertacdo sexual per se torna-se para Reich uma
panaceia para 0s males sociais e individuais. (...) As intuigdes [insights]
criticas socioldgicas contidas nos primeiros escritos de Reich sdo, portanto,
interrompidos; um arrebatador primitivismo acaba por prevalecer, pré-
figurando os hobbies fantasticos e selvagens do Reich dos Gltimos anos**®.
Mais do que uma diferenca entre as concepgOes da dualidade entre racional e irracional,

haveria entre Marcuse e Reich uma diferenca sobre a posicao da teoria das pulsées em
Freud, no que concerne ao conflito entre Eros e a pulsido de morte®’. Marcuse se
apresenta-se sempre em favor das Ultimas elucubracbes metapsicoldgicas de Freud,
reconhecendo o potencial critico que o conflito entre Eros e Tanatos efetiva.

Mais ainda: algo que passa desapercebido pelos autores de Anti-Edipo e toda a

interpretacdo franco-nietzscheana sobre a obra marcuseana, é a aproximacdo inicial

¢ MARCUSE, Eros and civilization..., p. 239.

" H4 uma larga tradigdo que procura compreender o conflito de Eros e Civilizag&o a partir da oposicao
entre Eros e Logos - uma interpretagdo apoiada nas paginas do "Interlidio filosofico”, em que Marcuse
posicionaria Freud no interior da tradicdo pds-metafisica, em que se inscrevem Marx e Nietzsche. Pensar
0 mundo a partir de Eros, do trabalho e da linguagem: "complementos empiricos" da supressdo da
alienacdo que estes autores destituem - dird Bento Prado Jr (PRADO Jr., "Entre o alvo e o objeto do
desejo: Marcuse, critico de Freud", pp. 40-41). Insistimos, no entanto, nos limites desta interpretacéo.
Além de deixar de lado a perspectiva de Nietzsche - apenas acentuando Marcuse como o leitor de Hegel,
0 que é um equivoco para quem, nas paginas de Eros e civilizagdo, encontra a perspectiva antropoldgica
marcuseana pautada pela negacdo determinada do "super-homem": aquele que faz da vida um fim em si
mesma (MARCUSE, Eros and civilization..., p. XIV). Mas também por operar uma oposic¢ao entre Logos
e Eros que Marcuse ndo necessariamente compartilha - salvo enquanto leitor da histéria da filosofia. Pelo
contrario, Eros é Logos e um modelo forte: a “racionalidade libidinal" que envolve uma nova concepcao
de corpo, sensibilidade e razdo. O que a interpretacdo de Bento Prado deixa de lado quando interpreta
Marcuse a partir da historia da filosofia presente no "Interlddio filos6fico" é o encaminhamento maior de
Eros e civilizacdo: o conflito entre as pulsdes de vida e morte como mais fundamentais do que o Eros e
Logos - 0 que se percebe nas paginas finais da obra, quando afirma: “Né&o é o conflito entre pulsao e razdo
que promove o mais forte argumento contra a ideia de uma civilizag&o livre, mas antes o conflito que a
pulsdo cria em si mesma" (MARCUSE, Eros and civilization..., p. 226).
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entre as concepgdes de desejo entre as duas linhas. Embora um pouco mais "apolineo™,
Marcuse ndo parte da concepcao de desejo enquanto falta. Lembremos de toda a critica
que ele dirige a Freud sobre o principio de escassez como organizador geral da ordem
dos desejos.**® Lembremos ainda da insuficiéncia freudiana em distinguir a escassez e a
possibilidade social de distribuicdo da escassez em tempos de “sociedade industrial
avancada"; passagens centrais que recuperam uma ordem diversa do desejo. Algo que se
percebe quanto a leitura diversa entre Marcuse e Freud sobre o Eros do Banquete de
Platdo. Pois, enquanto o psicanalista ressalta o discurso do cdmico Aristofanes, o
tedrico critico se apoia em Diotima*®. Com isso, Marcuse mostra-se distante de Freud
quanto as mudancas histéricas sobre o conteldo do desejo. Isso porque, ndo apenas a
sociedade industrial avancada contém a possibilidade de uma nova distribuicdo da
escassez, como também apresenta aspiracdes de uma nova ordem do desejo. Diante da
relacdo erética constituida pela falta, pela cisdo de si mesmo e a busca por sua metade
perdida, como os andrégenos do mito de Aristofanes, Marcuse responde com o saber de
Diotima, que se inquieta justamente com esta definigéo cindida do erotismo.

Em oposicdo ao desejo erdtico enquanto falta, Diotima opera uma outra ordem
que evita o regime dualista de pares incompletos tratados por Aristofanes. Eros seria
fruto do amor entre Recurso e Pobreza - 0 que ressoa bem na perspectiva marcuseana
sobre a "distribuicdo™ da escassez enquanto formadora da economia libidinal. Nem pura

falta, nem plenitude: Eros € a distribuicdo entre ambos. Assim segue a descricdo:

Primeiramente ele é sempre pobre, e longe esta de ser delicado e belo, como a
maioria imagina, mas é duro, seco, descalco e sem lar, sempre por terra e sem forro,
deitando-se ao desabrigo, as portas e nos caminhos, porque tem a natureza da mae,
sempre convivendo com a precisdo. Segundo o pai, porém, ele é insidioso, decidido
e enérgico, cagador terrivel, sempre a tecer maquinagdes, avido de sabedoria e cheio
de recursos (...).*®

Paroxismo entre a plenitude e a falta de recursos, Eros contém a dinamica que se
reproduz em suas diversas formas. Como a sabedoria, a dindmica erdtica ndo parte da
plena falta, mas também n&o é a forma plena de saber e de amor. Por isso, Diotima
insiste em caracterizar Eros como um "génio": menos que um deus, mais do que um
homem; é o intermediario entre estes dois: de modo que, como o saber filoséfico, Eros

interpreta e transmite

“*8 \/er acima pp. 130-131.

*® FREUD, "Para além do principio de prazer", pp. 231-232. No caso de Marcuse, ver MARCUSE, Eros
and civilization..., p. 211). Ver a introducéo deste debate em nossa nota 321, p. 130.

0 p|_ ATAQ, "0 banquete" in (col. Os pensadores), vol. I11, p. 203c-d.
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aos deuses o que vem dos homens, e aos homens o que vem dos deuses, de
uns as suplicas e os sacrificios, e dos outros as ordens e as recompensas

pelos sacrificios; e como esta no meio de ambos ele os completa, de modo

que o todo fica ligado todo ele a si mesmo“®*.

Enquanto mediacdo, Eros se apresenta aos homens como geracdo - uma forma mortal
que se perpetua entre as partes e se imortaliza entre as geracdes. Nesse sentido, aquele
que persegue o0 amor apreende-o em sua forma como um "parto em beleza, tanto do
corpo como na alma"“®%. Pois o amor, como o0 ser nascente, vem & luz quando “esta
prenhe e intumescido™*®. Esta ndo é uma questio de origem, como se houvesse um
Eros originario pronto para vir a luz sob as méos treinadas do filésofo-parteiro. Aos
olhos de Diotima, Eros € multiplo e vem a luz sob suas diversas formas que atravessa 0s
mais variados corpos e almas. Diferentemente, pois, de sua concepg¢do enquanto falta,
Eros se apresenta em sua forma multipla de duplos. E recurso e pobreza, entre o
humano e o divino, apreendido como num parto, na medida em que o desejo erético é
esta forma ao mesmo tempo mortal e imortal - expressdo de que a "natureza mortal
procura, na medida do possivel, ser sempre e ficar imortal**®*. A dinamica erética pelo
discurso de Diotima é, pois, aquela da geracdo: concebida pelo parto, é a forma do
desejo em sua produtividade de formas. Mais do que escassez, lembra Marcuse, 0
desejo erético € uma organizacdo dos recursos. Geracdo que, como lembra Prado Jr.,
prepara-nos uma propedéutica que ndo exclui nenhuma de suas formas*®®, mas em que
"o amor pelos belos corpos era propedéutica para 0 amor das belas ideias ou da
verdade"*®®. Interpretar essa passagem como uma “hierarquizacéo das formas de amor"
é¢ um modo enfraquecido de leitura, uma vez que o amor do corpo também tem sua
importancia para as mensagens de Eros aos homens. Trata-se de algo mais: uma
dialética das formas eréticas em que, conforme Marcuse:

Eros dirige o desejo de um corpo belo a outro e finalmente para todos os
corpos, pois 'o belo de um corpo é similar ao belo de outro' e seria tolice ndo
reconhecer que o belo em todo corpo é um e o mesmo'. Fora desta
sexualidade verdadeiramente polimorfa surge o desejo que anima o corpo
desejado: a psiqué e suas vérias manifestacdes.*®’

1 pATAO, "0 banquete" in (col. Os pensadores), vol. 11, p. 202e.

2 p| ATAO, "O banquete" in (col. Os pensadores), vol. 1, p. 206b.

83 p| ATAO, "0 banquete" in (col. Os pensadores), vol. 11, p. 206e.

4 p_ATAO, "0 banquete" in (col. Os pensadores), vol. 11, p. 207c.

“%% Eis porque Diotima debate com Socrates a razdo insuficiente em associar Eros ao belo ou ao bom,
quando esta entre os extremos: entre 0 bom e o mal, entre o belo e o feio (PLATAO, "O banquete”, p.
202b).

¢ pRADO Jr., "Entre 0 alvo e o objeto do desejo: Marcuse, critico de Freud", p. 38.

*” MARCUSE, Eros and civilization..., p. 211
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Nesse sentido, é possivel que Marcuse esteja mais proximo das "maquinas
desejantes" descritas pelo Anti-Edipo do que se imagina. Ndo apenas pela critica que
ambos dirigem a Freud - e seu sentido de desejo como falta; mas também pelo
reconhecimento da poténcia critica da psicanalise em direcdo a um inconsciente
produtivo do que Deleuze e Guattarri denominardo "maquinas desejantes™: "o dominio
das sinteses livres onde tudo é possivel, as conexdes sem fim, as disjun¢bes sem
exclusdo, as conjuncdes sem especificidade, os objetos parciais e os fluxos"*®®,

Deleuze e Guattarri poderiam contrapor ao universo marcuseano - como ao de
Reich - o fato de que, ao constituir como alvo da critica a mais-repressdo - admitindo,
pois, certo grau de repressdo necesséria para a vida civilizada - Eros e civilizagdo
reproduz aquilo que procura demolir. No limite, Marcuse estaria sob os auspicios da
soberania de Edipo de modo que, "a associacdo livre, em vez de se abrir as conexdes
plurivocas, se fecha num impasse de univocidade™*®®; como se Marcuse operasse no
limite entre a critica da "falsa" repressdo em prol de uma "verdadeira" repressao. Como
se a sociedade unidimensional fosse o diagnostico da reproducdo do mesmo modelo de
razdo. No limite, a utopia da civilizacdo ndo repressiva estaria condenada ao pesadelo
da representacdo em que toda

producdo desejante é esmagada, submetida as exigéncias da representacéo,
aos jogos sombrios do representante e do representado na representacdo. Ai
estd 0 essencial: a representacdo do desejo é substituida por uma simples
representacio, tanto no processo de cura, quanto na teoria.*”

Mas seria importante compreendermos o significado do conceito de "verdade" operado

por Marcuse.

Em primeiro plano, a verdade ndo estaria neste plano da associagdo livre
identificada por Deleuze e Guattarri em sua maquina desejante. Desde as experiéncias
da Il Guerra, haviamos notado como a ruptura de tabus e a possibilidade de uma nova
circulacdo de desejos associados livremente e orientados pelas novas instituicdes
totalitarias acabariam por remeter a uma regressdo descrita por Freud - 0 que a utopia de
Eros e civilizagdo procura evitar a todo instante. Pois a civilizacdo ndo repressiva vai
além de uma oposicdo a mais-repressdo, e visa também a "mobilizacdo total" a que o
Terror fascista submete as relagfes sociais. Este segundo sentido pode ser notado na
propria critica que Marcuse dirige a associagdo livre como produtora de significados.

Em seu ensaio "Algumas consideracdes sobre Aragon: arte e politica na era totalitaria”

*** DELEUZE & GUATTARRI, O anti-Edipo..., p. 76.
*°* DELEUZE & GUATTARRI, O anti-Edipo..., p. 77.
*° DELEUZE & GUATTARRI, O anti-Edipo..., p. 77.
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(1945), ao analisar a série de romances Le monde réel, Marcuse acaba por revisar suas
posicdes sobre o surrealismo que, aos poucos, o proprio Aragon abandona. No limite,
diante do terror e da mobilizacdo total, estratégias surrealistas como a escrita automatica
seriam insuficientes para combater o terror real*’*. De certo modo, o automatismo da
escrita apoiada em seus impulsos ndo se afasta do motor da sociedade totalitaria e,
considerando o automatismo psiquico puro das associacfes livres desenvolvidas pelo
Anti-Edipo, podemos vislumbrar como esta proposta ndo supera o terror real, assim
como a pura associacao livre praticada por Aragon permanece no interior da realidade
fascista. De modo paralelo, podemos concluir que associacéao livre ndo se distancia, ao
menos suficientemente, da sua duplicacdo no capitalismo tardio. No limite, embora
Marcuse seja entusiasta da capacidade produtiva de significados que a associacgao livre
promove, reconhece que esta acaba por representar em seus materiais dispostos
livremente o terror a que se pretende escapar, restituindo aquilo que pretende demolir.
Enfim, a verdade da associacdo livre é a reposicdo da ordem da realidade a que se
pretende escapar. O que torna o elogio de Anti-Edipo a este recurso do desejo produtivo
insuficiente para uma critica efetiva aos terrores do capitalismo.

A "verdade" marcuseana, portanto, deve ser interpretada em contraposicdo a
isso. Todo o discurso de Diotima impele a pensarmos no encaminhamento erético para
a constituicdo de uma forma. Pés-estruturalistas interpretam de maneira insuficiente esta
questdo, ao identificar a forma dialética ao formalismo representativo. Afinal, todo o
esforco da dialética - sobretudo com o avanco hegeliano da Fenomenologia - seria
reinterpretar o conceito de representagdo. E a verdade se apresenta nessa abertura
objetiva que se desdobra na histéria do Espirito. Assim, a verdade que a tradicdo
dialética carrega consigo é a verdade do processo, levando em consideracdo ndo
necessariamente o seu telos, mas suas contradi¢cdes e consequentes aberturas. Para além
do empreendimento hegeliano, Marcuse traz novas luzes, no entanto, quando opera a
partir de Eros. Com isso, estdo em jogo as paginas em branco da histéria do Espirito: o
corpo, o desejo, a felicidade e a liberdade, mas também o modo como organizamos 0
trabalho, a necessidade e a escassez. Nesse sentido, passa a ser necessario apurar a lente
do filésofo para apreender o Eros de Diotima que se manifesta em todas as partes em

um horizonte da multiplicidade de suas formas. Contudo, Marcuse observa, essa

" MARCUSE, "Algumas considerages sobre Aragon: arte e politica na era totalitéria” in MARCUSE,
Tecnologia, guerra e fascismo - coletdnea de artigos de Herbert Marcuse, p. 271. Sobre nossas
consideracGes ao tema a partir do aspecto estético tratado por Marcuse, ver CARNEIRO, "Marcuse € a
expressdo automatica" in DUARTE & KANGUSSU, CD-Rom "Estéticas do deslocamento”.
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paisagem se torna turva quando a mobilizacdo total dos desejos no periodo do
capitalismo tardio opera pelas liberdades organizadas em uma sociedade tecnolégica®’.

Voltaremos em nosso proximo capitulo para os temas da racionalidade
tecnoldgica e suas aproximacdes com a investigacao de Foucault sobre as "técnicas de
governo". Por enquanto, ressaltemos este novo poder que se instaura para Marcuse em
uma sociedade industrial avangada e como o conceito de “dessublimacdo repressiva"
passa a ser decisivo para o0 exercicio critico exigido desde entdo. Em primeiro plano, o
novo jogo geopolitico que se instaura com a Guerra Fria prepara uma nova ordem de
oposicdes. Como vimos, em Eros e civilizagdo, a aposta de Marcuse se daria com a
critica a partir do campo das repressdes sobre o territorio do erotismo. No entanto, com
0 avanco tecnolégico, o que se percebe é a reducdo do papel repressor no interior da
sociedade. Efeito maior disso, € o novo papel que Marcuse concede ao principio de
prazer.

De fato, Eros e civilizacdo procurava recuperar os ganhos deste principio,
alijados pelas constrices efetuadas pelo principio de realidade e, sob a forma da
dominacdo, aprofundadas pelo principio de desempenho. Até entdo a sexualidade seria a
peca chave deste engenho da repressdo. Estruturar uma economia que faca a energia
libidinal escoar pelo trabalho e pela agressividade destruidora era 0 modelo que a teoria
social de Marcuse procurava criticar. Contudo, em O homem unidimensional e sua nova
ordem de liberdades, passa a ser explorada uma tendéncia inversa: em que o principio
de prazer "absorve" o principio de realidade e, consequentemente, a sexualidade passa a
ser "liberada (ou antes liberalizada) em formas socialmente construtivas"*". Seria, pois,
a esta conex&o entre a sexualidade e a producéo social que Marcuse passa a atentar. E

bem verdade que desde Eros e civilizacdo essa tendéncia ja seria observada.*”* No

472 "Nossa sociedade se distingue por conquistar as forgas sociais centrifugas da tecnologia ao invés do

Terror, sobre as duplas bases da eficiéncia pujante e de um padréo de vida crescente” (MARCUSE, One-
dimensional Man..., p. XL).

¥ MARCUSE, One-dimensional man..., p. 75.

" MARCUSE, Eros and civilization..., sobretudo o capitulo X "A transformagdo da sexualidade em
Eros". Por, exemplo, quando se utiliza de um exemplo que lhe é caro, por ser suporte para uma nova
ordem erdtica, como o caso da utopia de Fourier. E bem verdade que toda a ordem de trabalho adotada
em seus falanstérios adotaria elementos que contrariam, de inicio, os vinculos agressivos do trabalho
sobre a natureza externa, bem como alimenta novos principios em que se efetivam a formacéo de grupos
libidinais de amor e amizade, o0 estabelecimento de uma ordem harmdnica, o desenvolvimento de grupos
de trabalho conforme as "paix8es" individuais - enfim, a possibilidade de realizacdo dos desejos em uma
nova ordem de trabalho, ou melhor, a dessublimacéo dos impulsos outrora alienados pelo chéo de fabrica.
No entanto, Marcuse ndo deixaria de ver a poténcia repressiva desta propria arquitetura, cuja planta ainda
retém os elementos repressivos. Em uma observacdo que corresponde a genealogia foucaultiana, Marcuse
chega a afirmar que uma observacdo detalhada das plantas dos falanstérios, faz notar a liberacdo de
poténcias através do gozo mais do que a liberdade propriamente. Neste espaco utdpico reside aquilo que
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entanto, até entdo, Marcuse vincularia ainda muito dos seus estudos as formas
totalitarias da vida em detrimento das novas formas sociais que se mostram mais
claramente com o avango dos estudos sociais e culturais do capitalismo tardio, sem as
marcas maiores do fascismo. Porém, com a sociedade industrial avancada, ndo se trata
de um mero retorno a barbéarie da guerra. Mais do que isso, configura-se uma ordem em
que a economia libidinal, tanto liberada quanto contraida, acaba por servir a realidade
dominante.*"

Desse modo, o cenario turvo que a sociedade industrial avancada retrata, paralisa
a critica em seu elemento mais explosivo. A tal ponto que a negacéo visada em Eros e
civilizacdo de uma sublimacdo ndo-repressiva é bloqueada pelo seu avesso: a
dessublimacdo repressiva. Modo de afirmar quanto a realidade acaba por ultrapassar
seus ideais. Com isso, as formas sublimes de realizacdo desviante do desejo, outrora
produtoras de locais de resisténcia significantes, passam a se estabilizar em sua
operacionalidade. O que aparentemente seria o resultado da realiza¢do do céu na terra, €
em uma sociedade industrial avancada efeito das operagdes que conservam as relagoes
sociais estabelecidas e seus infernos. A dessublimacéo €, pois, repressiva na medida em
que retira a verdade dos antagonismos, nivelando tudo pela superficie da realidade
efetiva, incluindo os conflitos insoltveis, que passam a ser administrados. E o cenario
que a sociologia americana*’® aponta quando descreve a negociaco entre trabalhadores
e empresarios, ou a apresentacdo de opiniGes divergentes mas niveladas em um
programa de TV. Todo o potencial critico dos antagonismos mais profundos, acabam
nivelados em uma rede de opinibes integradas. Assim, a dessublimacgdo repressiva
resulta da ordem em que figuras centrais de nossos conflitos modernos passam a ser

observados pelo psiquiatra que "toma conta dos Dons Juans, Romeus, Hamlets, Faustos

Foucault denominaria usina-cércere, interpretada por Marcuse como uma "organizagdo gigante da
administracdo”, correndo todo o risco de tornar o jogo livre em um novo ciclo de alienacdo do trabalho
submetida ndo mais ao proprietario, mas ao todo coletivo que se expressa sob a forma da administraco
(MARCUSE, Eros and civilization..., pp. 217-218).

"> Marcuse considera que a dessublimacéo reflete uma alteracdo para a equacdo da economia libidinal
freudiana, em que a intensificacdo das pulsdes sexuais significava a reducdo da agressividade e vice-
versa. "De acordo com Freud, o fortalecimento da sexualidade (libido) envolveria necessariamente o
enfraquecimento da agressividade e vice-versa. Contudo, se a liberacdo encorajada e permitida
socialmente fosse aquela da sexualidade localizada e parcial, seria do mesmo modo uma verdadeira
compressdo da energia erdtica, e esta dessublimacdo seria compativel com o aumento tanto das formas
ndo-sublimadas, quanto das formas sublimadas de agressividade” (MARCUSE, One-dimensional man...,
p. 81).

#78 por exemplo, MILLS, The white-collars.
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tanto quanto cuida de Edipo - ele os cura™*’’. Portanto, uma primeira caracteristica da
dessublimacdo repressiva é sua capacidade de integrar opostos.

Pois ha aqui uma mudanca da ordem do negativo fundamental a ser refletida
pela teoria critica. Exercicio mais do que necessario para o diagndstico marcuseano de
“paralisia da critica" medusada pela oposicéo integrada. E a partir desta constatacio que
O homem unidimensional apresenta suas questoes:

a sociedade industrial avancada confronta a critica com uma situagcdo que
parece priva-la de suas proprias bases. O progresso técnico, estendido a todo
um sistema de dominacdo e coordenacdo, cria formas de vida (e de poder
[power]) que parecem [appear] reconciliar as forcas que se opfem ao
sistema e derrotar ou refutar todo protesto em nome da prospeccao historica
de livrar-se da labuta e da dominacéo. (...) Ndo ha um solo [ground] em que
a teoria e a pratica, 0 pensamento e a ag¢do se encontrem. Mesmo a analise
mais empirica das alternativas historicas parece ser especulacdo irrealista e

uma questdo de preferéncia pessoal (ou de grupo) que estdo

comprometidos*’.

Marcuse remete ao quadro de oposicdes que exige rever todo o plano de contradigdes
apresentado em Eros e civilizacdo. Pois seria a dessublimacéo repressiva o justo avesso
da sublimacdo ndo-repressiva. O alcance das dificuldades obtidas entdo é percebido
pelo deslocamento da negacdo presente entre estes dois termos e 0 novo jogo de
oposicoes que nela se opera.

Como vimos*”®, Eros e civilizacdo procurava a oposicdo ao dominio da mais-
repressdo na sublimacdo ndo-repressiva. Movimento que determina um corpo erotizado
ao deixar de ser alienado na mesma medida em que opera 0 jogo livre de suas
faculdades - uma "regressdo ao sujeito do principio de prazer" que recupera a promessa
de felicidade perdida pelo desenvolvimento da civilizacdo e seu principio de realidade.
Em outros termos, obter-se-ia aqui uma sublimacéo das pulsdes, por se efetivar em um
meio socialmente reconhecido, mas sem 0 peso da mais-repressdo - 0 que permite
alargar o campo erético nas relacdes. Em termos Idgico-dialéticos, é possivel dizer que
a sublimacdo ndo-repressiva representa a oposicdo real da sublimacdo repressiva,
presente na ordem do trabalho alienado. Com isso, queremos afirmar que entre os dois

modos de sublimacéo subsiste uma “oposicdo de dois predicados na mesma coisa™*®.

" MARCUSE, One-dimensional man..., p. 74.

*”® MARCUSE, One-dimensional man..., pp. XLII-XLIII, colchetes nossos.

79 ver pp.. XXX

0 Retiramos esta definicdo de KANT, "Ensaio para introduzir a nogdo de grandezas negativas em
filosofia" in KANT, "Escritos pré-criticos", p. 59. Seria este ensaio fundamental para os desdobramentos
da dialética hegeliana. Como veremos, trata-se das variacfes das oposicdes "real” e "l6gica"”, cada qual
com estatutos variados de negacdo. Desdobrar estes elementos havia sido central para a dialética
hegeliana. No caso de Marcuse, exploraremos esta diferenca para compreender o estatuto de negatividade
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Assim, o problema ndo estaria na sublimacdo em si mesma, mas naquilo que ela esta
negando. Entre o impeto repressivo e 0 ndo-repressivo, 0 que estd em jogo € a
possibilidade contida na sublimagdo em efetuar as aspiracOes tabus alcancado pela
sociedade industrial avancada. Portanto, as formas sublimadas representam duas forcas
positivas em si mesmas, mas opostas na relacédo entre si. De modo que, para 0 modelo
de oposicdo real sempre sobra algo. No caso marcuseano: a promessa de felicidade
anulada diante da tendéncia mais-repressiva da civilizagéo.

Entretanto, no caso da "dessublimacéao repressiva” ha um deslocamento sutil na
ordem das negatividades. Como se o que fosse negado na sublimacao néo-repressiva se
deslocasse para a dessublimacdo repressiva. Movimentacao que altera todo o quadro das
aspiracdes utdpicas de Marcuse. Pois a dessublimacdo ndo é a negacdo do que €
repressivo, mas do que é sublimado. Com efeito, desloca-se o potencial critico do que
seria possivelmente instituido pela sublimacdo. Em termos ldgico-dialéticos, diante da
sublimacdo repressiva, a dessublimacdo repressiva apresenta uma "oposi¢édo logica", em
gue "de uma Unica e mesma coisa, afirma-se e nega-se a0 mesmo tempo"“**. Com isso,
podemos deduzir que diante dos conflitos, a dessublimacdo se opde a sublimacao
constituida ainda que na repressdo. Nega-se 0s desejos seja por desviar seus caminhos
em outras formas (como na sublimacéo), seja por adapta-los nos mecanismos possiveis
de liberacdo (como na dessublimacdo). No limite, desta oposicdo l6gica entre a
dessublimacdo e a sublimacdo repressiva, resulta um "absolutamente nada"”, que
Marcuse interpreta pela nulidade plena das oposi¢cbes integradas. Diferentemente do
"algo™ que sobra pela oposicédo real entre as sublimacgdes repressiva e ndo-repressiva,
em um quadro dessublimado, em que as oposi¢Oes sdo integradas, nada mais resta sendo
a representacdo do mesmo, sendo as ruinas de uma sociedade unidimensional.

Um bom exemplo para compreendermos a extensdo deste problema é a posicéao
do que Marcuse denomina "Grande Recusa”. Sob a perspectiva de Eros e civilizacéo,
este seria o lugar em que o extremo social acumularia a tal ponto os "infernos” da
civilizacdo, que o avesso da realidade estabelecida passa a protestar contra a repressao
desnecessaria*®. Seria esse o terreno possivel para se pensar uma "sublimagéo né&o-

repressiva", a oposicdo real a realidade estabelecida enquanto principio de desempenho

prépria a dessublimacao repressiva. Longe de um exercicio logico, trata-se de como operar um juizo
critico diante da oposigdo integrada e 0 modelo de negacdo que esta comporta.

“81 K ANT, "Ensaio para introduzir a nogio de grandezas negativas em filosofia", p. 57.

82 "Esta Grande Recusa é o protesto contra a repressdo desnecessaria, a luta pela forma Gltima de
liberdade - 'viver sem angustia™ (MARCUSE, Eros and civilization..., p. 149).
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dinamizado pela mais-repressao (ou melhor, pela repressdo desnecessaria). Todavia, no
contorno de uma sociedade unidimensional, em que as oposi¢cbes passam a ser
integradas mediante impulsos como a dessublimacao repressiva, até mesmo a Grande
Recusa passa a ser recusada. Essa mudanca que seria anos mais tarde o mote das criticas
de Foucault & hip6tese repressiva*®*, ja esta prevista, pois, em O homem unidimensional.
Nessa obra, Marcuse concebe como as "obras de arte™ enquanto "obras de alienagéo"
[works of alienation], outrora pecas de resisténcia diante da sociedade estabelecida,
passam a ser incorporadas a sociedade, circulando como "parte do equipamento que
adorna e psicanalisa o estado prevalecente das coisas"”, de modo que “elas se tornam
comerciais - elas vendem, confortam ou excitam"**. Assim, o fato de compreendermos,
por exemplo, as obras de arte como "cléssicas" € um modo de retirar o potencial critico
dos conflitos insollveis que carregam consigo. Ao nomear uma peca como Hamlet
como um “classico”, significa retirar dela sua "oposicdo real”, seu conflito tragico e
insolGvel, sua contradi¢do diante do status quo, deslocando-a ha mesma medida em que
a nivela como um dentre outros conflitos a serem administrados, psicanalisados,
adornados. Do mesmo modo, ao retirar a distancia entre a grandeza negativa da recusa e
a realidade estabelecida, a dessublimacdo desloca a poténcia critica da Grande Recusa
para o campo funcional em que esta passa a operar no interior do principio de
desempenho. Caso comum que Marcuse nota nos programas televisivos de debate, em
gue conceitos opostos sdo apresentados em uma mesa onde tudo se nivela a apenas uma
opinido dentre outras. Nivelamento que, por um lado, reduz o potencial critico daquele
que pretende transformar algo, na mesma medida em que reforca a opinido aceita em
um circuito de discursos mais amplo e estabelecido.

Para aprofundar o escopo desta rede dialética de negatividades preparadas em O
homem unidimensional, é esclarecedor questionar por que Marcuse ndo pensa uma
"dessublimacdo ndo repressiva" como contraponto a “dessublimacao repressiva". Em
outros termos, 0 que permanece de critico no campo da sublimagéo? Em primeiro lugar,
notamos que a estratégia critica utilizada em Eros e civilizacdo ndo funciona com a

negatividade operada na sociedade industrial avancada. Aqui, diferentemente do

% pensando a respeito das resisténcias ao poder - na medida mesma em que “"onde h& poder, ha
resistécia" - Foucault consegue enxergar que "ndo existe, com respeito ao poder, um lugar da grande
Recusa - alma da revolta, foco de todas as rebeliGes, lei pura do revolucionario. Mas sim, resisténcias no
plural, que sdo casos Unicos: possiveis, necessarias, improvaveis, espontaneas, selvagens, solitarias,
planejadas, arrastadas, violentas, irreconciliaveis, prontas ao compromisso, interessadas ou fadadas ao
sacrificio; por definicdo, ndo podem existir a ndo ser no campo estratégico das relagdes de poder"
(FOUCAULT, Historia da sexualidade - a vontade de saber, p. 91).

* MARCUSE, One-dimensional man..., p. 67.
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conflito pulsional entre Eros e Tanatos, as oposi¢cdes passam a ser integradas em um
nivel de equivaléncia entre os dois polos da equacdo. Assim, em nada adianta o
exercicio critico de opor a dessublimacéo repressiva aquela ndo repressiva.

Além disso, uma segunda resposta possivel a essa auséncia, se apresenta na
economia libidinal que envolve a dessublimacéo e, a partir disso, compreender o que ha
de repressivo nela. Decerto, com a energia libidinal dessublimada, passa a inexistir as
barreiras entre 0 mundo exterior e a pulsdes. Ao tornar o ambiente de trabalho mais
informal e sexy, toda a mediacdo que afastava o universo do desejo daquele do trabalho,
a sublimacdo que afasta os dois mundos, agora passa a ser destituida. Mesmo o espaco
das praticas amorosas se restringem ao interior dos pequenos circuitos, atravessados
pelas maquinas. A dessublimacdo aparece no contraste entre a relagdo amorosa
praticada nos automdveis e a sublimacdo que se tem no amor feito na relva. Neste
ultimo caso, todo o movimento seria de uma expansdo da energia libidinal da
sexualidade para o erotismo que a natureza convida. No caso do automovel, todo o
erotismo seria reduzido a velocidade do sexo, adaptado ao espaco restrito e privado que
a maquina propicia*®®. Ndo se pode dizer que o amor em um automével seja uma
"sublimacdo repressiva”. Basta ter um carro, popular que seja, para dessublimar o
desejo amoroso. Alids, o problema ndo estd na maquina em si, mas nos desejos
arranjados nos diversos aparatos: propagandas, inddstrias, mercados. Nesses casos, a
questdo para Marcuse é a auséncia de mediacdo que todo o aparato propicia. Pois, com a
reprodutibilidade técnica da efetuacdo do sublime na realidade, todo o processo de
deslocamentos dos conflitos resultantes na sublimagdo, movimento que possibilita o
individuo transformar o mundo na medida em que se distancia dele, deixa de ser
fundamental. Organizado pelo véu tecnoldgico capaz de alcancar todas as relacdes, o
mundo dessublimado ndo € mais essencialmente hostil para os desejos dos individuos.
Pelo contrario, 0 mundo seria a garantia para a satisfacdo de tais caréncias. O mundo
que segue a dessublimacéo, portanto, confere o lugar a uma institucionalizagdo de suas
praticas.

Portanto, movimento de expansdo das liberdades, mas com forte restricdo da
energia libidinal. Conforme Marcuse,

T&o logo uma liberdade ampliada envolva antes uma contragdo do que uma
extensdo e um desenvolvimento das necessidades pulsionais, ela opera para

8 MARCUSE, One-dimensional man..., pp. 76-77.
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antes do que contra o status quo da repressao geral - poder-se-ia falar em

uma "dessublimacéo institucionalizada"*®.

Eis 0 motivo de considerar a dessublimagdo como repressiva. Uma ordem de poder
apoiado em um regime de liberdades expandidas no conjunto de forcas centrifugas, em
que as sexualidades se multiplicam, mas sob a forma de sua fragmentacgéo articulada e
instituida nos mais diversos aparatos: nos clubs S&M da elite, no quarto dos pais e na
vigilia sobre a crianga, no design sexy de um escritorio e de seu pessoal, na
psicanalizacdo institucionalizada dos conflitos, em uma nova arte cuja mediacdo das
formas € substituida pela performance imediata dos impulsos. Liberagdes restritas ou
restricOes liberadas, a sociedade unidimensional retratada por Marcuse se apresenta na
sua tendéncia de incorporar 0s opostos e replicar-se através deles. Realiza-se assim a
anti-utopia em que as varias formas do erético se reproduzem no interior do circuito
maultiplo das sexualidades.

Nesse ponto, a institucionalizacdo da dessublimagéo repressiva apresenta uma
novidade sobre o plano do poder sobre a vida. Outrora marcado pela "mais-represséo”
enquanto adversario substantivado de um poder condicionado a dizer "ndo", Marcuse
nota a nova forma em que as relacdes se ddo: uma "forca centrifuga™ que se multiplica
nas diversas frentes que o poder alcanga. E bem verdade que ainda continua no registro
do "repressivo", gestus que se repete em muitas de suas analises futuras, mesmo aquelas
mais otimistas configuradas pelas novas frentes de oposi¢do que explodem no coracao

87 Mas, como insistimos, a critica

das sociedades industriais avangadas em maio de 6
marcuseana ndo visa mais o foco de repressdo a ser derrubado, mas considera-lo como
uma tendéncia social. Em outras palavras, podemos dizer mais diretamente que Eros e
civilizacdo tem uma perspectiva mais totalitaria dos impedimentos que coagem a
civilizacdo ndo-repressiva. A forma de seu livro mesmo exige uma ruptura dialética
entre dois planos: o principio de realidade e o que Ihe vai além. Algo bem diverso opera
em O homem unidimensional. Pois aqui, 0 poder assume tendéncias, linhas que se
multiplicam e dinamizam em varia¢6es nos diversos campos sociais. Como bem lembra
Kellner, Marcuse diagnostica tendéncias sem com isso retratar totalizacGes, basta
perceber que o filésofo raramente, se alguma vez o fez, utiliza o termo
"unidimensionalidade”, mas sim, fala-nos de um homem unidimensional, bem como
uma sociedade ou um pensamento, "aplicando o termo como um adjetivo que descreve

as condicOes deficientes que critica e contrasta como um estado alternativo das

% MARCUSE, One-dimensional man..., p. 77.
*87 por exemplo, "Tolerancia repressiva".
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coisas"*®. Podemos dizer que o mesmo se passa com a ideia de "repressivo": diferente
das denotacdes totalizantes da "mais-repressdo”, Marcuse ressalta com o "repressivo” a
possibilidade de diagnosticar tendéncias no interior de um todo social. Bem
diversamente de uma perspectiva totalizante, pensar a sociedade como um todo - tarefa
importante para a teoria critica*®® - significa atravessar suas mediacdes, suas estruturas
de relacdes, as particularidades engendradas cuja constelagdo fornece um retrato de um
todo dialético. Deixar de lado a "mais-repressdo™ e operar pelo "repressivo” significa em
larga medida recuperar esta metodologia dialética que opera nas frestas de um todo
social. Pensar tendéncias, como explicita Kellner, € contrastar posi¢cbes em suas
relacfes. Contraste entre as contradi¢cGes proprias ao pensamento e a0 comportamento
repressivos, entre o unidimensional e o campo multidimensional nele restrito. Com isso,
Marcuse procura efetuar um retrato do todo sem perder a complexidade que este fornece
em suas particularidades*®.

Decerto, esta seria ainda uma leitura que Foucault coloca sob suspeita. Pois
ainda que Marcuse reconheca o campo social em suas tendéncias, enquanto forgas em
oposicdo, nada impede que a estrutura antagbnica exigida pela contradicdo dialética
acabe por orientar o pensamento critico. E como se, entre o repressivo e 0 nio
repressivo, entre o unidimensional e o multidimensiona se articulassem inumeras redes
de poder-saber-prazer deixadas de lado pelo antagonismo proposto por Marcuse. Pensar
a sexualidade como um dispositivo e ndo a partir de suas qualidades repressivas e
unidimensionais, fazem da genealogia uma reflexdo sobre a economia de poder de outra
ordem: pensa-las a partir das "técnicas". No entanto, é bem verdade que Marcuse ndo
dispensa o universo da racionalidade tecnoldgica. Alias, o filésofo alemdo apresenta
uma serie de aparatos - poderiamos dizer: dispositivos? - que configura o poder na

sociedade unidimensional. De algum modo, a consideracdo de que a nova ordem do

8 KELLNER, "Introduction to the second edition" in MARCUSE, One-dimensional man..., p. XXVI. O
intérprete continua em uma observagao interessante para quem associa Marcuse ao campo hegeliano sem
as devidas mediaces: "Tanto em O homem unidimensional quanto nas obras posteriores, ele rejeita uma
interpretagdo monolitica do texto como um épico da dominacdo total que em um modo proto-hegeliano
subsume tudo a uma totalidade unidimensional” (KELLNER, "Introduction to the second edition”, p.
XXVII).

%9 Seria, alis, a auséncia de se pensar o todo social uma das criticas que Marcuse dirige a Erich Fromm.
Em meio ao debate sobre a alienacdo, Marcuse interpreta que a patologia social descrita na obra de Erich
Fromm trata, por exemplo, a ali a alienagdo como um aspecto do todo social. Perspectivas de um "amor
produtivo™ sdo consideradas como o contraponto da alienacdo, como em The sane society. Diante de
propostas como estas, Marcuse responde: "Quando o processo de alienacdo é discutido, € comumente
tratado ndo como o todo que ele é, mas como um aspecto negativo do todo" (MARCUSE, Eros and
civilization..., p. 253).

0 KELLNER, "Introduction to the second edition”, p. XXVII.
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poder irradia através de "forcas centrifugas™*®*

, que se replicam nas mais diversas redes,
da politica a cultura, da economia as ciéncias é algo comum entre Marcuse e Foucault.
E preciso ver o escopo dessa dindmica em suas criticas. Compreender como cada autor
reflete sobre as técnicas mostra-se entdo fundamental na articulacdo entre ambos com a

biopolitica.

1 MARCUSE, One-dimensional man..., p. XL.
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PARTE IlI: Racionalidade tecnoldgica

"— Esta maquina é muito complexa, a cada instante se parte
ou se descompde alguma coisa; mas ndo se deve permitir que
estas circunstancias influam na apreciacdo do conjunto. De
gualquer modo, as correias sdo facilmente substituiveis; usarei
uma cadeia; é claro que a delicadeza das vibragdes do brago
direito sofrera um pouco."”

KAFKA, A colénia penal
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Leviatds, Molochs & Behemots

Da vida como categoria politica as técnicas de poder, o leitor encontra novas
formas criticas. Com a leitura dindmica da biopolitica proposta na Parte I, tornou-se
visivel a constituicdo da vida como parte das relaces de poder. Nesse sentido, notou-se
como Marcuse é um autor fundamental para trazer ao centro do debate o discurso
vitalista que Foucault anuncia como novidade do século XIX. Sobretudo, a vida que
encarna nos corpos operarios, nos corpos internados, nos corpos encarcerados e Nnos
corpos erotizados.

Desde este ponto, foram possiveis duas posturas diante da centralidade do
vitalismo no discurso contemporaneo de poder. Da teoria critica marcuseana desdobra-
se uma dialética que faz da vida o objeto apreendido do poder, como também a forca
que impulsiona o ato revolucionario. Para Marcuse, Eros aguarda por mudancas
permeadas nas revoltas bioldgicas, trazendo o corpo como protagonista do cenario
politico. Da arqueologia do saber, Foucault compreende a vida no interior das préaticas
discursivas. Menos do que uma metafisica vitalista, a vida representa um lugar central
que estimula uma rede discursiva que atravessa 0S COrpos, 0S espacos, as instituicdes.
Mais ainda, o erotismo também se apresenta aos olhos do poder como central para o
jogo de forcas em disputa no espac¢o social. Nas familias, no tratamento das histéricas,
nas perversdes, a sexualidade se apresenta aquém de uma metafisica natural, mas
enquanto um dispositivo de poder que regulamenta e disciplina os corpos individuais ou
mesmo populagdes.

Tanto para Marcuse quanto para Foucault, portanto, a vida aparece como
elemento dindmico. Segundo Marcuse, Eros é o que alimenta - junto com sua irmd
pulsional mortal - os corpos em movimento, os desejos e a labuta. E a base da
civilizacdo, conforme Freud, cada vez mais ameacada pelas for¢as repressivas contrarias
as potencialidades emancipatorias proprias as demandas renovadas pelo estagio atual da
civilizacdo. Desde estas consideragdes, Marcuse nota a potencialidade utdpica que a
prépria vida sugere: em um sociedade industrial avancada, com as bases da tecnologia
apropriadas para a producdo e o consumo de alta escala, resta uma demanda por
mudanga social reprimida, ainda que sob a forma dessublimada de satisfacéo, ainda que
restrita as formas da mercadoria. Para Foucault, a vida é dindmica de outro ponto de
vista: € um dos pilares do discurso de saber moderno que acompanha a constituigéo do
homem enquanto o sujeito e 0 objeto dos poderes. Com a observacdo das espécies

viventes, surgem discursos de normalizagdo das formas vitais, sua adequacdo ao meio,
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seus disturbios perante a morte. Ainda mais em sua versdo erética, Foucault nédo
esquece o papel que um discurso vitalista ocupa nos corpos. Decerto, dominar o
discurso vitalista €, em grande medida, saber articular as diversas formas de saber e de
poder que incidem sobre os individuos e sua espécie.

Para além da dindmica biopolitica, a segunda parte da tese ressaltou o carater
econdmico proprio ao campo vital. Pois ndo se trata apenas do que mobiliza discursos e
praticas. E preciso compreender as proporcdes pelas quais as forgas em questdo passam
a se articular. Salta as vistas o fato de que é neste momento que as divergéncias entre
Marcuse e Foucault ganham forca, com o debate sobre a hipotese repressiva. Seria no
terreno da psicandlise que a genealogia foucaultiana e a teoria critica marcuseana se
encontrariam. O fundo do debate é o potencial de deslocamento préprio a sexualidade.
E através dela que a biopolitica opera sua economia. Afinal, os dois autores concordam
sobre o papel assumido pela sexualidade na politica cujo objeto central sdo as formas de
vida. Marcuse registra nas pulsfes sexuais 0 campo econdmico libidinal, demonstrando
pela metapsicologia freudiana toda a dindmica de impuls&o e represséo dos desejos. Ao
passo que Foucault, dispensando o recurso psicanalitico em grande medida, observa
como nas técnicas psicanaliticas de escuta e no decorrente discurso sobre o sexo opera
uma verdadeira economia do poder. O fil6sofo francés responde assim aos modos como
a sexualidade se distribui: os tipos de subjetividades aceitos como normais, a
normalizacdo de um corpo sexuado etc.

Decerto, cada perspectiva econdmica oferece um modelo critico apropriado.
Apesar dos dois filésofos considerarem a centralidade do campo sexual na orientacao de
um poder sobre a vida, cada qual traz uma variagdo quanto ao modo pelo qual a ordem
da sexualidade se distribui. Marcuse percebe a existéncia de uma base repressiva da
civilizacdo que organiza o campo sexual. Por conseguinte, compreender o carater
repressivo sobre os viventes, ainda que sob a forma de uma sociedade mais liberada dos
tabus, passa a ser um indice fundamental para a critica marcuseana da economia
libidinal. Foucault, por sua vez, reconhece os limites gerais da hipétese repressiva. Sob
a perspectiva da economia do poder, a genealogia foucaultiana observa a instauragéo
das normalidades sociais. Aqui, ndo had um poder verdadeiro a ser despertado pela
critica. Relagdes de poder estdo em todas as partes e em lugar algum. Entre os nés das
linhas de forca em conflito, dird Deleuze, a genealogia foucaultiana interpreta a
distribuicdo do poder. Reforcos entre linhas dispersas que configuram verdadeiros

dispositivos de poder, a partir dos quais as relagdes se reproduzem, produzem novos
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caminhos, multiplicam-se, dissolvem-se. Enfim, é através da constituicdo de
dispositivos que Foucault entende a distribuicdo da economia de poder atraves da
normalizacdo das relacGes; ou seja, uma pratica discursiva que estabelece os recortes
entre o normal e o anormal, entre 0 que pode ou ndo pode circular nos espacos sociais,
entre que espacgos € normal circular tal ou qual subjetividade e a qual espaco deve ser
vetado seu acesso.

Diante dos dois quadros extraidos pelas economias da sexualidade, a objecédo de
Habermas aos dois autores parece pertinente. Pois, no fundo, seja a economia libidinal
seja a economia de poder, quais critérios sdo possiveis para se estabelecer uma critica?
Em que medida o mito freudiano das pulsBes seria suficiente para um diagndstico
criterioso das relagbes sociais? Nao estaria Foucault repetindo a seu modo este
problema: depositando no conceito de poder um critério que lhe escapa, deixando o
objeto de critica em plena ambiguidade? Enfim, de acordo com Habermas, os dois
autores giram em falso quando h& um necessario distanciamento entre o campo social e
seus diagnosticos. H4, pois, uma demanda insatisfeita na biopolitica, quando uma
categoria ambigua como a vida - seja enquanto discurso, seja enquanto pulsdo - se
mostra fundamental para a critica social. Afinal, quais normas podem ser oferecidas por
categorias tdo moveis, proprias a teoria da pulsdo, ou por um poder que sempre escapa
mediante novas modalidades de relacéo?

Decerto, Habermas tem razdo quando percebe o0s riscos proprios a um vitalismo
que orienta as malhas do poder. De algum modo, seria este ato parte dos modelos
totalitarios que reconhecemos no século XX. A auséncia de uma normatividade clara
torna insuficientes as criticas sociais e abre espaco para um campo de poder ausente de
critérios. Contudo, é preciso duvidar da perspectiva habermasiana. Pois, tanto Marcuse
qguanto Foucault mostram as insuficiéncias do vitalismo como critério de uma teoria
social. Marcuse percebera isso com a ascensao nazista e toda a filosofia vitalista que
alimenta o discurso das racas. Foucault, quanto ao seu conceito de poder, procura
desenvolver recortes pelos quais analisa a sociedade: o poder soberano, o poder
disciplinar e o poder normalizador sdo diferentes formas de relacdo que se atravessam a
todo instante no decorrer da historia. Nesse sentido, talvez as naturezas dos critérios
marcuseano e foucaultiano sejam diversas da proposta de Habermas e, entdo, as
normatividades criticas implicitas tanto na economia libidinal de Marcuse, quanto na

economia do poder de Foucault promovam outras perspectivas.
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Para compreender este outro modelo de normatividade, antes, mostra-se
necessario compreender como Foucault e Marcuse analisam a disposi¢do da biopolitica.
Uma interpretacao topica da biopolitica se faz necesséria, para compreender 0s impasses
e os desafios normativos deixados como heranga. Na parte a seguir, sdo extraidas as
consequéncias do poder sobre a vida segundo 0 modo como os dispositivos de poder
sdo configurados, como operam recortes fundamentais nas relagcdes de poder e quais 0s
limites de suas estratégias. Nesse momento expositivo em especifico interessam 0s
modos como Marcuse e Foucault compreendem a relacdo classica entre individuo e
Estado. Surpreendentemente, ambos 0s autores pensam 0s modelos enguanto
racionalidades tecnoldgicas. Técnicas de governo, afirma Foucault. Uma politica
pautada pela tecnologia, adiciona Marcuse.

Com este véu tecnoldgico, os dois filosofos passam a interpretar a rede de
relacBes que efetuam o Estado do século XX. Encontram-se nestas paginas as sombras
dos grandes monstros que fazem do aparato estatal um corpo politico. Do inaugural
Leviatd de Thomas Hobbes ao Behemoth fascista de Franz Neumann, passando pelo
voraz Moloch de Karl Marx, o aparato estatal recebe uma nova engenharia que faz de
seu corpo politico uma verdadeira maquina de poder. Afinal de contas, como retratar as
pecas desta maquina de poder que distribui, reprime ou expande as relagdes sociais que
atravessa? Eis o desafio desta parte 111: que espécie de monstro surge com a biopolitica?

3.1) Técnicas do poder

Lemke considera que novas articulacfes se abrem quando Foucault ressalta em
sua analitica do poder aquilo que se pode denominar "técnicas de governo". Assim,
Foucault evita aparentes insuficiéncias em sua pesquisa. Afinal, em que medida estdo
articulados os campos da microfisica do poder e uma genealogia do Estado? Foucault
ndo estaria, como acusa Fraser*®?, utilizando um conceito de poder por demais alargado,
tornando indistintas suas variacdes? Tal questdo de Fraser restringiria a filosofia politica

inaugurada por Foucault - embora extremamente rica no campo empirico das suas

92 podemos resumir aqui a critica de Fraser a Foucault: "O problema é que Foucault denomina muitos
tipos diferentes de coisas como poder e deixa isso assim como esta. Decerto, todas as préticas culturais
envolvem coercdes - mas estas coercdes sao de uma variedade de diferentes tipos e, pois, demandam uma
variedade de diferentes respostas normativas. Decerto, ndo pode haver praticas sociais sem poder - mas
ndo segue dai que todas as formas de poder sdo normativamente equivalentes nem que quaisquer praticas
sociais sejam tdo boas quanto quaisquer outras. De fato, é essencial para o prdprio projeto de Foucault
que ele seja capaz de distinguir a melhor da pior das praticas de coercdo. Mas isto requer recursos
normativos mais amplos do que ele possui" FRASER, "Foucault on modern power: empirical insights and
normative confusions" in Praxis international 1 (3), p. 285.
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observacOes - a uma "racionalidade politica”, em que o poder atravessa diferentes
campos de relacdo: serve para legitimar o contrato social, bem como a violéncia
revolucionaria; constitui as diversas formas de Estado, bem como a disciplina
assujeitadora dos individuos. Enfim, conforme Fraser, ao retirar do poder toda e
qualquer normatividade que o regulamente, restaria a Foucault afirmar o exercicio do
poder moderno no aumento continuo de suas proprias forgas que absorve em sua rede as
praticas, os saberes e as instituicbes. Desse ponto de vista, constitui-se uma zona de
indistincdo em que a prisdo do panodptico se associa as relacbes econdmicas e, por
conseguinte, as praticas sexuais da familia e a terapéutica psicanalitica. Conforme a
intérprete, configurar-se-ia nisso o fundo de uma "racionalidade politica" que se
"autoamplia”. Assim, Fraser conclui que a riqueza das descricbes empiricas acaba por
ser restrita ao modo como Foucault concebe sua racionalidade politica. 1sso porque a
genealogia do poder, por um lado, constituiria um fenémeno neutro quando ndo assume
uma fonte normativa de juizo; e, por outro lado, dissolveria diferencas nas relacfes de
liberdade e dominagdo no caldo préatico-discursivo de seus engenhos de biopoder.
Conforme Fraser, o pensamento politico foucaultiano se restringe, pois, a uma
"unidimensionalidade normativa"”, em que o poder em sua forma neutra acaba por se
reproduzir.**

Nessa curiosa aproximagdo com 0 universo marcuseano, Fraser quer afirmar a
insuficiéncia de Foucault onde ele mais avanca: uma renovada articulacdo entre poder,
saber e subjetividade. Questdes que permitem a Foucault atravessar o Agueronte das
prisdes, hospicios e hospitais, embora de modo insuficiente ao deixar de lado os focos
normativos exigidos para se formular um juizo acerca das formas de poder. Afinal,
como saber se tal poder € um exercicio de dominagdo ou se corresponde ao campo de
relaces de poder proprios a qualquer civilizacdo? "Claramente", conclui Fraser, "o que
Foucault precisa, e precisa desesperadamente, sdo critérios normativos para distinguir
formas de poder aceitaveis daquelas inaceitaveis”.**

Lemke procura responder a essa acusacdo de Fraser através de conceitos que a
autora deixa de lado. Sobretudo, porque Foucault esforgca-se em alterar radicalmente os
paradigmas do debate, reconfigurando a racionalidade politica enquanto uma forma de

"técnica de governo®, enquanto governamentalidade. E bem verdade que, a0 menos

% FRASER, "Foucault on modern power...", p. 285.
*%* FRASER, "Foucault on modern power...", p. 286.
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aparentemente, & época em que Fraser (mas também Habermas e Honneth*®

) dirige tais
criticas ao pensamento foucaultiano, pouco do dltimo Foucault, bem como de seus
cursos sobre a biopolitica, havia sido publicado - 0 que por si s0, ja exigiria a revisao de
algumas das criticas deste grupo de intérpretes. Todavia, o debate preparado por tal
geracdo da teoria critica ficou restrito aos anos 1980, com poucas mudancas desde
entdo. Reflexdes relativamente recentes como as de Lemke tem a oportunidade de
desenvolver a problematica foucaultiana a luz de seus novos textos. Como saldo maior
do debate que se prepara, Lemke destaca uma possivel resposta aos termos de Fraser
mediante cursos fundamentais de Foucault. Entre o primeiro volume da Historia da
sexualidade (que pauta quase inteiramente o debate levantado pelos tedricos criticos dos
anos 1980) e o ultimo volume desse projeto, a mudanca é reconhecidamente enorme. E

visivel que o modelo de biopolitica introduzido em 1976

seja mais um
desdobramento do poder normalizador - marcado pela estrutura de Vigiar e punir - do
que a rede de biopoder estabelecido posteriormente na critica de Foucault ao
neoliberalismo*®”.

No primeiro caso, estaria a biopolitica apresentada de maneira ainda préxima ao
poder disciplinar e regulamentar. Pois, entdo, a biopolitica representava uma parcela do
"poder sobre a vida" que se desdobra também na "anatomo-politica de um corpo" tal
como se apresenta entre 0s séculos XVII e XVIII. Ou seja, nesse primeiro momento,
Foucault concebia a biopolitica como a contrapartida regulamentadora que se exerce
sobre as formas da vida da populacdo, ao passo que o poder disciplinar operava uma
"anatomo-politica do corpo humano".*®® Nesse caso, a biopolitica centra-se no “corpo-
espécie” em seus processos de proliferacdo, nascimento, mortalidade, niveis de saude,
duracdo da vida assumidos mediante “intervencdes e controles reguladores”.**® Nesse
conjunto disciplinar e regulamentador de uma sociedade, a biopolitica ainda seria um
dos mecanismos que substitui 0 poder soberano da morte pelo poder normalizador da

"administracdo dos corpos pela gestéo calculista da vida".*®

% v/ HABERMAS, Discurso filoséfico da modernidade... e HONNETH, Kritik der Macht.

% O conceito surge primeiramente, em uma conferéncia de Foucault no Brasil, em "O nascimento da
medicina social". Logo o termo é articulado a problemaéticas dos dispositivos, como os da sexualidade, no
Gltimo capitulo da Histoéria da sexualidade, primeiro volume.

*7 Deixando de lado aqui, as investigagdes da existéncia estética, produtos da reflexdo do que Rabinow e
Dreyfus consideram o "0ltimo Foucault”, presente nas pesquisas antigas e medievais das relagfes de
poder e da estética da existéncia.

*® FOUCAULT, Histéria da sexualidade - vontade de saber, p. 131.

9 FOUCAULT, Histéria da sexualidade - vontade de saber, p. 131.

%09 FEOUCAULT, Histéria da sexualidade - vontade de saber, p. 131.
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Lemke atenta para uma modificacdo sutil. Ela ndo representa uma ruptura
epistemoldgica no interior do pensamento foucaultiano, mas sim, rearticula 0s seus
problemas. E o que se percebe na mudanca de foco em cursos que Foucault profere no
Collége de France: Seguranca, territorio e populacédo (1977-1978) e Nascimento da
biopolitica (1978-1979). Ali, a pesquisa se dirige para 0 terreno da
"governamentalidade", produto maior da "genealogia da arte de governar", isto é,

a maneira pensada de governar o melhor possivel e também, ao mesmo
tempo, a reflexdo sobre a melhor maneira possivel de governar. (...) Em
suma &, digamos, o estudo da racionalizacdo da pratica governamental no
exercicio da soberania politica.*®

Segundo Lemke, desde entdo, a genealogia de Foucault se envolve cada vez mais com

"tecnologias" ou "racionalidades" de governo, de modo que a gramética da
normalizacdo seria repensada ndo em um territério neutro do poder, mas nas técnicas
voltadas para a “conduta das condutas".>** Isso significa que Foucault ndo pensa o poder
como uma forma de dominacdo apenas. Mas, enquanto técnica, a governamentalidade é
um conceito que atravessa instancias diversas entre o Estado e as varias subjetividades,
entre as diversas condutas e contra-condutas. Eis uma consequéncia importante que a
interpretacdo de Lemke retira do conceito foucaultiano de racionalidade politica
enquanto tecnologia.

Curioso notar aqui como em Marcuse 0 peso da tecnologia também se mostra
fundamental. O capitulo "Do pensamento negativo ao positivo: racionalidade
tecnoldgica e a l6gica da dominacdo™ de O homem unidimensional é um bom exemplo
dessa centralidade. Pois é nele que o autor acaba amarrando os dois polos de seu livro: a
sociedade e o pensamento unidimensionais. Decerto, algumas implica¢des da tecnologia
ja haviam sido tratadas anteriormente nos termos da sexualidade e da repressdo. Na
leitura de Marcuse, a transformacdo do principio de realidade em um principio de
desempenho sé é possivel mediante a intervencdo tecnoldgica e sua capacidade de
reproducdo em larga escala. Nesse nivel de reprodutibilidade e eficiéncia tecnolégicas, a
realidade se torna um sistema funcional determinante para os papeis desempenhados
pelos individuos. A dessublimacdo repressiva, por sua vez, s6 € possivel na realidade
propria a uma sociedade industrial avancada, em que todo um universo maquinal
permite a satisfacdo das caréncias nos limites da forma, dialeticamente falando,

imediata.

01 FEOUCAULT, Nascimento da biopolitica..., p. 4.
%02 | EMKE, Foucault, governmentality, and critique, p. 18.
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N4o se conclui disso, como Lebrun ironiza, que Marcuse seja um “tecnéfobo™.>%

Sua critica ndo se dirige a toda e qualquer forma tecnoldgica, mas aquela que carrega
consigo as mais variadas formas de dominacdo. Uma articulagdo, na verdade, que o
filésofo alemé&o herda das investigacGes que faz junto aos seus colegas do Instituto de
pesquisas sociais sobre a "racionalidade instrumental® e que, com o avangco da
capacidade industrial, apresenta novas complicagfes. Desde entdo, podemos encontrar
as criticas de uma racionalidade cada vez mais configurada pela técnica como lugar
seguro de um saber positivo. Em "Teoria tradicional e teoria critica” o carater
instrumental do saber ja era descrito como um risco ao pensamento. No diagnostico de
entdo, Horkheimer acenava para o carater ambivalente na relacdo entre os dois modos
tedricos. Sob o ponto de vista da necessidade Idgica, o pensamento critico equivale as
formas positivas e pragmaticas de saber. Em ambos, ha um lugar para o sujeito, a
necessidade de constituir um objeto, a perspectiva de constituir juizos, hipoteses e
categorias. Afinal, as duas teorias ocupam o mesmo territorio fenoménico, de modo que
a versao critica, por vezes, pode-se valer dos registros que uma ciéncia tradicional

produz.>®

%03 | EBRUN,"Sobre a tecnofobia" in NOVAES (Org.). A crise da razo, pp. 471-94.

%% De fato, estudos desenvolvidos pelo Instituto seriam devedores de métodos tradicionais. N&o apenas os
estudos sobre a classe trabalhadora alema - organizados por Erich Fromm - mas também, posteriormente,
os Estudos sobre a personalidade autoritaria, ganham novos elementos com o auxilio do saber
"tradicional" acerca do material empirico. Adorno haveria de reconhecer a importancia das estatisticas
utilizadas em pesquisas de opinido publica para a realizagdo dos Estudos. Sobre as aproximagdes entre a
teoria critica e os estudos empiricos, ver ANTUNES, "De Frankfurt a Califérnia: ha continuidade nas
pesquisas empiricas da Escola de Frankfurt entre 1929 e 1950?". Temos aqui um excelente estudo sobre
as pesquisas interdisciplinares que o Instituto desenvolvia. Para além disso, e essa é uma analise ausente
na tese, seria interessante notar como os autores da teoria critica se valem separadamente da sociologia,
psicologia, economia politica e antropologia de seu tempo. No caso de Marcuse, por exemplo, valeria um
estudo sobre os modos como utiliza os resultados da sociologia de Charles W. Mills e Daniel Bell bem
como de outros estudos publicados pelos sindicatos afiliados a AFL-CIO em O homem unidimensional,
além das evidéncias ideoldgicas obtidas simplesmente ao "assistir a televisdo e ouvir o radio AM por
algumas horas consecutivas, sem pular os comerciais e, vez por outra, mudando o canal" (MARCUSE,
One-dimensional man..., p. XLVII). Uma continuidade de estudos culturais com base nas experiéncias
marcuseanas pode ser encontrada mais recentemente em KELLNER, Media spectacle and insurrection
2011: from the Arab Uprisings to Occupy Everywhere, muito embora o autor reconheca, naturalmente, a
obsolescéncia do material empirico que chegava as méos de Marcuse e a consequente necessidade de
ampliar o escopo dos estudos culturais para frentes diversas, indicadas em alguns pds-modernos, como os
primeiros textos de Baudrillard entre outros. Sob uma perspectiva mais freudo-marxista, vale também
ressaltar os estudos de Bernard Stiegler acerca da reprodutibilidade técnica contemporanea e toda a
complexidade que o diagnéstico de uma "dessublimacéo repressiva" com o indicativo de uma "critica
farmacologica da economia libidinal" (STIEGLER, For a new critique of political economy, pp. 40-41).
Ha aqui uma aproximacgéo inusitada e interessante entre Marcuse e Derrida mediante a analise do avanco
tecnoldgico sobre a razdo sensivel de nossos tempos. Stiegler, inspirado em Derrida, acompanha Marcuse
ao utilizar o principio do pharmacon sobre a tecnologia, enquanto sendo a0 mesmo tempo, 0 veneno e a
cura da nova sensibilidade. Para uma versdo mais recente do debate ver STIEGLER, De la misére
symbolique.
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A diferenca entre o pensamento critico e tradicional, acentua Horkheimer, esta
no comportamento. Ao critico caberia ainda pensar a liberdade, ainda que inexistente na
realidade estabelecida. Para além do registro cientifico tradicional, Horkheimer propde
uma teoria em contato com a praxis transformadora:

Se 0 pensamento ndo se limita a registrar e classificar as categorias da forma

mais neutra possivel, isto é, ndo se restringe as categorias indispensaveis a

préxis da vida nas formas dadas, surge imediatamente uma resisténcia.’®
Por contraste a esta citacdo, na classificacdo e registro que a teoria critica pretende

evitar, a razdo instrumental mostra-se como o efeito maior da relacéo entre a préatica e a
teoria tradicionais. Tendo em vista 0 poder que a teoria alcanca, 0 comportamento
tradicional segue seriamente o destino do dualismo, a ponto de, conforme

seus proprios pensamentos, eles executam apenas o nexo causal da realidade,
fechado em si mesmo, determinam ou consideram apenas unidades
individuais de valor estatistico, onde a unidade individual ndo desempenha
papel algum.>®

Razdo tradicional, portanto, que instrumentaliza ndo apenas a realidade, mas o

pensamento, que se restringe a rede de causalidades. Caberia, pois, a teoria critica trazer

0s avancos da teoria tradicional para além da raz&o instrumental, a luz da emancipagé&o.
Sobre a técnica mais especificamente, Marcuse procura extrair dela o seu

potencial critico.>®” Em um ensaio de 1941, "Algumas implicacdes sociais da tecnologia

moderna”, o fildsofo introduz o assunto a partir de uma distincdo entre "técnica" e

%5 HORKHEIMER, "Teoria tradicional e teoria critica”, p. 155.

%06 HORKHEIMER, "Teoria tradicional e teoria critica”, p. 155.

%07 Como lembra Andrew Feenberg em seu Heidegger and Marcuse: the catastrophe and redemption of
history. Apesar da aproximacdo continua entre Marcuse e Heidegger, a despeito das rupturas
demonstradas desde os anos 1930, Feenberg mapeia em seu livro os principais momentos desta "teoria
critica da tecnologia". Na verdade, o comentador inaugura com bases heideggero-marcuseanas, uma linha
interessante para se articular tecnologia, ciéncia e politica. Nesse campo, Feenberg apresenta uma
resposta interessante para as acusagdes adornianas sobre a insisténcia de Marcuse em uma ontologia. Ao
invés de seguir a critica de Adorno e Habermas em classificar a ontologia marcuseana como um retorno
ao originario e, com efeito, a perda da negatividade dialética, Feenberg se ocupa com a racionalidade
operada pela ontologia marcuseana. Apoia-se assim nos recursos que Heidegger opera quanto aos
preceitos de uma techné, conforme lembra em consonancia com Heidegger: "Techné (...) ndo diz respeito
aos procedimentos do produzir mas antes sobre o saber como [knowing how] a coisa vem a ser [come out]
no processo de sua producdo. (...) A techné promove 0 movimento especifico em que as coisas emergem"
(FEENBERG, Heidegger and Marcuse..., p. 31). Ha aqui um esforco de compreender como a técnica é
um modelo dialético de racionalidade no movimento que imprime as coisas produzidas. No entanto, a
extracdo técnica que faz as coisas aparecerem deixa um rastro realmente antidialético pela necessidade de
se afirmar um mundo a-histérico, em que as coisas sempre estiveram ali. Problemas como este ja foram
enfrentados por Marcuse e, em grande medida, superados pela leitura dos Manuscritos, um capitulo que,
aparentemente permanece secundario neste debate. Sejam criticos (como Adorno e Habermas), sejam
intérpretes de uma nova ontologia (como Feenberg), pouco se entende dos esforcos e dificuldades da
teoria critica marcuseana da técnica se o vinculo com Heidegger permanecer a chave central desta
questdo. Risco maior de perder a radicalidade dialética a que a experiéncia intelectual marcuseana
convida: que faz da técnica uma dinamica das relag@es sociais historicamente constituidas. Ou ainda, uma
racionalidade tecnoldgica que atravessa os corpos e possibilita ndo apenas a dominagdo mas também, na
ambiguidade que lhe é propria, a libertacdo dos homens diante do reino da necessidade da labuta.

200



"tecnologia”. A primeira apresenta certo nivel de neutralidade, de modo que em si
mesma, a técnica pode tanto promover "o autoritarismo quanto a liberdade, tanto a
escassez quanto a abundancia, tanto o aumento quanto a aboli¢do do trabalho &rduo”.>®
Ja o ultimo implica em um "modo de producdo social” que carrega consigo a marca da
dominacao:

A tecnologia, como modo de producdo, como a totalidade dos instrumentos,
dispositivos e invencdes que caracterizam a era da maquina, é assim, ao
mesmo tempo, uma forma de organizar e perpetuar (ou modificar) as
relagbes sociais, uma manifestagdo do pensamento e dos padrbes de
comportamento dominantes, um instrumento de controle e dominacéo.**
Entre a dominacdo tecnoldgica e a neutralidade da técnica, Marcuse segue 0 roteiro

horkheimiano de teoria critica em busca da emancipacdo obstruida pela teoria
tradicional. Pois a tecnologia seria a representante da razdo instrumental, talvez sua
pratica mais extensa. Ao passo que a técnica em si mesma € um territério em aberto,
onde é possivel tanto o terror quanto a emancipacéo.

Mas também, Marcuse tenta responder a um debate entre Walter Benjamin e
Theodor Adorno, a respeito da técnica. No ensaio "A obra de arte na época de sua
reprodutibilidade técnica”, Benjamin considera o papel transformador da técnica.
Pensando a partir dos avancos do cinema, e seguindo na contramdo da critica de arte da
época, o autor defende a possivel liberdade que esta arte propicia a sensibilidade de
massa, quando afirma:

Nossos cafés e nossas ruas, nossos escritorios e nossos quartos alugados,
nossas estacfes e nossas fabricas pareciam aprisionar-nos inapelavelmente.
Veio entdo o cinema, que fez explodir esse universo carcerario, com a
dinamite dos seus décimos de segundo, permitindo-nos empreender viagens
aventurosas entre as ruinas arremessadas a distancia. O espaco se amplia
com o grande plano, 0 movimento se torna vagaroso com a camera lenta.>'
Adorno, por sua vez, tendo em vista a experiéncia técnica do radio, escreve um ensaio

gue segue um caminho inverso ao de Benjamin alguns anos depois. Em seu "Fetichismo
da musica e a regressao da audicdo", Adorno concebe uma diferenca no "modo de
comportamento perceptivo". Pois tanto a musica quanto o cinema de massas tém em
vista a "desconcentracdo”. Com efeito, a imagem que Benjamin descreve levaria o
publico a uma "apreensdo desconcentrada™ de seu meio. O mesmo vale para a musica

nas radios, mas com o sinal invertido: "a audicdo desconcentrada”, afirma Adorno,

%08 MARCUSE, "Algumas implicagBes sociais da tecnologia moderna” in MARCUSE, Guerra,
tecnologia e fascismo - Coletanea de artigos de Herbert Marcuse, p. 74.

%99 MARCUSE, "Algumas implicagdes sociais da tecnologia moderna”, p. 73.

510 BENJAMIN, "A obra de arte na época de sua reprodutibilidade técnica” in BENJAMIN, Obras
escolhidas, vol. , p. 189. Trata-se da primeira versdo deste texto, publicado originalmente em francés na
revista do Instituto.
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"torna impossivel a apreensdo de uma totalidade"”, pois a experiéncia técnica do radio
reduz a experiéncia musical em fragmentos.”'* De modo que o ouvinte de radio procura
compreender um todo através de suas partes. Por isso mesmo, Adorno trata o ouvinte
como um fetichista. Ndo porque quer clinicar o ouvinte, mas sim porque sua forma de
raciocinio instrumental recai na armadilha de apreender 0 gozo pela parte extraida do
todo, como o fetichista que ndo ama o corpo in toto, mas a parte fantasiada sobre ele.>*?
Naturalmente, Adorno também nédo é um "tecn6fobo”, mas procura relativizar o elogio
irrestrito a técnica. Afinal, é preciso posicionar socialmente a técnica conforme a
producdo da obra. Assim, Adorno responde a Benjamin nas seguintes linhas:

O que decide se uma determinada técnica pode ser considerada "racional” e
constitui um progresso, é o sentido original, a sua posi¢cdo no conjunto social
e no conjunto da obra da arte concreta e individual. A tecnicizagcdo como tal
pode servir a simples reacdo, desde o momento em que se firma como
fetiche e pela sua perfeicdo substitui a perfeicdo da sociedade. Esta é a razéo
pela qual tém gorado todas as tentativas de modificar a fun¢do da musica de
massa e a audicio regressiva.”®

Assim, a técnica é também um sinal de regresso sobre o comportamento perceptivo. E

isso ndo por conta do suporte estético. Da critica de Adorno, é possivel pensar uma
"regressdo Otica", a despeito de todo o movimento de camera descrito por Benjamin.
Este debate tem implicacdes ainda maiores no plano da razéo instrumental. E por isso
mesmo haveria de ser tdo central para as questdes do Instituto. Através desse debate
aparentemente restrito ao campo das artes, € possivel notar cisdes na compreensao das
praticas cientificas e todo o campo tecnolégico que a racionalidade instrumental
atravessa. Pois, desde "Teoria tradicional e teoria critica”, a técnica opera uma mediagédo
fundamental entre os modos de racionalizagdo do mundo e de comportamento
possivelmente neutro do cientista diante do mundo.

Desse ponto de anélise, a diferenciagdo entre técnica e tecnologia proposta por

Marcuse oferece uma terceira resposta. Pois, de certo modo, assume para si as posi¢oes

511 ADORNO, "O fetichismo na msica e a regressdo da audic&o” in Col. Os pensadores, vol. XLVIII, p.
190.

512 »Dentre os ouvintes fetichistas, 0 mais perfeito é talvez o radio-amador. O que ouve, e mesmo a
maneira como ouve, lhe é totalmente indiferente; o que lhe interessa é tdo-somente saber que estd
ouvindo, e que consegue, através do seu aparelho particular, introduzir-se no mecanismo publico, embora
ndo consiga exercer sobre este a minima influéncia" (ADORNO, "O fetichismo na muUsica e a regressao
da audicdo", p. 194). Sobre a consideracdo béasica psicanalitica do fetichismo, ver FREUD, "Fetichismo"
in FREUD, Obras psicologicas de Sigmund Freud - escritos sobre a psicologia e o inconsciente, vol. 3.
Dentre os indmeros exemplos citados, é possivel extrair que o fetichista, para participar do jogo da
sexualidade, opera continuamente uma substituicdo do todo pela parte. Da bota ao "brilho do nariz", o
sujeito fetichista fantasia a parte pelo todo e goza de maneira indiferente as variagdes do corpo a ele
relacionado.

513 ADORNO, "O fetichismo na mUsica e a regressdo da audicao”, p. 197.
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de Benjamin e Adorno. De um lado, concorda com aquele quanto a poténcia da técnica
em oferecer uma nova sensibilidade: a técnica em si mesma pode ser libertadora. Mas,
por outro lado, ele acompanha a adverténcia adorniana, ao pressupor na técnica mesma
a possibilidade de autoritarismo, de escassez e de exploracdo, por vezes ocultados pelo
véu da racionalidade instrumental. No entanto, ao destacar o papel da "tecnologia” no
interior deste debate, Marcuse opera uma novidade que lanca criticas a seus dois
colegas.

Isso porque ao tornar indiferentes "técnica™ e "tecnologia”, tanto Benjamin
quanto Adorno perdem de vista a relacdo entre poténcia e ato prdpria a técnica. Por isso,
sdo possiveis exageros que ora fazem de Adorno um aparente tecnéfobo, ora fazem de
Benjamin um inocente feliz diante das maquinas. Aquém de um ou outro exagero,
Marcuse procura diferenciar assim a razdo técnica enquanto poténcia (a técnica em si) e
enguanto ato (a tecnologia). Acontece aqui 0 que se notou acima na diferenca entre
"repressdo” e "mais-repressao”. Entre elas, havia uma diferenga entre ato e poténcia,
demandando toda a energia critica contra a forma atual da ordem mais-repressiva,
embora reconhecendo certos beneficios da repressdao em si. Paralelamente a mais-
repressao, a tecnologia opera como a forma em ato da técnica. Por conseguinte, contém
0 modelo de racionalidade (um logos técnico) sob a ordem da dominacgdo. Desse modo,
se ha algum temor em Marcuse, este ndo se mostra, como Lebrun diagnostica, um
"tecnofobo”, mas sim, com o perddo do neologismo, um "tecnologéfobo™. Modo de
afirmar a necessidade de uma posicdo critica diante da racionalidade instrumental cada
vez mais intensa, a ponto de constituir toda uma rede sobre as formas de vida mediadas
pelos dispositivos apresentados em um sistema, em uma "tecno-logia". E, pois, contra
essa forma histérica da técnica que se dirige parte dos esforcos da teoria critica
marcuseana.

Afinal de contas, da rede aberta pela tecnologia implica uma mudanca notavel.
Né&o se trata apenas de uma aplicacdo isolada das técnicas, mas de uma operacao em
circuito que se retroalimenta. Uma ordem que se repde a todo instante, e se multiplica e
tece novas relagdes tanto quanto as substitui. Sobretudo, porque através dessa rede
concatenada de maquinarios, os individuos apresentam seus modos de vida. Conforme
Marcuse, hd um "processo da maquina” que transforma a racionalidade individualista
(que constituia a busca pela satisfacdo dos interesses proprios), em uma racionalidade

tecnologica, cujo interesse maior é dado pela manutencgdo de toda a rede maquinal.
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A méaquina adorada ndo é mais matéria morta, mas se torna algo semelhante
a um ser humano. E devolve ao homem o que ela possui: a vida do aparato
social a que pertence.”

Marcuse escreve isso em 1941, as portas da Il Grande Guerra, fitando desde o

exilio americano a noite de Terror que desce na Alemanha. Curioso notar o vocabulério
biopolitico que encerram suas descri¢fes: "uma vida do aparato social”. A leitura
foucaultiana do problema da governamentalidade mostra bem o sentido desta expressao.
Uma técnica de governo que administra as formas de vida € o que Marcuse acaba de
descrever a partir da interpretacdo expandida dos problemas da tecnologia. O que nos
leva a questionar se aqui ndo se apresenta uma correlacdo interessante: uma filosofia
politica, que parta dos pressupostos da vida, necessariamente leva a uma perspectiva do
poder que considera os pressupostos de uma tecnologia. Se isto é correto, quais as
vantagens de tal analise? Que desafios deixam como legado?

O balanco detido destas questbes, a luz do paralelo entre Marcuse e Foucault,
permite compreender as novas categorias que a biopolitica engendra. Pois, como
Foucault bem compreende, pensar a biopolitica ndo é a renovacdo de uma velha forma
de poder. Por exemplo, o dispositivo da sexualidade j& apresenta mudancas: um
deslocamento do poder repressivo que reduz o papel do poder soberano enquanto chave
de diagnéstico da realidade politica. Ficam secundarios na analise - embora néo
despreziveis - 0s antagonismos que compdem a rede de poder, compreendida em sua
multiplicidade. Fato que ndo corresponde a uma "unidimensionalidade normativa”,
como acusaria Fraser. Mas, avalia Lemke, a biopolitica exige um novo modo de pensar
0 poder e encontra na chave da tecnologia uma nova dimensdo normativa, prépria aos
jogos de estratégia e taticas, a que a normatividade comunicativa de Fraser e Habermas
ndo estaria suficientemente preparada para enfrentar.

Dai o estranhamento. Pois o ponto critico de Habermas a Marcuse ndo esta
justamente na questdo da técnica e em toda a perspectiva pulsional que ela dinamiza?
N&o se apresenta aqui um curioso paralelo que alimenta, na verdade, a disputa pelo
significado do espaco publico? O gesto critico de Fraser em relacdo as tecnologias de
poder em Foucault ndo reproduz as acusagdes que Habermas dirige a Marcuse? Pois em
"Tecnica e ciéncia como ‘ideologia™, surge uma acusacdo muito semelhante aquela que
Fraser dirige a Foucault. Sob a perspectiva de Habermas, a técnica - implicita na relagcdo
foucaultiana de poder, mas também na realidade repressiva de Marcuse - ndo fornece

critério suficiente para diagnosticar estruturas de dominacdo. Na verdade, pensar a

1 MARCUSE, "Algumas implicages sociais da tecnologia moderna”, p. 81.
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realidade a partir da teécnica apenas dissolveria os limites entre dominados e
dominadores ou, como resume Habermas:

O aumento das forgas produtivas institucionalizado pelo progresso técnico-
cientifico faz explodir todas as propor¢cdes histéricas. Dai tira o
enquadramento institucional as suas oportunidades de legitimacdo. O
pensamento de que as relacdes de producdo pudessem medir-se pelo
potencial das forcas produtivas desenvolvidas fica cerceado pelo fato de que
as relacdes de producdo existentes se apresentam como a forma de uma
organizagdo tecnicamente necessaria de uma sociedade racionalizada.
Isso significa afirmar os limites que a chave da tecnologia oferece na tentativa de

compreender a realidade politica. Ao considerar uma expansdo da racionalidade
instrumental enquanto uma racionalidade politica, Marcuse “explodiria™ as propor¢oes
historicas, fragmentando tudo no interior de um "processo das maquinas"”. Mesmo as
instituicdes sociais ndo deixam de ser dispositivos técnicos. Ora, se tudo passa a ser
registro da tecnologia, entdo pergunta Habermas, qual o estatuto de legitimidade das
instituicGes? Seria o critério tecnoldgico suficiente para pensar algo além da crise de
legitimidade do espaco publico? Ou, no fim das contas, o que se reconhece como crise
da legitimidade € produto do pressuposto tecnoldgico, cuja rede de relacbes é
insuficiente para apresentar as diferencas entre dominacéo e libertacéo.

Critica semelhante é dirigida a Foucault atraves de Fraser. Pois as relacbes de
poder avangam na sociedade estruturada pela genealogia foucaultiana, através do que a

autora chama de "politicas da vida cotidiana™*®

, €m que o poder se capilariza nas
diversas instituicdes. Contudo, pensar o poder através das técnicas de governo ndo
redime Foucault de operar uma "reproducdo expandida” em que todas as relacbes
sociais séo absorvidas pelo interior de um mesmo circuito. No limite, o poder acaba por
produzir todas as posi¢cdes: das mais liberais aquelas que procuram denunciar o0 campo
repressor.”*’

Entre Fraser e Habermas a acusacdo se detém sobre recursos criticos
semelhantes em Marcuse e Foucault. Pois, segundo 0s primeiros, as perspectivas
marcuseana e foucaultiana das estruturas de poder de uma racionalidade tecnolégica sdo
pensadas sem critérios normativos claros. O que torna inevitavel que Marcuse e

n518

Foucault denunciem a "crise da legitimidade permanente das institui¢Oes

15 HABERMAS, Ciéncia, técnica como "ideologia”, p. 48.

516 FRASER, "Foucault on modern power...", p. 281.

517 FRASER, "Foucault on modern power...", p. 282.

518 pensamos aqui no cenario descrito por Habermas sobre os modelos de crises do capitalismo tardio,
sobretudo a “crise de legitimagdo™ sobre o descompasso entre expectativas geradas que ndo podem ser

cumpridas. Crises que sdo geradas, conforme Habermas, a partir de "crises de motivacdo", portanto: "uma
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estabelecidas. Com isso, ndo se quer caricaturar Habermas e Fraser enquanto parte do
establishment conservador. Ambos reconhecem as crises sistémicas na sociedade e
defendem o campo democratico de lutas por reconhecimento. De outro modo, a questdo
estd na perspectiva que lancam sobre os modelos de pesquisa marcuseano e foucaultiano
e 0s consequentes limites de uma analise do poder. A perplexidade de Fraser em relacédo
a Foucault corresponde as limitagdes que Habermas dirige a Marcuse. Pois, a crise de
legitimidade é permanente nos autores da biopolitica justamente pela falta de uma
orientagdo normativa que permita determinar os limites de uma racionalidade
tecnoldgica. Expandido, de acordo com Habermas, Marcuse se veria obrigado a se
apoiar em uma economia libidinal extremamente avessa a critérios normativos
autdbnomos, mas proxima de certos preceitos de uma filosofia da natureza. Foucault,
conforme Fraser, se apoia em uma economia do poder, sem critérios normativos claros
que definam o campo de sua critica. Para Habermas e Fraser, portanto, os dois casos
procuram se apoiar na dindmica da racionalidade tecnoldgica como contrapartida de um
fundo falso normativo. Jogo ilusoério que retira da teoria social possibilidades de critica
diante de um sistema em crise continua.

Decerto, é sintomatica a demanda por critérios normativos desta segunda
geracdo de tedricos criticos. Como se vera, ndo é de todo verdade que inexista uma
normatividade nas experiéncias intelectuais de Marcuse e Foucault. Sobretudo, caso
lembremos as investigacOes sobre estética deixadas de lado na perplexidade de Fraser e

Habermas.>*°

Apesar da importancia do debate que dai se segue, é preciso entender
antes as contribuicdes de Marcuse e Foucault a partir de suas respectivas racionalidades
tecnoldgicas. Pois ao apreender as relacBes de poder no aparato técnico do governo,

compreende-se que a crise da legitimidade é inerente a um maquinario desgastado.

3.2) As portas do Estado

Uma questdo paira no ar: por que a mudanca de registro? Por que pensar as
formas de Estado a partir de uma racionalidade tecnoldgica? Ou, por contraste, por que
abandonar o pensamento classico politico sobre o Estado em suas estruturas soberanas

de poder? Uma estrutura como essa ndo ocultaria as fontes do poder, a ponto de, como

discrepancia entre a necessidade de motivos declarados num Estado (...) de um lado, e a motivagéo
apresentada pelo sistema socio-cultural, por outro lado" (HABERMAS, A crise de legitimagdo no
capitalismo tardio, p. 98)

519 'E n4o é por menos que a discussao sobre a técnica apareca na teoria critica a partir de um debate da
ordem estética, como vimos na triangulacéo entre Adorno, Benjamin e Marcuse.
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sugere Habermas, promover uma critica infinita que institui apenas crises de
legitimagdo? Em contraste com as andlises filoséfico-politicas tradicionais, a genealogia
foucaultiana evita uma classificagéo das formas do governo. De Platédo a Hegel, sempre
se enfrentou a questdo da esséncia do Estado. Nisso, configura-se uma instituicdo que
organiza de cima a baixo as demais estruturas sociais - ou, na dialética de Hegel, caberia
ao Estado a organizacdo das diversas particularidades que atravessam o tecido social.”?°
A perspectiva biopolitica insiste em outro ponto: pensar o Estado sem "esséncia":

0 Estado ndo é em si uma fonte autbnoma de poder. O Estado nada mais €
que o efeito, o perfil, o recorte mével de uma perpétua estatizacdo, ou de
perpétuas estatizacdes, de transacdes incessantes que modificam, que
deslocam, que subvertem, que fazem deslizar insidiosamente, pouco
importa, as fontes de financiamento, as modalidades de investimento, 0s
centros de decisdo, as formas e os tipos de controle, as relacfes entre as
autoridades locais, a autoridade central, etc. Em suma, o Estado ndo tem
entranhas, como se sabe, ndo sé pelo fato de ndo ter sentimentos, nem bons
nem maus, mas ndo tem entranhas no sentido de que ndo tem interior. O

Estado ndo é nada mais que o efeito mdvel de um regime de

governamentalidades multiplas®®.

Definicdo que se faz estranha as definicdes classicas da instituicdo estatal: corpo sem
entranhas bem diverso do Leviatd de Hobbes; bem como destituida de qualquer esséncia
normativa do bom e do mal Estado. No perfil foucaultiano, o Estado atravessa todas as
suas formas, posto que € seu funcionamento que lhe interessa. A "estatizacdo", a rede de
relagbes em que o Estado - efeito movel de governamentalidades multiplas - atravessa
diversas instituicGes. Assim, enquanto efeito da "técnica de governar”, Foucault ndo
questiona o Estado através das formas classicas da monarquia, democracia e oligarquia,
cujas diferencas estdo nas proporc¢des entre soberania e campos de dominio préprios a
cada uma. E secundério saber, pois, se um governa sobre muitos, se é 0 governo de
todos para todos, ou de uma minoria sobre o resto. Para Foucault, uma das novidades
apontadas pela biopolitica € um poder que circula para além de quem governa, mas em

torno de como se governa - 0 que torna insuficiente a analise do poder a partir de seus

520 v/, HEGEL, Principios da filosofia do direito. No caso de Platdo, notar os debates presentes na
Republica, e seus desdobramentos na filosofia politica de Aristoteles, sobretudo na Politica. Agamben se
vale das consideraces dos gregos antigos sobre o Estado conduzir uma boa vida, estendendo assim o
campo da biopolitica para tempos anteriores ao neoliberalismo. Foucault seria mais restrito neste aspecto,
considerando a biopolitica a partir do século XIX, com o conceito de vida enquanto recorte
individualizante das espécies. Decerto, Agamben e Foucault tém focos um pouco diversos, 0 que propicia
variagcBes no escopo de poder. Enquanto Foucault se interessa mais em apresentar a nova face das
relagdes de poder na biopolitica (com o retorno preciso do poder soberano no que em geral se considera
Estados totalitarios), Agamben procura desenvolver uma "arqueologia do poder soberano", recuperado na
genealogia que segue desde os Gregos até as formas contemporaneas do Estado de Exce¢do, em que o
soberano é um principio de decisdo sobre a exce¢do. V. AGAMBEN, Homo sacer: o poder soberano e a
vida nua l.

521 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica..., p. 106.
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sujeitos. Ora, dado o diagnostico do poder invisivel e onipresente do panoptico, trata-se
de apreendé-lo nos modos de circulacdo, distribuicdo e produgdo do poder - na
economia geral do poder. E interessante notar que uma analise genealdgica corresponde
cada vez mais as variacOes de Estados insurgentes no século XX: Estado fascista,
Estado de bem-estar social, Estado "minimo”, Estado soviético - variantes estatais
diversas do modelo cléssico, dentre outros possiveis na equacao do poder sobre a vida.
Nesse novo cendrio, desde o século XIX, o Estado € uma engenharia do poder que cada
vez mais alcanca os diversos setores da vida. Como se a pergunta decisiva passasse a
ser: como se administra determinado modo de vida? Como se conduz uma conduta?

Decerto, Foucault evita a critica ao poder baseada no que denomina modelo
juridico-discursivo, cujo limite maior é sempre a reposi¢cdo dos antagonismos na busca
pelos focos de um poder repressor do soberano e do poder de resisténcia dos revoltosos.
Duplicidade que apresenta o poder como algo a ser possuido, e ndo como uma rede de
relagbes que atravessa diversas camadas sociais. Além disso, a critica genealdgica do
poder a partir dos processos de “estatizacdo" disponibiliza o carater descentralizado de
um poder que esta em toda a parte e em lugar algum. Acentua assim o carater das redes
de poder-saber presentes nos hospicios, nos hospitais, nos presidios e nas familias. E
com uma vantagem: a estatizacdo é uma problematizacdo em que se sustentam todos os
campos sociais analisados nas obras de Foucault, pois é

a identificacdo da estatizagdo progressiva, certamente fragmentada, mas
continua, de certo numero de préticas, de maneiras de fazer e, se quiserem,
de governamentalidades. O problema da estatizacdo esta no proprio cerne
das questdes que procurei colocar.’*

Modo de afirmar que havia sempre algo que escapava a genealogia do poder. Uma

estrutura de poder que forcas diversas e fragmentadas poderiam atravessar. Conforme
Deleuze interpreta estas linhas, pode-se considerar o Estado enquanto uma espécie de
"efeito nodal™ entre as diversas forgas que atravessam o tecido social das redes de
poder-saber;>?® o efeito do encontro entre o saber juridico e os hospitais, entre a prisdo e
a psicologia, entre a vigilancia da escola e dos hospicios, entre a biologia e o controle
das populaces. Portanto, € com as analises sobre as "técnicas de governo™ que surge o

Estado enquanto forma vazia (sem interioridade), puro efeito de poder, e onde incidem

°22 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica..., p. 105.

523 v As relages de poder sdo relacdes diferenciais que determinam singularidades (afetos). A atualizagdo
que as estabiliza, que as estratifica, ¢ uma integragdo: operacdo que consiste em tracar 'uma linha de forca
geral’, em concatenar as singularidades, alinha-las, homogeneiza-las, coloca-las em série, fazé-las
convergir. Ainda assim, ndo ha integracdo global imediatamente. O que ha é uma multiplicidade de
integraces locais, parciais, cada uma em afinidade com tais relacbes, com tais pontos singulares."
(DELEUZE, Foucault, p. 83).
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as instituicbes, desde o século XIX. O Estado, portanto, enquanto efeito da
governamentalidade é essencial para a distribui¢do topica dos recursos na biopolitica.
Mas o que significa compreender a estatizagdo como "problematizagéo™?
Questdo central uma vez que "problematizacdes™ se ddo em contextos bem especificos
na experiéncia foucaultiana: € o modo pelo qual Foucault define sua analise do poder
como uma "historia da verdade"”. No segundo volume da Histéria da sexualidade - o
uso dos prazeres, Foucault apresenta a problematizacdo como um dos principais
articuladores de seus métodos. Atraves dela, em primeiro, o autor diferencia seus
métodos arqueoldgico e genealogico da critica da ideologia. A loucura ou o Estado, a
criminalidade ou a doenca ndo sdo efeitos de um "conjunto de ideias”, mas
problematizacfes em que uma rede de poder e saber multipla se tece. De modo que:

A dimensdo arqueoldgica da analise permite analisar as proprias formas da
problematizacdo; a dimensdo genealdgica, sua formacdo a partir das praticas
e de suas modificagdes. Problematizacdo da loucura e da doenca a partir das
praticas sociais e médicas, definindo um certo perfil de "normalizac&o™;
problematizacdo da vida, da linguagem e do trabalho em praticas discursivas
obedecendo a certas regras "epistémicas”; problematizacdo do crime e do
comportamento do criminoso a partir de certas praticas punitivas
obedecendo a um modelo disciplinar.®**

Genealogia e arqueologia se correspondem por meio dessa historia da verdade tragada

pela problematizacdo a partir de suas praticas. Distin¢do fundamental na medida em
que distancia Foucault da critica da ideologia.

Decerto, a problematizacdo foucaultiana ndo opera uma "critica da ideologia",
como faria a tradicdo marxista. Pois hd uma questdo de fundo que interessa a Foucault:
como os sistemas de ideias operam praticas discursivas? Questdo que confere a critica
da ideologia um papel secundario. Decerto, Foucault reconhece como a economia
politica tem um papel na sociedade capitalista, que ela serve aos interesses da classe
burguesa, que foi feita por ela e para ela, de modo a se identificar com o saber, sem
exclui-lo, mas estrutura os objetos do saber, sistematiza algumas de suas enunciaces,

formaliza alguns de seus conceitos e estratégias.>*

Ideologia que contém o problema
das redes de poder-saber. Pensada com Destutt de Tracy, a ideologia em As palavras e
as coisas é compreendida como um momento fundamental dos limites do modelo
representativo classico, quando esta perde o "poder de criar por si mesma". Uma

resposta & representacdo através da sistematizacdo de todas as representacfes. Um

524 FOUCAULT, Histéria da sexualidade - o uso dos prazeres, pp. 15-16.
525 \er Foucault, As palavras e as coisas..., sobretudo as passagens sobre a economia classica de David
Ricardo, pp. 268-278.
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“saber sobre 0s saberes" imerso no territério das representacdes.’® Portanto, a ideologia
- pensada nos termos de Destutt e de Marx — por um lado, "escande o saber, o0 modifica,
o redistribui e, por outro lado, o confirma e o deixa valer".*?’

Porém, Foucault estd mais proximo da tradi¢do critica que surge com Kant e
uma nova reflexdo sobre a representacdo: que acentua a todo o instante os limites do
representar, apoiado no tribunal da razdo - modo diverso ao campo de saber das
ideologias. Com efeito, a critica da ideologia deve permanecer secundéria desde a
arqueologia do saber, na medida em que as formacdes ideoldgicas ainda se fixam nas
estruturas representativas que demandam uma consciéncia que a sistematize.>?® Enfim, a
problematizacdo ndo € apenas a sistematizacdo das ideias, mas é pensar a ideologia a
partir da "sua existéncia como prética discursiva e de seu funcionamento entre outras
praticas".°®® Em outras palavras, é possivel concluir que Foucault evita definir sua
pesquisa como uma critica da ideologia para ndo reduzi-la a uma mera sistematizacao

dos saberes.

526 »A 1deologia no interroga o fundamento, os limites ou a raiz da representagéo; percorre o dominio das
representacdes em geral; fixa as sucessfes necessarias que ai aparecem; define os liames que ai se travam;
manifesta as leis de composi¢do e de decomposicdo que ai podem reinar. Aloja todo saber no espago das
representagdes e, percorrendo esse espaco, formula o saber das leis que o organiza. E, em certo sentido, 0
saber de todos os saberes. Mas essa reduplicacdo fundadora ndo a faz sair do campo da representacéo;
tem por finalidade calcar todo saber sobre uma representacdo de cuja imediatez jamais escapa”
(FOUCAULT, As palavras e as coisas..., pp. 255-256). Mais adiante, Foucault decreta a ideologia como
"a Ultima das filosofias classicas", Gltimo suspiro de uma filosofia que se desdobra no circuito de
representacdes. Movimento diverso da critica, alias, cujo pensamento parte dos limites da representacdo,
efetuando aquilo que Ihe vai além e é inaugurado no século XIX como as filosofias da vida, da vontade,
da palavra (FOUCAULT, As palavras € as coisas..., pp. 257-258).

527 CitagBes em FOUCAULT, A arqueologia do saber..., p. 223.

528 FOUCAULT, A arqueologia do saber..., p. 223. Nesse sentido, fica mais clara a provocacéo de
Foucault aos marxistas sobre a precisdo arqueoldgica desta tradicdo critica: "O marxismo esta no
pensamento do século XIX como peixe n'‘agua: o que quer dizer que noutra parte qualquer deixa de
respirar. Se ele se opde as teorias 'burguesas' da economia e se, nessa oposicao, projeta contra elas uma
reversdo radical da Histdria, esse conflito e esse projeto tém por condicdo de possibilidade ndo a retomada
de toda a Histdria nas mdos, mas um acontecimento que toda a arqueologia pode situar com precisao e
que prescreveu simultaneamente, segundo o mesmo modo, a economia burguesa e a economia
revolucionaria do século XIX. Seus saberes podem agitar algumas ondas e desenhar sulcos na superficie:
sdo tempestades num copo d'agua” (FOUCAULT, As palavras e as coisas..., p. 277). Notemos que 0
limite apontado em Marx e que acaba identificando-o com a "economia burguesa” (e aqui, Foucault esta
pensando em David Ricardo) é aquele proprio a critica da ideologia. Lugar em que se limita ao campo de
saberes do XIX: uma critica das representacfes. Lugar que deixa de lado as praticas discursivas em que as
ideologias se instauram, diminuindo a critica aos antagonismos de classe. Para além dessa suspeita
lancada sobre Marx, é preciso dizer que tais considera¢cdes tém um alvo no presente, conforme a
cronologia de Daniel Defert, em defesa de Althusser contra o Partido Comunista Francés. Seu Comité
Central declarava, contra o estruturalismo marxista althusseriano, que o "marxismo é o humanismo de
nosso tempo" (DEFERT, "Cronologia" in FOUCAULT, Problematizacdo do sujeito: psicologia,
psiquiatria e psicanalise - Ditos e escritos, vol. 1, p. 21). Em defesa de Althusser e das possibilidades do
estruturalismo, Foucault desenvolve a problematizacdo das redes de poder-saber, evitando assim a
ideologia como carro-chefe de sua critica e propiciando o discurso para além da representatividade
moderna.

52 FOUCAULT, A arqueologia do saber..., p. 223.
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De outro modo, a problematizacdo pressupfe um passo aquém e além da
ideologia: uma reflex&@o sobre as tecnologias, 0s estratagemas que operam nas redes de
poder. De acordo com Foucault, os dispositivos séo efeitos da rede de poder-saber, pois,

na base, no ponto em que terminam as redes de poder, o que se forma, ndo
acho que sejam ideologias. E muito menos e, acho eu, muito mais. Sdo
instrumentos efetivos de formagdo e de acimulo de saber, sdo métodos de
observacdo, técnicas de registro, procedimentos de investigacdo e de
pesquisa, sdo aparelhos de verificacio.*

Portanto, a problematizacdo reflete as redes de poder-saber a partir do campo das

tecnologias de governo. Adverténcia maior as ciéncias humanas do periodo que passa
pela seguinte questao:

Fala-se muitas vezes da ideologia que as 'ciéncias' humanas pressupdem, de
maneira discreta ou declarada. Mas sua propria tecnologia, esse pequeno
estratagema operatorio que tem tal difusdo (da psiquiatria a pedagogia, do
diagnostico das doencas a contratacdo da mao-de-obra), esse processo tao
familiar do exame, ndo pde em funcionamento, dentro de um s6 mecanismo,
relacdes de poder que permitem obter e constituir saber?”*

Como se Foucault observasse através do grande maquinério da ideologia em suas

pequenas engrenagens, no raio-x das praticas das instituicdes. Questdo com alvo certo
de um debate francés que se abre em 1970, para se pensar o destino do Estado enquanto

"aparelho do poder".

3.3) Aparatos ideoldgicos e tecnologias de governo

Nesse sentido, é possivel compreender a virada de Foucault para a genealogia do
poder como uma resposta ao texto de Louis Althusser, "ldeologia e aparelhos
ideoldgicos do Estado™.>*? Nesse ensaio, 0 autor busca uma resposta & questdo continua

e central para o marxismo sobre a diferenca entre ciéncia e ideologia.”* Decerto, a

530 EFOUCAULT, Em defesa da sociedade..., p. 40.

3 FOUCAULT, Vigiar e punir..., p. 165.

532 |ouis Althusser publica esse ensaio na revista La Pensée, em 1970. Trata-se de uma reviravolta sobre
0 pensamento marxista tradicional sobre o Estado, instituicdo concebida pelos circuitos marxistas-
leninistas daquele periodo como uma extensdo da ideologia burguesa. E preciso lembrar que Althusser é
um personagem bem préximo da trajetoria intelectual de Foucault, reconhecido no mapa da geragao
estruturalista como o intérprete de Marx. Membro do Partido Comunista Francés e académico central para
pensar 0 Marx cientifico, Althusser é um interlocutor continuo de Foucault. Em uma entrevista de 1980,
Foucault descreve seu colega como préximo do projeto “estruturalista” que reflete o projeto comum de
recolocar a questdo do sujeito para além da fenomenologia e do humanismo (FOUCAULT, "Conversa
com Michel Foucault in FOUCAULT, Repensar a politica - ditos e escritos, vol. VI, p. 301). Apesar da
aproximacdo, é possivel questionar pelas diferencas entre os dois autores, o que se percebe entre as
concepgdes de cada um sobre o Estado.

53 Foucault descreve o marxismo de Althusser nos seguintes termos: "O marxismo, com efeito,
propunha-se ser uma ciéncia ou, a0 menos, uma teoria geral do carater cientifico das ciéncias; uma
espécie de tribunal da razdo, que permitiria distinguir o que era ciéncia do que era ideologia. Em suma,
critério geral de racionalidade de toda forma de saber. Todo esse amalgama de problemas e esse campo
de pesquisas levavam a se interrogar sobre a ciéncia e sua histéria. (...) [O] marxismo se colocava a
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leitura "estruturalista” de Althusser seria fundamental para Foucault pensar as estruturas
sociais. Contudo, Foucault nota nessa interpretacdo a insuficiéncia para a critica do
poder soberano, o que significa certo recuo diante dos novos desafios que a estrutura
politica prepara. N&o se trata de um ataque direto, mas sim de um debate velado, util
para explicitar a génese de uma "tecnologia do governo™ em Foucault. Quais 0s termos
em disputa?

Em primeiro, por que Althusser considera o Estado como um aparato? O autor
recupera aqui a perspectiva marxista-leninista sobre a instituicao estatal enquanto forca
de execucdo e de repressdo a servico das classes dominantes.** No entanto, e essa é
uma resposta necessdria para diferenciar o aparato Estatal burgués do socialista,
Althusser acompanha a perspectiva marxista-leninista em distinguir o poder de Estado
do aparelho estatal. Movimento fundamental para apresentar o sentido de dominacgéo
imperante: um poder que se conserva no Estado contraposto a um outro poder a ser
tomado por uma alianca ou por facces de classes.”® Nessa distincdo, Marx e Lénin
reconhecem que todo o processo revolucionario deve levar em consideracdo o poder do
Estado a ser tomado. Contudo, reconhecem também que a tomada de poder ndo elimina
por completo o aparato estatal (assim como ndo apoiam a destrui¢do das fabricas para o
progresso econdmico). Assim, para Althusser, o aparelho estatal se distingue do poder
do Estado. Isso porque, conforme inumeras revolugdes e contrarrevolugfes comprovam,
a aparente neutralidade da burocracia estatal se configura como peca importante para
seja mantido o poder conquistado. Nisso, esta em jogo a preservacdo ou nao das
estruturas burocraticas, juridicas, administrativas vigentes conforme a nova ordem.

De modo que a questdo central para Althusser ndo estd na distincdo entre o
Estado como aparato e como poder a ser tomado ou conservado, mas daquilo que
decorre desta diferenca: o engendramento de pecas ideoldgicas pelo aparato estatal,
diferenciando-se de seu carater meramente repressivo.”*® Com isso, o Estado ndo se
caracteriza apenas pela intervencdo de forca sobre as classes em luta, mas também sob a
forma ideoldgica de suas instituicbes, no que Marx considera ser a "superestrutura”.

Assim, Althusser concebe os aparatos ideoldgicos juridicos, religiosos, escolares,

seguinte questdo: até que ponto o marxismo pode, reconstruindo a histéria da sociedade com seus
esquemas, dar-se conta da historia das ciéncias, do nascimento e do desenvolvimento das matematicas, da
fisica teodrica etc.?" Nesse conjunto de problemas encontrava-se Louis Althusser (FOUCAULT,
"Conversa com Michel Foucault”, p. 302, colchetes nossos).

53 ALTHUSSER, Ideologia y aparatos ideolégicos de Estado, p. 15

5% ALTHUSSER, Ideologia y aparatos ideolégicos de Estado, p. 18.

53 ALTHUSSER, Ideologia y aparatos ideolégicos de Estado, p. 20.
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militares, familiares, sindicais: "instituicfes diversas e especializadas™ que ndo se
utilizam necessariamente da violéncia repressiva para se impor. Por conseguinte,
Althusser pode afirmar que, se, por um lado, existe um aparelho repressivo unico do
Estado que orquestra as forcas contra as classes em luta, por outro lado, “"existe uma
pluralidade de aparelhos ideoldgicos do Estado” que ativa a multiplicidade dos grupos
particulares em sociedade.”® Com isso, o autor francés pode concluir que o Estado néo
é nem apenas publico nem a base de interesses privados, mas € a "condi¢do" dessa
divisdo. Nessa indistin¢do operada pelos aparatos ideoldgicos do Estado, Althusser pode
explicar a dimensdo do capitalismo tardio, em que "instituicdes privadas podem
‘funcionar' perfeitamente como aparatos ideoldgicos do Estado".>®

Divisdo que ndo é pura. Pois, os aparatos ideoldgicos utilizam-se da forca apenas
secundariamente, assim como 0s aparatos repressivos utilizam-se do campo ideoldgico
apenas em segundo plano. Uma empresa pode muito bem dispor da forca para impedir
uma greve de seus operarios, uma escola pode utilizar de todo o aparato ideoldgico
proprio a administracdo para disciplinar um grupo de alunos e, do mesmo modo, um
aparato repressivo do Estado como a policia pode lancar méo de discursos ideoldgicos
de valores e competéncia para assegurar a coesdo e a reproducao de sua instituicdo. I1sso
significa, primeiramente, que os aparatos do Estado, repressivo ou ideoldgico, ndo sao
entidades puras, mas instituigdes que se replicam.

Desse modo, é preciso atentar para o carater bem especifico de ideologia a que
Althusser associa a um aparelho do Estado. Para além de um sistema particular de
ideias, 0 autor compreende uma teoria geral da ideologia que se sustenta por bases
materiais bem especificas: as praticas que a executam. A consideracdo da ideologia
como parte de um aparato explicita tal condicdo material. Isso porque Althusser
considera as ideologias como representacdes dadas aos individuos a ponto de governar a
existéncia destes. Dessa forma, a ideologia, diferentemente do saber cientifico, reside no
campo imaginario.>* Consideragdo que faz Althusser concluir que a “ideologia ndo esta

537 ALTHUSSER, Ideologia y aparatos ideolégicos de Estado, p. 22.

>% ALTHUSSER, Ideologia y aparatos ideolégicos de Estado, p. 23.

% ALTHUSSER, ldeologia y aparatos ideoldgicos de Estado, p. 47. Diga-se de passagem, e com todo o
interesse que a articulagdo com a biopolitica apresenta em relacdo a psicanalise, Althusser nao deixa de
lado este desdobramento, quando aproxima a ideologia e o inconsciente. A ideologia aqui € caracterizada
como "trans-historica” do mesmo modo como Freud compreendia o inconsciente, de modo a poder
afirmar que "a ideologia é eterna, do mesmo modo que o inconsciente” (ALTHUSSER, Ideologia y
aparatos ideologicos de Estado, pp. 42-43). N&o por ser externa a historia, mas por ser imutavel durante
todo o transcorrer da historia, como o inconsciente freudiano. Na verdade, o imaginario ideoldgico se
procura a todo instante manter-se como verdade intacta diante das variacbes do tempo. Sobre os
desdobramentos da ideologia, ver também o ensaio de 1967 "Le matérialisme historique et le
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representando pois o sistema de relacBes reais que governam a existéncia dos
individuos, mas a relacdo imaginaria destes individuos com as relagdes reais em que
vivem".>® Partindo do imaginario, Althusser confere um modo material da existéncia
do aparelho ideoldgico do Estado, junto a inversdo propria a "camara obscura”, tal como
Marx procurava descrever com a metafora das maquinas fotograficas. Ora, as inversdes
ideoldgicas consistem materialmente em praticas bem especificas.’** Em outros termos,
0 autor considera a ideologia como o imaginario determinado pela pratica: "rituais" em

542 Assim, mediante

que se inscrevem a existéncia material de um aparato ideoldgico.
praticas rituais, a ideologia se configura no imaginario dos individuos que passam a
atuar conforme tais representacdes. Portanto, conclui Althusser, a ideologia configura
um sistema de crengas materializado pelas praticas materiais. Por exemplo, caso um
individuo acredite na justica, ele se submete as regras do direito sem questiona-las,
assim como nas pequenas esferas rituais da missa, da partida esportiva ou da reunido de
partido. Em todos estes casos, 0 aparato ideoldgico se fortalece enquanto pratica ritual
que sustenta determinado campo imaginario, cuja representacdo incide sobre os atos dos
individuos.

E possivel que Foucault concorde em larga medida com a compreensdo
althusseriana do Estado como aparelho, a partir de sua consideracdo sobre a "técnica de
governo". Mas, quando considera o Estado como uma problematizagéo e, nesse sentido,
evita uma compreensdo ideoldgica da instituicdo, nosso autor propde uma perspectiva
diversa de compreensdo das técnicas de governo. N&o se trata aqui de uma "retdrica

543

complexa" derivada da falta da ideologia, como Zizek acusaria Foucault.>* O problema

matérialisme dialectique”, um resumo do conjunto de obras que marcou a leitura estruturalista
althusseriana, como Lire le Capital e Pour Marx.

50 ALTHUSSER, Ideologia y aparatos ideolégicos de Estado, p. 47.

1 Althusser diferencia-se assim da leitura marxista humanista que considera a ideologia como uma
deformac@o imaginaria sobre as ideias de um sujeito transformada em ato. Debate que, como vimos,
conjuga este autor no campo critico dos estruturalistas e o aproxima de Foucault. Para além do debate
entre humanistas e anti-humanistas, Ruy Fausto oferece uma saida interessante a partir sobretudo da
dialética praticada pela teoria critica, em especial de Adorno. Efeito do homem como pressuposto de uma
histéria ainda por vir, Fausto distancia-se tanto da posi¢do humanista do homem em sua miséria, quanto
da negagdo anti-humanista embebida na ideologia do "novo homem" soviético - quando a historia é vista
como realizada. Uma saida que ndo diverge de Marcuse em seus momentos mais "humanistas", pois o
autor jamais deixou de ver o humanismo como uma ideia obsolescente. V. FAUSTO, "Humanismo e anti-
humanismo" in FAUSTO, Marx: l6gica e politica..., vol. 1.

2 ALTHUSSER, Ideologia y aparatos ideolégicos de Estado, pp. 50-51.

>3 Em Mapping the ideology, Zizek chega a comparar os aparelhos ideoldgicos do Estado com o poder
disciplinar da microfisica, nos seguintes termos: "A contraposic¢ao foucaultiana aos Aparelhos Ideoldgicos
do Estado sdo os procedimentos disciplinares que operam no nivel do 'micropoder' e designam o ponto
em que o poder se inscreve nos corpos diretamente, ignorando a ideologia - precisamente por esta razéo,
Foucault nunca utiliza o termo ‘ideologia’ a proposito desses mecanismos de poder. Esta abandono da
problematica da ideologia estabelece uma fraqueza fatal da teoria de Foucault. Foucault nunca cansa de
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maior para Foucault é pensar aquém e além do parametro ideoldgico, encontrando assim
as préticas que conduzem as redes de poder e saber. Porém, Foucault diverge do ponto
de partida de Althusser, quando este separava o poder do Estado e o aparelho do
Estado. Pois, para a perspectiva de uma tecnologia governamental, esta distincdo é
inexistente, de modo que o poder do Estado se identifica ao aparelho estatal. Foucault
opera uma racionalidade governamental no interior dessa identificagdo, anterior a
qualquer formacdo ideoldgica, 0 que possibilita ao poder atravessar as instituicdes e
efetuar os aparatos estatais nos detalhes de sua microfisica. Ou melhor, o poder se
capilariza ao efetuar estes aparatos e se multiplica através deles. Enfim, Foucault
secundariza (e ndo descarta por completo) o papel da ideologia em sua genealogia.
Tornada como efeito das praticas de estatizacdo, a ideologia ndo é mais a pega-chave
para compreender 0s jogos de poder.

No entanto, uma outra resposta possivel ao debate do aparato estatal é oferecida
por Marcuse. Assim como Foucault, o filésofo alemdo evita compreender de modo
separado o poder e o aparelho ideoldgico. Entretanto, ao reconhecer o predominio da
racionalidade tecnologica, Marcuse alarga o sentido da ideologia - € ndo o de poder,
com faz a genealogia. Com efeito, a "ideologia da sociedade industrial” (subtitulo do
livro O homem unidimensional) comporta uma outra aproximagdo entre o aparato
estatal e a forma de poder, cada vez mais conjugados em uma ideologia da contencéo.
Isso porque, "quanto mais a tecnologia parece capaz de criar as condi¢Ges de
pacificacdo, mais os corpos e mentes do homem sdo organizados™ contra a alternativa
da "pacificacdo da existéncia" prdpria ao desenvolvimento das disputas entre os homens

entre si e contra a natureza, uma luta ndo mais organizada pelo fato da escassez de

repetir como o poder se constitui "de baixo", como ele ndo emana de algum pico particular (...). Contudo,
guando ele é impelido a mostrar o mecanismo complexo dessa experiéncia, Foucault recorre a retorica de
complexidade extremamente suspeita, evocando a rede intrincada de ligagGes laterais, esquerda e direita,
do alto e debaixo, ... um caso claro de "chegar a um acordo"”, uma vez que ndo se pode chegar ao poder
deste modo - o abismo que separa 0s microprocedimentos do espectro de poder permanece
intransponivel" (ZIZEK, "Introduction: the spectre of ideology" in ZIZEK, Mapping ideology, p. 13).
Althusser tem, de acordo com Zizek, a vantagem sobre Foucault de alcangar os micropoderes a partir da
materialidade dos aparelhos ideoldgicos do Estado. No entanto, é questionavel essa interpretacdo
zizekiana, sobretudo porque reduz a andlise do poder de Foucault aos termos da microfisica. Deixa de
lado parte importante da obra de Foucault que pensa a "estatizacdo™ a partir das técnicas de governo,
conforme Lemke. Para além disso, a argumentacdo do uso de uma "retdérica complexa" é altamente
questionavel. Talvez Zizek esteja projetando as deficiéncias de sua interpretagio na complexidade alheia,
deixando de lado a singularidade de uma teoria em prol de um mapeamento geral da ideologia. Por fim, é
preciso lembrar que Foucault ndo descarta o papel da ideologia, mas a torna secundaria para uma analise
do poder. Isso porque procura recuperar, como visto acima, as estratégias de poder que fazem materializar
a ideologia. Nesse sentido, ¢ um equivoco interpretar com Zizek, Foucault como um defensor do "fim da
ideologia”, deixando de lado toda a articulacdo que opera entre a genealogia e o poder e tudo o que
implica assumir o papel da ideologia para uma analitica do poder nos moldes foucaultianos.
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recursos.>** Nesse sentido, diferentemente de Althusser, Marcuse n3o hesita em apontar
os limites dos Estados na Guerra Fria, quando afirma:

Quando o capitalismo se depara com o desafio do comunismo, ele se depara
com suas proprias capacidades: desenvolvimento espetacular de todas as
forcas produtivas seguida pela subordinacdo dos interesses privados nas
lucratividades que estancam tal desenvolvimento. Quando 0 comunismo se
depara com o desafio do capitalismo, também se depara com suas proprias
capacidades: confortos espetaculares, liberdades e alivio das necessidades
[burden] da vida. Ambos os sistemas tém essas capacidades distorcidas para
além do reconhecimento e, em ambos o0s casos e em Gltimo caso, a razdo é a
mesma - a luta contra uma forma de vida que dissolveria as bases da
dominac&o.>*

Para alem da identificacdo entre dois sistemas, a citagdo pode ser interpretada como

uma aproximacéo entre Marcuse e Foucault sobre os significados do Estado como poder
e como aparato enquanto equivalentes. Afinal, em cada polo do poder ficam
estabelecidas estratégias prdprias, técnicas de governo diversificadas no interior de um
conflito e dos desafios. No entanto, com énfase diversa a concebida por Foucault, O
homem unidimensional ressalta 0 modelo de critica da ideologia compreendida com a
necessidade da investigacdo sobre a racionalidade tecnoldgica.

Essas diferencas sdo importantes para compreendermos as variantes entre

Foucault e Marcuse a respeito da racionalidade tecnoldgica. Oportunidade maior a ser

¥4 MARCUSE, One-dimensinal man..., pp. 18-19. Diagnéstico que acompanha o que j& havia sido
descrito em Eros e civilizagdo. Mas, assim como hd uma diferenca na dinamica da repressdao (quando
Marcuse dispensa em O homem unidimensional a categoria da mais-repressao), uma mudanca ocorre no
campo da sua teoria critica da técnica. Conforme Pisani, a diferenca entre a neutralidade técnica da
dominagdo propria a tecnologia seria dissolvida pela compreensdo da racionalidade tecnoldgica. Afinal,
em "face das particularidades totalitarias desta sociedade, a nog&o tradicional de tecnologia ndo pode mais
ser sustentada. A tecnologia ndo pode, como tal, ser isolada do uso que lhe é dado; a sociedade
tecnoldgica ¢ um sistema de dominacdo que j& opera no conceito e na elaboracdo das técnicas"
(MARCUSE, Onedimensional man..., p. XLVI). Pisani indica aqui a forte presenca da critica de Husserl e
Heidegger, mas também de Gilbert Simondon. Autores que, em geral, criticam o mito da neutralidade das
ciéncias, as quais assumem uma perspectiva no campo positivo dos dados independente dos valores que o
saber cientifico carrega consigo. A ciéncia e a técnica - outrora com possibilidades de neutralidade - cada
vez mais se aproximam do carater da dominagdo. Decerto, Pisani dirige sua investigacdo para o campo da
ontologia que Marcuse pretende recuperar enquanto novo modelo de relacdo entre 0 homem e o mundo.
Em carater complementar a estas conclusfes da autora, a pesquisa aqui apresentada procura trazer a tona
uma perspectiva a partir da racionalidade tecnoldgica e seus desdobramentos para se pensar o Estado. V.
PISANI, "Algumas consideracBes sobre ciéncia e politica no pensamento de Herbert Marcuse" in
Sciencia Studia, vol. 07, n° 01, pp. 135-158.

> MARCUSE, One-dimensional man..., p. 58. Note-se que Marcuse ndo segue a critica facil de
identificar os polos em conflitos como uma e mesma coisa. J& nessa citagdo Marcuse apresenta o esforco
em diferenciar os sistemas soviético e capitalista tardio. A unidimensionalidade entre ambos se apresenta
com a negacdo determinada prdpria ao novo sistema de vida contida entre os dois sistemas. Diante de tal
quadro, as diferencas entre soviéticos e capitalistas operam uma negagdo das oposi¢des integradas, o que
ndo significa uma identidade total, mas o registro de uma oposicéo real, cujas contradi¢Bes se limitam ao
inverso integrado entre um e outro. Notar as diferencas de ambos os sistemas é um exercicio fundamental
para compreender a diversidade interna as sociedades e pensamentos unidimensionais. Pensar as
diferentes vertentes da racionalidade tecnolégica propria ao Estado aprofunda este debate - um exercicio
gue segue neste capitulo.
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apreendida pela analise do Estado enquanto aparato tecnoldgico. Vantagem ainda maior
para apreendermos como 0 poder sobre a vida distribui-se em refracdo ao processo de
estatizacdo; e, sobretudo, como os modos de administracdo da vida - seja pelo modelo
ideologico de Marcuse, seja pelo modelo foucaultiano da governamentalidade - se
constituem fundamentais na critica de ambos os autores. A pesquisa segue, pois, com a
investigacdo sobre como Marcuse e Foucault analisam as técnicas presentes ndo apenas

nas microfisicas da sexualidade, mas também na macrofisica do Estado.

**k*

Antes de prosseguir para o estudo de cada caso das técnicas governamentais, é
preciso compreender que, atraves da racionalidade tecnoldgica, tanto Marcuse gquanto
Foucault apreendem a instituicdo do Estado como forma vazia em que incidem as
diversas particularidades proprias as relacdes sociais de determinados contextos. Com
isso, eles também arriscam a interpretacdo do fendmeno politico contemporéneo para
além das dicotomias entre Estado e individuos. Nesse sentido, Lemke considera na
governamentalidade em Foucault uma correspondéncia tanto as condutas de si presente
nas microfisicas, quanto na arte de governar uma instituicdo, de modo que a genealogia
do Estado é também uma histéria do sujeito.>* Isso porque, no limite, toda formagéo
estatizante corresponde a uma pluralidade subjetiva. De maneira geral, no curso
Seguranca, territério e populacdo, cujas descricdes antecedem a formacdo da
biopolitica, podemos encontrar o surgimento do sujeito burgués, bem como a
disciplinarizacdo do sujeito trabalhador nas usinas, ou do sujeito delinquente nas
prisdes. Em Nascimento da biopolitica, o sujeito que desponta é 0 homo oeconomicus,
aquele que faz de si mesmo uma empresa. Relacdo portanto entre sujeito e Estado, entre
micro e macrofisica, cujas diferencas sdo diluidas pela dinamica de poder sustentada
pelas "técnicas de governo".

A correspondéncia entre subjetividade e Estado também surge em Marcuse, sob
a forma da dialética. Seus textos sobre o fascismo levam sempre em consideragdo essa
passagem. Desde sua participacdo nas pesquisas do Instituto, como visto acima, a
economia libidinal exercia em larga medida essa passagem. Sob o mesmo tema, €

emblematico o texto "Estado e individuo sob o nacional-socialismo™, preparado ao que

% | EMKE, Foucault, governmentality, and critique, p. 13.
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tudo indica em 1942 para uma conferéncia na Universidade de Columbia.>*’ A
articulacdo entre sujeito e aparelho do Estado se fortalece ainda mais nas consideragoes
sobre 0 marxismo soviético. Nessa ocasido, Marcuse desenvolve uma critica ao modelo
russo compreendendo os dois polos da questdo: os dogmas politicos (em que analisa
sobretudo a formacdo do Estado russo) e os dogmas éticos (quando considera em
primeiro plano os dilemas subjetivos enfrentados pelo marxismo soviético). Por fim, no
caso do capitalismo tardio, Eros e civilizagdo e O homem unidimensional sdo obras
associadas entre as passagens das formacdes subjetivas e a composi¢cdo do aparato
estatal.

Decerto, as diferencas entre Marcuse e Foucault sobre o que consideram
"histéria do sujeito" sdo no minimo passiveis de duvida. Algo que se deduz das
diferentes perspectivas sobre a relacdo entre poder e repressdo, por exemplo. No
entanto, seguir a interpretacdo das relacGes entre sujeito e Estado, a partir da
racionalidade tecnoldgica, estabelece territérios comuns a ambos. Além de evitar
dicotomias presentes no pensamento politico moderno, a racionalidade tecnoldgica em
ambos os autores disponibiliza em primeiro plano a relacdo entre poder e vida. Com tais
adverténcias, € possivel, entdo, compreender de modo mais direto cada caso de Estado
contemporaneo e avaliar as novidades apresentadas pela teoria critica e pela genealogia.
Eis 0 proximo passo.

A) O Estado nazi-fascista

S&o raros 0os momentos em que Foucault dedica uma analise mais profunda
sobre regimes de governo como o socialismo soviético ou o fascismo. Salvo em
algumas entrevistas, o tema surge ao fim do curso Em defesa da sociedade. Mesmo
adiante, no curso do Nascimento da biopolitica, esses dois modos de governo surgem
apenas na antecAmara da genealogia do neoliberalismo.>*® Nesse ltimo caso, é curioso
notar como o0 autor opera sua analise. Seu interesse maior é voltado ao periodo "extra-
Guerra" (ao fim da Republica de Weimar ou na constru¢do p6s-Guerra do Estado de
Bem-Estar social), ressaltando as praticas governamentais ou os discursos dos

economistas criticos aos riscos autoritarios do Estado, em defesa da flexibilidade do

ST WIGGERSHAUS, The Frankfurt School, p. 297.

%8 Sobre o fascismo, ver FOUCAULT, Nascimento da biopolitica..., p. 149 e ss.. Sobre os socialismos
soviético e alemdo de Weimar, ver FOUCAULT, Nascimento da biopolitica..., pp. 125-126. Foucault
também concede uma entrevista a K. S. Kovel sobre o impacto de um documentario de 1976 sobre os
campos de concentragdo em Riga ao Le nouvel observateur em 1976, publicada em FOUCAULT, "Crime
e castigo na URSS e em outros lugares...".
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mercado enquanto regulador das contraposi¢cdes sociais. Nesse sentido, Foucault dedica
um papel aparentemente reduzido as experiéncias fascista, nazista ou, ainda, socialista.
Como se esses regimes servissem apenas como anteparo das "técnicas de governo"
biopoliticas. Afinal, como se vera adiante, a proposta neoliberal € uma resposta as
formas ditas "totalitarias” tanto do nazismo quanto do socialismo soviético. De modo
introdutorio as questdes desse capitulo, basta considerar a importancia do "Coléquio
Walter Lippman" em Nascimento da biopolitica. Nesse evento de 1939 - as vésperas da
Il Guerra — foi organizado todo um escopo de questBes e reunidos os principais
intelectuais das politicas neoliberais, entre eles: Hayek, von Mises e como secretario,
embora seu nome n&o apareca nas atas, Raymond Aron. E este evento - mais do que a
ascensdo de Hitler ao poder em 1932 ou a tomada do Palé&cio de Inverno em 1917 - que
Foucault considera um ponto de virada nas técnicas governamentais que culminam no
neoliberalismo.

Por que colocar em segundo plano na andlise do poder experiéncias tdo
marcantes como as formas socialistas e fascistas do Estado? Questdo fundamental,
sobretudo porque grande parcela das criticas da filosofia politica contemporanea se
ocupa com a natureza dos regimes totalitarios. O préprio Marcuse dedicou uma boa
parte de sua obra para compreender 0s contrastes entre 0 marxismo soviético, 0
fascismo e o capitalismo no ponto mesmo de suas precipitagdes técnicas. O filésofo
alemdo pensa, por exemplo, o estado fascista como uma "tecnocracia” - o que remete
sua estrutura de poder a um campo necessario e apropriado da biopolitica.>*®
Compreensdo que faz do nazismo e do socialismo parte de uma "técnica de governo”, o
que ndo justifica a auséncia quase total de tais regimes de poder no pensamento
foucaultiano. Contudo, em uma segunda resposta a esse déficit historico de Foucault,
pode-se afirmar que os governos fascista e socialista, além de meros contraexemplos,
estruturam de modo diverso a economia neoliberal de poder. Eis uma resposta mais
plausivel, posto que Foucault ndo rejeita esses fendbmenos em sua genealogia do poder,
mas os disponibiliza diversamente no interior de suas estruturas politicas. Diversidade
que apresenta dificuldades expositivas.

Sob a forma de um curso e com a necessidade expositiva de Em defesa da

sociedade, Foucault deixa apenas ao fim da trajetoria as questdes sobre o socialismo e 0

9 Hipotese possivelmente desenvolvida a partir dos seus ensaios “Estado e individuo sob o nacional-
socialismo" e o relatorio "A nova mentalidade alem&", preparado para os esforcos de guerra ao governo
americano. Mas sobretudo no Gltimo ensaio que publica na revista do Instituto: "Algumas implicagdes

sociais da tecnologia moderna". Ver também CARNEIRO, "Sobre a concepcao totalitaria da vida".
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nazismo. Para a logica expositiva do curso, seria preciso expor anteriormente as formas
de técnicas disciplinares do poder, de modo a compreender as experiéncias totalitarias
enquanto efeitos diversos do que reconhecemos sob o nome de biopolitica, ao lado, €
claro, do neoliberalismo vigente nos anos 1970. Decerto, a triangulacdo entre
socialismo, nazismo e neoliberalismo apresenta a nova forma das técnicas de governo
reconhecida na biopolitica. Pois, conforme o Nascimento da biopolitica demonstra, a
formagdo discursiva neoliberal é a insistente negacéo a toda forma autoritaria do Estado
- compreendendo por “autoritaria” toda a ingeréncia estatal que propicie riscos para a
salide econdmica de determinado pais.>®® Assim, no bojo dos modelos autoritarios
criticados pelo neoliberalismo, além dos modelos soviético e nazista, encontra-se o
Estado de bem-estar social. Em contraposic¢do, neoliberais propdem uma técnica de
governo que conduz a liberdade individual ao seu limite, a ponto da primeira-ministra
da Inglaterra, Margareth Thatcher, afirmar sem constrangimentos nao haver "esta coisa"
de sociedade, mas sim "individuos homens e mulheres e familias, e qualquer governo so6
pode fazer algo atraves de pessoas e pessoas que olhem para si mesmas em primeiro
lugar.">>" Foucault encontra a necessidade de explicar a especificidade desse evento no
corte historico correspondente as relaces de poder que o condicionam. Carater
especifico que a experiéncia do fascismo ndo permite delinear por si s@, pois nele se
apresenta uma técnica governamental repleta de ambiguidades, deixando de oferecer o
recorte necessario para a exposicdo do biopoder.

Eis uma resposta plausivel para compreender, pois, o lugar do Estado fascista no
pensamento de Foucault. Uma primeira caracteristica desse modelo nas analises
presentes no curso de 1976, Em defesa da sociedade, é sua relacdo com duas formas de
poder, pois ndo "ha Estado mais disciplinar (...) do que o regime nazista; tampouco ha
Estado onde as regulamentacdes bioldgicas sejam adotadas de uma maneira mais densa
e mais insistente."*** Assim, toda a politica de exterminio das ragas é apresentada nesta
governamentalidade ao mesmo tempo disciplinar e biopolitica. Modelo difuso de poder,

em que ainda restam formas de um poder soberano de matar paralelas a

>0 Foucault considera em larga medida a "fobia do Estado” presente entre os neoliberais. Uma fobia
"inflacionada” a ponto de identificar elementos diversos em um mesmo campo de ingeréncias,
considerando o Estado de Bem-Estar social como sendo "da mesma cepa" que o Estado totalitario.
Identidade que Foucault critica veementemente, de modo inclusive a se afastar do pensamento neoliberal,
pela auséncia de autocritica que esta linha pratico discursiva apresenta continuamente (FOUCAULT,
Nascimento da biopolitica, pp. 260-265).

1 TATCHER, "no such thing as society", entrevista para Woman's own magazine (23 de setembro de
1987) in http://www.margaretthatcher.org/document/106689 (visitado em 18/02/2013)

%2 FOUCAULT, Em defesa da sociedade..., p. 309.
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descentralizacdo propria ao poder sobre a vida. Pois 0 genocidio das racas impuras €
apenas um lado da moeda: ha que se defender a raga ariana. Exigéncia de dupla tética
que gera uma estrutura de poder descentralizada e incrivelmente pandptica, conforme a
seguinte descricao:

0 poder de vida e de morte é dado ndo simplesmente ao Estado, mas a toda
uma série de individuos, a uma quantidade consideravel de pessoas (sejam
0s SA, 0s SS**, etc.). No limite, todos tém o direito de vida e de morte sobre
0 seu vizinho, no Estado nazista, ainda que fosse pelo comportamento de
denuncia, que permite efetivamente suprimir, ou fazer suprimirem, aquele
que esta a seu lado.”™

Diagnostico que acompanha a maior parte das analises do fascismo - inclusive a
proposta por Marcuse. Acompanhando a figuracdo marcuseana do nazismo, a descri¢ao
de Foucault apresenta 0 modo pelo qual o poder soberano se infiltra pelas escamas da
biopolitica nazista e se distribui pelas pequenas engenharias de distribuicdo do poder
que escapam ao Estado. Tais dispositivos se alastram dentre as pecas partidarias
paramilitares como a SA e a SS, cujos membros se constituiam como olhos e bragos da
politica nazista. Ao lado de toda essa politica de defesa e policiamento internos, o poder
engendrado pelo nazismo se perpetua pela "Guerra Total" da disputa entre as racgas -
uma politica de dupla face, lembra Foucault, satisfazendo as exigéncias tanto da
destruicdo das demais racas quanto do sacrificio ariano, cuja espécie se perpetua pelo
esforco e a conquista. Duplicidade que leva Foucault a seguinte conclusdo sobre o
nazismo:

¢ uma sociedade que generalizou em absoluto o biopoder, mas que
generalizou, ao mesmo tempo, 0 poder soberano de matar (...): o Estado
nazista tornou absolutamente co-extensivos o campo de uma vida que ele
organiza, protege, garante, cultiva biologicamente, e, a0 mesmo tempo, o
direito soberano de matar quem quer que seja - ndo sO 0S outros, mas 0s seus
préprios. (..) Temos um Estado absolutamente racista, um Estado
absolutamente assassino e um Estado absolutamente suicida.>®

Entre duas estratégias de poder, o Estado nazista se apresenta para Foucault como um

efeito peculiar de técnica de governo. E a racionalidade tecnoldgico-governamental que
opera a passagem entre duas formas de poder aparentemente estranhas no interior da
classificacdo genealdgica: contendo tanto o direito de matar proprio a forma soberana,

guanto o modelo descentralizado de biopoder em sua capacidade de deixar viver as

553 Schutzstafell [Tropa de protegdo] (SS) e Sturmabteilungen [Divisdo de assalto] (SA): organizagdes
paramilitares do Partido Nacional-Socialista Alemdo. Compreende-se aqui certa promiscuidade entre as
estruturas do partido e as pertencentes ao Estado. Ambiguidade que sera estratégica para a manutengdo do
poder nazista.

> FOUCAULT, Em defesa da sociedade..., p. 310.

5% FOUCAULT, Em defesa da sociedade..., p. 311.
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especies. No tabuleiro da Guerra Total entre as racas, portanto, o fascismo se mostra
uma racionalidade governamental propria & maquina da morte.

Um desvio da tendéncia do Estado moderno, cada vez mais constituido por
estratégias de biopoder? N&o é essa a opinido de Foucault. O filésofo reconhece em sua
genealogia o convivio entre as demais governamentalidades. No corpo da histéria, 0s
diversos tipos de relagdo de poder descritos no decorrer da experiéncia intelectual de
Foucault (a saber: poder soberano, poder disciplinar e, atualmente, o biopoder) ndo sédo
momentos evolutivos das relagdes de poder. Elas manifestam seus efeitos engquanto
dispositivos entrelagados de poder.®*® Nesse sentido, é interessante notar a posicio do
Estado fascista para Foucault. Nao se trata de um modelo diverso do Estado moderno.
Na verdade, 0 nazismo "acentua" os tragos da modernidade estatal, de modo que o
paroxismo levado ao extremo entre o poder soberano de matar e 0s mecanismos de
biopoder est4 efetivamente inscrito no funcionamento de todos os Estados.>>

Dessas poucas linhas de Foucault dedicadas ao nazismo, é possivel extrair
diversos elementos aprofundados na leitura do fendbmeno pela teoria critica de Marcuse.
Certamente, com o auxilio das analises marcuseanas, é possivel alargar ainda mais o
espectro desse modelo de governamentalidade e considerar a experiéncia marcuseana no
interior da biopolitica. Afinal, nos ensaios que Marcuse dedica ao fascismo, publicados
na revista do Instituto, bem como nos relatérios sobre a situagdo da Alemanha que ele
prepara para os esfor¢os de guerra do governo Americano, obtemos uma lente que

amplia o escopo de anélise da genealogia de Foucault sobre o territério do fascismo.>®®

%% Nao ha uma histéria evolutiva dos dispositivos de poder, mas momentos em que se sobressai um ou
outro dispositivo de poder no interior da relacdo entre os demais dispositivos. Conforme Foucault afirma
em Seguranga, territorio e populagéo: "vocés ndo tém uma série na qual os elementos vao se suceder, 0s
que aparecem fazendo seus predecessores desaparecerem. N&o ha a era do legal, a era do disciplinar, a era
da seguranca. VVocés ndo tém mecanismos de seguranca que tomam o lugar dos mecanismos disciplinares,
0s quais teriam tomado o lugar dos mecanismos juridico-legais. Na verdade, vocés tém uma série de
edificios complexos nos quais o0 que vai mudar, claro, sdo as proprias técnicas que vao se aperfeicoar ou,
em todo caso, se complicar, mas o que vai mudar, principalmente, é a dominante ou, mais exatamente, o
sistema de correlacdo entre os mecanismos juridico-legais, os mecanismos disciplinares e 0s mecanismos
de seguranca” (FOUCAULT, Seguranga, territorio e populagéo..., p. 11).

>T FOUCAULT, Em defesa da sociedade..., p. 312.

> Trataremos aqui principalmente do ensaio inaugural de Marcuse "O combate ao liberalismo na
concepcao totalitaria do Estado” (in MARCUSE, Cultura e sociedade, vol. 1) e "Algumas implicagdes
sociais da tecnologia moderna" (in MARCUSE, Guerra, tecnologia e fascismo - coletanea de artigos de
Herbert Marcuse). Em meados da década de 1940, Marcuse é convidado por Franz Neumann para
organizar junto ao governo americano uma analise da atual situacdo da Alemanha, de modo a poder
organizar uma estratégia de esforcos de guerra e uma desnazificagdo germanica. Alguns desses relatérios
ja foram publicados e traduzidos em Guerra, tecnologia e fascismo. Recentemente, uma nova publicagéo
organiza os relatorios de Marcuse para a OSS. Edi¢do importante que mostra um funcionario em combate
nas trincheiras do escritério, delineando o mapa social dos adversarios e possiveis aliados no interior da
Alemanha. Sobretudo, porque apresenta um vasto material de investigacdo empirica de Marcuse sobre 0s
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O filésofo aleméo também nega que o Estado fascista seja uma exce¢do ao curso
corrente da politica da época, mas o efeito maior dos limites da modernidade. Sobre o
impacto da faléncia de Weimar e a ascensdo de Hitler ao poder, Marcuse -
acompanhando o diagnostico dos seus colegas de Instituto de Pesquisas Sociais -
compreende o fascismo no interior do plano histérico-social da racionalidade moderna
e, sobretudo, seu lastro com o passado liberal.>* Seu ensaio "O combate ao liberalismo
na concepcao totalitaria do Estado” (1934), publicado na revista do Instituto, revela bem
esse aspecto. E um ensaio em resposta ao discurso de Hitler pronunciado aos industriais
de Dusseldorf em 27 de janeiro de 1927, momento de grande importancia para
estabelecer as primeiras conexdes entre um governo nazista ainda desconhecido e a
ordem econdmica estabelecida. Nessa ocasido, Hitler - contrario a um diagnéstico
hegeménico da crise alema causada pela subserviéncia aos poderes estrangeiros -
procura dar novas cores a politica de Estado. Em poucas linhas desse discurso, pode-se
encontrar o resumo de sua intencdo, na tentativa de apresentar o significado da politica
nazista:

Se alguém me disser que a politica externa seria decisiva em primeira mao
para a vida de um povo, entdo devo questionar: O que se denomina em geral
"politica"? H& uma série de defini¢des. Frederico, o Grande afirma: "a
politica € a arte de servir a seu Estado com todos os meios". Bismark
esclarece: "A politica é a arte do possivel", partindo do pensamento de que
tudo deve acontecer no campo do possivel para servir ao Estado e - na
mudanga tardia para o conceito de nacionalidade - a nagdo. Enquanto outros
acreditam que esse servir ao povo pode se satisfazer com meios tanto
pacificos quanto bélicos. Entdo, Clausewitz afirma que a guerra é a
continuidade da politica por outros meios. De outro modo, Clemenceau
considera que hoje a paz é apenas a continuagdo da guerra e a perseguicdo de
metas de guerra, embora também por outros meios. Em suma: a politica ndo

movimentos politico-sociais da Alemanha em fins de guerra. V. NEUMANN, MARCUSE &
KIRCHHEIMER, Secret reports on Nazi Germany: the Frankfurt School contribution to the war effort.
Entre os ensaios dos anos 1930 e os relatorios da OSS existem diferencas profundas. Kellner comenta que
0s primeiros seriam textos, em cuja critica ideoldgica ausentavam-se 0s materiais empiricos - condi¢do
bem diversa as analises do fascismo de Benjamin e Kracauer, por exemplo. Com os estudos e a
publicacdo de parte dos relatdrios de Marcuse a OSS, Kellner nota um avango nas analises marcuseanas
sobre o fascismo, na medida em que se explicita 0 uso de matérias jornalisticas, discursos, relatos de
desertores etc. para a preparacao dos relatdrios. Isso sugere uma proposta de leitura interessante sobre o0s
ensaios de 1930. Pois a rede de discursos a qual Marcuse se dirige desde entdo, explicita uma inquietacéo
do autor para além da compreensdo do nazismo na histdria da razdo moderna. Existiria ja nos ensaios de
1930 uma pesquisa empirica vasta, talvez obnublada pelo material interdisciplinar trazido pelos demais
colegas do Instituto, explicitada em citacGes apresentadas no decorrer desses ensaios. Nesse sentido, o
que sera desenvolvido nessa leitura é uma interpretacdo a contrapelo, suplementar aquela desenvolvida
por Kellner, marcando mais detidamente no ensaio "O combate ao liberalismo na concepcéo totalitéaria de
Estado" os elementos que configuram a técnica de governo nazista. Sobre as perspectivas de Kellner, ver:
KELLNER, Herbert Marcuse and the crisis of marxism, pp. 112-115 e KELLNER, "O Marcuse
desconhecido: novas descobertas nos arquivos” in MARCUSE, Tecnologia, guerra e fascismo - coleténia
de artigos de Herbert Marcuse.

9 KELLNER, Herbert Marcuse and the crisis of Marxism, pp. 95-96.
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é e nem pode ser outra coisa sendo a percep¢do dos interesses vitais de um
poVo e a preparagéo pratica de seu campo vital com todos os meios.>®
E possivel encontrar aqui as principais linhas da resposta de Marcuse. Em uma primeira

parte da citacdo, podemos notar o encaminhamento de Hitler ao tracar uma espécie de
linha evolutiva da politica que segue da afirmacdo da politica como servico do
individuo ao Estado até a arte do possivel, culminando na ideia de nacionalidade.
Curioso notar o deslocamento sutil do Estado & sua nova concepgdo como nagao - um
dos pontos-chave da interpretacdo de Marcuse sobre esse discurso. Pois implica uma
nova nocdo de Estado e, por conseguinte, uma nova “visdo de mundo" de governo.’®
Afinal, a partir do carater nacionalista do Estado, Hitler providencia a matéria de seu
governo, tal como descreve na segunda parte da citagdo: o povo engquanto espécie
vivente; ou melhor: como parte do conflito entre as racas.

Marcuse esta atento a deslocamentos discursivos como esses. Mais do que mera
retérica, hd uma visdo de mundo operando diferenciagdes e justificando certa
racionalidade - Foucault diria: "técnicas de governo" - em meio a barbarie escancarada.
Alias, de uma maneira muito préxima a Foucault, mas com uma gramatica totalmente
diversa, o filosofo alemdo considera nesse discurso e na centralidade que o "povo"
ocupa na estratégia governamental de Hitler o aspecto com que este procura turvar
antagonismos. Num primeiro plano, Marcuse nota como o conceito de povo dilui na
totalidade da espécie vivente os conflitos sociais entre classes herdado da Republica de
Weimar. Considerado um "dado originario™, o povo ¢ apresentado pela visdo de mundo
totalitaria como um elemento universal de carater organico-natural a ser protegido por
todos os meios. Justificativa maior para quaisquer guerras, inclusive a que leve ao

sacrificio heroico de si, 0 povo constitui um universalismo de Gltima ordem e faz do

%0 HITLER, "Rede Hitlers vor dem Industrie-Club in Dusseldorf® in  http:/ip-
klaeden.dyndns.org/webseiten/hitler/berlin/32-01-27.htm (visitado em 18/07/2013).

%1 Sobre isso, nota-se a resisténcia de Marcuse em considerar o fascismo uma “ideologia”, mas uma
"visdo de mundo” [Weltanschauung]. Com isso, o autor desvia da consideragdo marxista do fascismo
como uma ideologia em seus moldes classicos: a saber, um sistema de ideias de uma classe hegemonica.
O fascismo esta aquém e além da ideologia: em sua visdo de mundo estdo conjugadas diversas frentes da
filosofia contemporénea: do existencialismo as filosofias da vida, da racionalidade instrumental ao
naturalismo. Conjunto que compde um jogo de ideias que estd aquém de uma sistematizacdo pura e
simples de classes sociais dominantes. No entanto, também estd "além" da ideologia: pois trata de
reconhecer o nivel ideol6gico que esta visdo de mundo ocupa. Conforme o diagnéstico de Marcuse, ha
uma nova funcgdo da ideologia que acompanha a desilusdo descrita por Freud. Com a "naturalizagdo da
economia”, ou seja, com a heranga liberal de um capital que segue a harmonia prdpria da razdo do
mercado - ideia que o fascismo absorve para si -, "localiza-se o ponto onde a funcéo ilusionista da
ideologia se converte em uma funcéo de desilusdo: no lugar do ocultamento e da glorificacdo instala-se a
brutalidade sem disfarce” (MARCUSE, "O combate ao liberalismo na concepgdo totalitaria de Estado”, p.
68).
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Estado mais do que uma estrutura de direitos constitucionais: enquanto nacao, a
instituicdo estatal € vista como um meio em que as especies se fortalecem.

Em termos mais préximos a critica da ideologia do que a economia de poder
tratada por Foucault®®®, Marcuse nota o uso do “"povo" pela Weltanschaaung nazista
como uma “universalizacdo" necessaria para a manutencdao do governo no interior dos
paroxismos do Estado moderno. E aqui se apresenta uma curiosa aproximacao entre a
caracterizagdo marcuseana e foucaultiana do nazismo. Afinal, se para a genealogia
foucaultiana o Estado nazista é o lugar em que o paroxismo moderno converge entre o
poder soberano e o biopoder, Marcuse prepara também um curioso paralelo: entre a

irracionalidade naturalista e a racionalidade moderna. Como afirma:
O louvor da ordem natural-orgénica contrasta excessivamente em relagéo & ordem
fatual existente: uma contradi¢do gritante entre as relacfes de produgdo e o estagio
alcancado pelas forgas produtivas e pela satisfagdo das necessidades que ele ja
faculta - portanto, uma economia e uma sociedade contrarias a qualquer "natureza",
uma ordem sustentada pelo poder de um gigantesco aparato [Apparat], um aparato
apto a representar o todo (Ganze) frente aos individuos porque os oprime a todos,
uma 'totalidade’ (Totalitat) somente por forga do dominio total sobre todos.*®®
Descrigdo que reflete bem o aparente contraste do discurso de Hitler sobre a natureza do
povo em meio aos industriais de Dusseldorf. Afinal, através da universalidade do povo,
seria possivel a constituicdo de um aparato governamental de larga escala justificado
pelo signo da natureza sem que, com isso, destitua o avangco conquistado pela industria
alema e sua racionalidade produtiva.
Configura-se, pois, um estranho combate ao liberalismo a partir do Estado
nazista. Afinal, todo o esforco do discurso de Hitler esta em angariar as forcas liberais
representadas em Dusseldorf. Portanto, contra qual liberalismo combate o nazismo? Eis

0 que procura responder o ensaio de Marcuse. A proposta de uma alianga entre nazistas

%62 Na verdade, Marcuse tem uma compreensdo diversa de Foucault sobre o destino da ideologia. Para o
autor francés, como visto acima, este conceito seria suplementar a uma relacdo de poder que ndo se
manifesta mais pela técnica governamental biopolitica. A perspectiva historico-dialética de Marcuse, no
entanto, faz com que uma categoria central do marxismo possa receber novas funcdes no decorrer das
contradi¢Bes sociais. Com efeito, Marcuse e Foucault ndo estdo falando do mesmo sentido de ideologia,
enquanto sistema de ideias. A ideologia em sua forma de Weltanschauung compreende um
desdobramento histérico sobre seu antigo conceito de sistema hegemdnico de ideias. Neste sentido, é
possivel afirmar que Marcuse e Foucault consideram o fim do velho sentido hegeménico de ideologia. No
entanto, ao francés esta deve ser uma categoria aos poucos tornada secundaria para uma critica ao poder.
Relacéo diversa para Marcuse, que procura compreender a nova funcdo que a ideologia ocupa no interior
das contradi¢es de um capitalismo que deixou de ser ha muito tempo pautado apenas pelos combates de
chdo de fabrica.

%3 MARCUSE, "O combate ao liberalismo na concepcéo totalitaria de Estado”, pp. 47-48. Cotejada com
a edicdo alemd: MARCUSE, "Der Kampf gegen den Liberalismus in der totalitdren Staatsauffassung™ in
MARCUSE, Schriften, band 3, p. 10 - a partir de agora denotada entre chaves)
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e industriais ja pressupde interesses comuns e, portanto, ndo se pode concluir dai que o
nazismo seria uma oposi¢do direta aos liberais. Tampouco, 0 nazismo seria uma
"adequacdo ideoldgica" dos liberais a uma Alemanha em tempos de crise.® Na
verdade, o lastro do passado liberal que constitui 0 nazismo se manifesta na mesma
ordem social, mas em outro plano de desenvolvimento. O Estado nazista corresponde ao
ultimo estagio do capitalismo alcancado pela Replblica de Weimar: a concentracdo
exponencial das forgas produtivas pelos circuitos fechados de monopolios industriais e
financeiros, configurando um “capitalismo monopolista”.>®® Assim, o nazismo combate
o liberalismo que escapa ao estagio monopolista: as "figuras do burgués e do
capitalismo que sdo criticadas ja foram destruidas pelo proprio desenvolvimento
econdmico, mas 0 burgués, como sujeito capitalista da economia permanece”.*®® Para
tanto, a visdo totalitaria repousa "na mudanca da sociedade do capitalismo mercantil e
industrial, em que as relacbes de producdo modificadas (sobretudo, as grandes
‘unidades' dos cartéis, dos trustes etc.) exigem um Estado forte, mobilizador de todos os
meios de poder".>®’

Exigéncias que Marcuse encontra no liberalismo do proprio Sombart, autor de
Das Wirtschaftsleben im Zeitalter des Hochkapitalismus [A vida econdmica nos tempos
do capitalismo tardio] (1927). Uma figura do liberalismo que segue entre "um quase
marxismo e um quase nazismo™ - conforme a caracterizacdo de Foucault a partir de
outro livro de Sombart: Der deutsche Sozialismus. Curiosamente, o filosofo francés

aproxima o diagnostico futuro de Marcuse da unidimensionalidade daquilo que Sombart

%64 Conforme MARCUSE, "O combate ao liberalismo pela concepcéo totalitaria do Estado”, p. 62 [10].
%65 A mudanca do Estado liberal ao Estado total-autoritario ocorre no plano da mesma ordem social. No
que concerne a essa unidade da base econdmica € possivel afirmar: o liberalismo 'gera’ a partir de si
préprio o Estado total-autoritario, como sendo a sua realizagdo plena num estagio evoluido de
desenvolvimento. O Estado total-autoritario fornece a organizagdo e a teoria social que correspondem ao
estagio monopolista do capitalismo” (MARCUSE, "O combate ao liberalismo pela concepcéo totalitaria
do Estado, p. 61 [22]). Conclusdo de Marcuse através das analises de Friedrich Pollock em
"Bemerkungen zur Wirtschaftskrise” (HORKHEIMER (hg.), Zeitschrift fir Sozialforschung, Jahrgang 2,
1933), bem como de Franz Neumann em Behemoth: pensamiento y accion en el Nacional-Socialismo.
Contribuicdes fundamentais para compreendermos o fundo dos materiais tratados por Marcuse em sua
aparente andlise filosofico-critica. Indispensaveis para a anélise histérica do racionalismo moderno e suas
contradic@es, toda a estrutura interdisciplinar do Instituto de pesquisas sociais promove uma constelacdo
no interior da qual as categorias sociais, culturais e psicolégicas ganham mobilidade. Nesse sentido, toda
a critica ideoldgica de Marcuse tem como pressuposto o debate entre os membros do Instituto. Sobre as
diretrizes do programa interdisciplinar ver HORKHEIMER, "La situation actuelle de Ida philosophie
sociale et les taches d'un institut de recherche sociale” in HORKHEIMER, Théorie critique: essais. Sobre
os debates internos e a formacao do projeto interdisciplinar ver. JAY, A imaginacdo dialética: histdria da
Escola de Frankfurt e do Instituto de Pesquisas Sociais (1923-1950), WIGGERSHAUS, The Frankfurt
School: its history, theories, and political significance studies in contemporary german social thought.

%66 MARCUSE, "0 combate ao liberalismo pela concepcéo totalitaria do Estado"”, p. 54 [15]

%7 MARCUSE, "0 combate ao liberalismo pela concepcéo totalitaria do Estado"”, p. 61 [22].
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notava como os limites da social-democracia de Weimar. "O capitalismo produz a
massa", conforme Foucault extrai de Sombart, de onde prossegue:

O capitalismo produz, por conseguinte, 0 que Sombart ndo chama
exatamente de unidimensionalidade, mas de que da a exata defini¢do. O
capitalismo e a sociedade burguesa privaram os individuos de comunicagédo
direta e imediata uns com o0s outros, e eles foram constrangidos a sO se
comunicar por intermédio de um aparelho administrativo e centralizado.*®
Marcuse, no entanto, é mais cauteloso com essas aproximacoes, posto que a sociedade

unidimensional ndo seria um mero aggiornamento do capitalismo monopolista de
Weimar. Isso porque a novidade da sociedade unidimensional ndo é a formacdo das
massas, mas sim uma “integracdo de opostos” como se estabelecera anos mais tarde
entre as sociedades industriais avancgadas, incluindo aqui a URSS, tais como as descritas
em O homem unidimensional. A despeito do fato de que Marcuse seria mais atento a

°%9 o fildsofo alem&o concorda com Foucault a

alguns recuos do liberalismo de Sombart
respeito da existéncia de um "aparelho administrativo e centralizado™ no regime
fascista. Assim, para ambos os filésofos, o discurso de Hitler apenas acentua as
demandas liberais por uma estrutura administrativa mais forte. Enfim, a cadeia de
extensos monopdlios se consolida com a forca e centralidade administrativa do Estado-
nacao.

A proposta desse novo Estado ndo é um processo de estatizacdo da propriedade
privada. O discurso de Hitler deixa-a intacta no plano econémico nazista. Apenas, 0 que
se configura como novidade no Estado nacgdo é seu instrumento de governamentalidade.
Nesse campo, assegura Marcuse, 0 nazismo contém novidades diante do liberalismo do
capitalismo monopolista. Pois, além da diluicdo ideoldgica dos antagonismos sociais
pela organicidade-naturalista do povo, destaca-se também a peculiaridade dos processos
decisorios totalitarios. O Estado total que se configura sob o nazismo corresponde ao
regime de decisdo justificado pelo existencialismo politico, em que

O Estado total assume a responsabilidade total pela existéncia individual; o
existencialismo exigira a inalienavel autorresponsabilidade da existéncia. O
Estado total decide em relacdo a existéncia em todas as dimensdes do
existente.*"

°%8 FOUCAULT, Nascimento da biopolitica..., p. 154.

9 Quando, por exemplo, Sombart concede que “ideias liberais da livre concorréncia de economias
individuais (...) revelaram-se inadequadas ao capitalismo™ (SOMBART apud MARCUSE, "O combate ao
liberalismo pela concepgdo totalitaria do Estado”, p. 61 [22])

"0 MARCUSE, "O combate ao liberalismo pela concepgéo totalitaria do Estado”, p. 79 [40]. Termos de
um debate que é claramente dirigido a Heidegger e que, por sua vez, demonstra 0 quanto Marcuse
distancia-se de seus projetos anteriores, a partir da fenomenologia. Ver acima, o capitulo "Marcuse: a
ontologia vitalista".
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Com isso, Marcuse compreende ndo apenas a necessidade do lider autoritario como
também o modo em que coexistem Estado e individuos. Decerto, a demanda liberal por
um mecanismo decisorio centralizado acaba por se realizar na concepcao totalitaria de
um Estado total, em que "a separacéo entre Estado e sociedade, que o liberal do século
XIX procurara realizar, é suprimida: o Estado assume a integracdo politica da
sociedade", preservando a formagdo econdmica de monopélio entre os produtores.””* Na
verdade, conforme Marcuse relata alguns anos mais tarde, uma

sociedade totalitaria implica a centralizagdo de controle e abolicdo das
distingdes bésicas entre sociedade e Estado. Consequentemente, (a) o poder
econdmico tende a se tornar poder politico e (b) o poder politico é
fortalecido crescentemente pelo poder econdmico.’

Sobre esse entrelagamento entre politica e economia, é interessante notar como elas

ocorrem, na medida mesma em que explicita o estatuto da individualidade no interior do

Estado nazista. Entre os grupos dominantes®”

, as estratégias sdo varias. A partir do
campo econdmico, havia o assedio politico sobre grupos para ocupar gabinetes ou
cargos internos dos organismos do partido, ou a possibilidade do Reich comandar o
trust de corporacfes de interesse estratégico (planejamento de producédo, alocacdao de
matéria-prima, exploracdo de paises ocupados). J& do campo politico, era comum
conferir aos membros do partido funcGes estratégicas em corporacGes industriais ou
financeiras, ou auxiliar esses membros em sua prépria empresa, ou atuar no controle
politico-administrativo mais direto de grandes empresas cujo planejamento se confunde

com a organizacdo do Estado.’’* Modelos de relagdes portanto que aprofundam o

> MARCUSE, "O combate ao liberalismo pela concepgéo totalitaria do Estado”, p. 77 [38].

2 MARCUSE, "German social stratification” in NEUMANN et alli, Secret reports on Nazi Germany:
the Frankfurt School contribution to the war effort", p. 77.

57 Marcuse identifica 5 grandes grupos, definidos conforme suas participacdes nas decisées politicas
[policy-making]: as liderancas do Partido Nacional-Socialista Alem&o, representantes das forcas armadas,
a burocracia ministerial do governo, a aristocracia fundidria e os representantes de alguns grupos
econdmicos poderosos. MARCUSE "German social stratification", pp. 73-74.

5% Um caso exemplar dessa promiscuidade entre economia e politica certamente é o industrial Goering.
Conforme descreve Marcuse: "Goering (...) € a Gnica figura politica nazista de notabilidade que ndo ocupa
nenhum posto oficial do Partido Nacional-Socialista. Ele € um mero membro do partido - certamente com
grande influéncia no partido - mas ndo é um funcionério do partido ou de qualquer de suas organizagdes
auxiliares. Ele ndo é, sobretudo, um Reichsleiter do partido e pode se afirmar que ele é mais Util do que
qualquer outro lider nazista para uma lideranca militar que pretende uma proposta de paz. Além disso,
sabe-se que através da Goering Combine, Goering mobilizou o apoio de liderangas industriais e
financeiras poderosas e que fez o possivel para elas participarem no espélio econémico da Europa
ocupada" (MARCUSE, "Possible political changes in Nazi Germany in the near future" in NEUMANN et
alli, Secret reports on Nazi German..., pp. 32-33). Outra figura importante, agora vinda do campo
politico-partidario do nazismo, é a figura de Heinrich Himmler. Segundo Marcuse, ele seria um dos
principais arquitetos do poder nazista, sobretudo quando se torna Ministro do Interior, acumulando para si
fungBes administrativas e legislativas no territério germanico, deixando de lado os territérios ocupados.
Contudo, dada sua carreira no partido, sua influéncia era tamanha que, através da Gestapo, conseguia
operar também fora das suas funcbes. Em contraste com Goering, Himmler vinha das bases politico-

228



capitalismo monopolista, avancando junto ao aparato do Estado, mas que exigem novas
instancias decisorias.

Dai a controversa figura do lider autoritario - figura maior do individuo no
nazismo. Pois, no combate ao liberalismo, 0 nazismo apresenta nas diversas instancias
do partido ou do Estado uma lideranca justificada pelo existencialismo politico. Sua
legitimidade ndo decorre da Constituicdo que, sob o governo nazista, é algo
completamente sem forma.”” Certamente, cabe aqui o soberano de Carl Schmitt: ndo
enquanto o detentor da lei, mas como aquele que decide sobre a excecao efetivada pela
dispersdo das forcas sociais;>’® uma autoridade que contém um “poder metafisico e nao-
social".>”" Sob tal condicdo, compreende-se a posicdo do lider enquanto Fiihrer,
condutor do povo, mas a servi¢o do Estado. Ndo é uma figura institucional, mas uma
forca dentre todas as demais forcas. Algo que se explica pelo fato de Hitler jamais
instituir a lideranca politica que ele mesmo representava. Afinal, ele sabia que tal
institucionalizacdo poderia ser utilizada contra si préprio.>” Pois, uma vez instituido o
lider, acompanha-se a instituicdo de seus opositores. De outro modo, Hitler exerce a
estratégia de, simultaneamente, diluir e fortalecer sua lideranca através das diversas
ordens engendradas entre o partido e o Estado. E, portanto, através de acordos
especificos entre diversas liderancas especificas para a solugdo de problemas especificos
que Hitler conduz o Estado. Em outros termos, € através da fragmentagdo das diversas

militares do partido, atingindo func¢Ges da economia como nenhuma outra figura do regime outrora havia
feito - sendo ambos os personagens duas das figuras mais importantes para se compreender o regime
nazista. "No balan¢o do poder préprio ao circulo nazista interno, a ascencdo de Himmler pode ser
interpretada como uma derrota para Goering, que entre 0s nazistas tem a reputagdo de ter as conexdes
mais fortes com os grupos de negocios" (MARCUSE, "Changes in the Reich government" in
NEUMANN et alli, Secret reports on Nazi German..., p. 39).

> "0 sistema constitucional nazista, se é que tal palavra é permitida, é (...) caracterizada por sua
completa auséncia de forma [formlessness], isto €, por uma falta completa de instituicGes politicas
supremas onde os lideres possam se encontrar, discutir e formular planos" (MARCUSE, "Possible
political changes in Nazi Germany in the near future”, p. 34).

>76 "Soberano é aquele que decide na excegdo" (SCHMITT, Political theology: four chaptesr on the
concept of sovereignty, p. 5). Uma tese que alimentaria diversos debates internos do Instituto, sobretudo a
partir de Walter Benjamin que, em suas Teses sobre a historia, ndo hesita em inverter os sinais da tese de
Carl Schmitt em sua oitava tese sobre a histdria: "A tradi¢do dos oprimidos nos ensina que o 'estado de
excecdo' em que vivemos é na verdade a regra geral. Precisamos construir um conceito de historia que
corresponda a essa verdade. Nesse momento, perceberemos que nossa tarefa é originar um verdadeiro
estado de excecdo; com isso nossa luta ficard mais forte na luta contra o fascismo” (BENJAMIN, "Teses
sobre a histdria" in BENJAMIN, Magia e técnica, arte e politica. Obras escolhidas, vol. 1, p. 226). Um
debate que se estende aos termos da biopolitica quando Giorgio Agamben se reapropria dos termos e da
ambivaléncia do soberano do Estado de excecdo a fim de repensar a heranca de Auschwitz e as
possibilidades de uma transformacdo emancipatéria da sociedade. Sobre isso, ver a série Homo Sacer do
mesmo autor.

57 Como lembra Marcuse, a partir da observacio de Forsthoff. MARCUSE, "O combate ao liberalismo
pela concepgdo totalitaria do Estado", p. 78.

>"® MARCUSE, "Possible political changes in Nazi Germany in the near future”, p. 34.
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frentes sociais - muitas vezes postas em competicdo entre si - que Hitler acumula para si
0 centro soberano - em termos schmittianos - do Fuhrer, assumindo o papel de condutor
responsavel pela existéncia de todos.

Todavia, com o "existencialismo politico”, Marcuse ndo considera o fator
decisorio do governo apenas na capacidade de acumulo de forcas do lider. Esta
conclusdo perde o carater social-ideoldgico do poder que o Fihrer traveste, restando
apenas uma explicagdo personalista. De outro modo, o existencialismo politico deixa ao
aparato do Estado toda a responsabilidade decisoria, em que o Fihrer é apenas uma
peca de uma engenharia maior. "Ele é o mediador entre as forcas rivais; ele € o locus da
conciliacio final em vez da soberania".>”® Decidir &, pois, posicionar-se no interior do
tabuleiro politico implicado no aparato estatal, atravessado por indmeros interesses,
mobilizados continuamente pelo monopodlio que o Estado-total assume para si.

Sobre isso, basta notar as dificuldades que a politica americana enfrenta em fins
da 1l Guerra ao identificar os inimigos e aliados internos da Alemanha. Nos planos
americanos de Guerra 0s quais Marcuse auxiliou a tracar por seus relatérios, o fim do
nazismo ndo € a derrocada de Hitler e seu partido, mas de toda uma nova mentalidade
alemd e sua correspondente base econémico-politica. Isso porque, mais do que uma
estrutura piramidal em que o Fihrer ocuparia a ponta de um sistema, cujas bases seriam
as massas sociais, 0 nazismo estrutura-se em um sistema social fragmentado. De modo
que o "verdadeiro criminoso” ndo pode ser, conforme Marcuse, identificado apenas
entre os partidarios do nazismo, pois nem sempre ser membro do partido significa ser
"nazista ativo", visto que, em muitos casos, as filiagdes séo feitas por conveniéncia ou
por coercdo; ou ainda, muitos que ndo eram filiados ao partido usufruiam das bases
econbmicas nazistas. Por conseguinte, uma politica antiguerra voltada apenas contra o
Partido Nacional-Socialista ndo elimina a mentalidade que promove o totalitarismo.>®
O cenério do inimigo é mais complexo e fragmentado, portanto:

Além dos grandes industriais e das altas esferas do partido e da burocracia
estatal amalgamada a eles, nenhum dos grupos sociais tradicionais pode ser
apontado como definitivamente nazista ou antinazista. O regime com certeza

> MARCUSE, "Estado e individuo sob o nacional-socialismo”, p. 116. Caracterizacdo ndo muito
distante do que foi dito anteriormente sobre o soberano de Schmitt. Enquanto "locus da conciliacdo™, o
Flhrer é o lugar da decisdo. O soberano a que Marcuse se refere nessa citagdo remete ao conceito
classico de soberania: legitimado pelo contrato social, detentor do poder e da forca do Estado sobre 0s
stditos. Sentido oposto a posicao conquistada pelo Fiihrer, conforme ja havia previsto Carl Schmitt.

%0 MARCUSE, "A nova mentalidade alema - apéndice dois" in MARCUSE, Guerra, tecnologia e
fascismo - coletanea de artigos de Herbert Marcuse, p. 245.
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acelerou a polarizacdo da sociedade entre as "claques™" governantes (...) e as
massas arregimentadas e manipuladas.®®
Nesse relato, nota-se a dificuldade ndo apenas de Marcuse em identificar o inimigo, mas

também do proprio regime em manter seus aliados. Numa estrutura econémico-social
tdo diversificada e fragmentada, nem sempre orientada pelos ideais nazistas, mas sim
pela conveniéncia ou pela coercdo, afirma Marcuse, o adversario ndo esta nas
instituicbes ou na identificacdo dos grupos sociais. Estes sdo apenas pecas de um
tabuleiro expresso na nova mentalidade alema. Nesse elo, a despeito da fragmentacéo e
das crescentes polarizacdes, o Estado-total se conserva.

Aqui, o Estado nazista se revela para Marcuse como uma “tecnocracia”, um
"aparato governamental™ que administra uma sociedade em fragmentos e em que o lider
é, dentre as pecas da engrenagem, uma das mais decisivas. Eis o0 pano de fundo inscrito
no combate da teoria critica contra o fascismo:

O Terceiro Reich é, na verdade, uma forma de ‘tecnocracia as
consideragOes técnicas da eficiéncia e da racionalidade imperialistas
superam os padrdes tradicionais do lucro e do bem-estar geral. Na Alemanha
nacional-socialista, o reino do terror é sustentado ndo apenas pela forca
bruta, que é estranha a tecnologia, mas também pela engenhosa manipulagéo
do poder inerente a tecnologia: a intensificagdo do trabalho, a propaganda, o
treinamento de jovens e operarios, a organizacdo da burocracia
governamental, industrial e partidaria - que juntos constituem 0s
implementos diarios do terror - sequem as diretrizes da maior eficiéncia.*
Enquanto méaquina, o Estado fascista engendra seus fragmentos a partir de uma

racionalidade bem especifica: a da eficiéncia com alta produtividade. Nesse novo
modelo politico que inaugura a racionalidade tecnologica no campo do poder,
acompanha um Estado que ndo € apenas o gerenciador do mercado e das crises, mas a
peca que engendra a ordem e certo padrdo de racionalidade no interior das relacfes
sociais. No caso fascista, a nova mentalidade alemd esta imersa no "pragmatismo" em
que, no caso econbmico, se remove o0 desperdicio e o0 atraso da competicdo
descontrolada e do desempenho ineficiente; bem como, simultaneamente, subordina a
lucratividade da empresa a utilizacdo total do aparato industrial, gerando assim uma

margem de lucro ainda maior.*®® No territério politico, por sua vez, tal mentalidade

%81 MARCUSE, "A nova mentalidade alema - apéndice dois", p. 245.

*%2 MARCUSE, "Algumas implicacdes sociais da tecnologia moderna", p. 74. Conclusdo que Marcuse
retira a partir do texto de A. R. L. Gurland "Technological trends and economic structure under National
Socialism", publicado na mesma edi¢do da Zeitschrift des Sozialforschung. Sua tese principal procura
desviar do fato de que a renovagdo tecnoldgica seria um efeito indireto da economia de guerra. Mais do
gue isso, para Gurland, a tecnologia é a economia de guerra continuada. Nesse sentido, 0 "sucesso" da
Guerra nazista ndo esta na eficiéncia de sua economia de guerra, mas no modo como a racionalidade
tecnoldgica passa a ser o fundamento para a politica e a economia nazistas.

%8 MARCUSE, "Estado e individuo sob o nacional-socialismo", p. 121.
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engendra uma maquina administrativa coordenada por um aparato burocratico que
integra os interesses das diversas "claques”. Uma composi¢do em que, conclui Marcuse,
0 "Estado nacional-socialista € o governo das forgas econdmicas sociais e politicas
hipostasiadas".>®*

Portanto, o Estado nazista engendra um maquinario que corresponde a um
pragmatismo econdmico-social. Racionalidade tecnoldgica que corresponde a uma
formagdo subjetiva propria. Sobre isso, a nova mentalidade alemd é descrita por
Marcuse como a psicologia de quem nédo acredita mais em ideologias. Apos o fracasso
de Weimar, é ineficaz a propaganda de guerra que adote a estratégia de querer vender o
ideal de vida americano ou que defenda a conquista proletaria. Mas é a factualidade
pragmatica e cinica que constitui a nova mentalidade alema. De modo que

O "sonhador" e "idealista" alemédo tornou-se o "pragmatico” mais brutal do
mundo. Vé o regime totalitario somente sob o aspecto de suas vantagens
materiais imediatas. Ajustou seus pensamentos, sentimentos e
comportamentos a racionalizacdo tecnoldgica que o nacional-socialismo
transformou na mais formidavel arma de conquista. (...) Essa factualidade é
o0 proprio cerne da mentalidade nacional-socialista e o fermento psicolégico
do sistema nacional-socialista.*®

A forma subjetiva que resulta desse aparato, portanto, é o individuo que acompanha a

racionalidade tecnoldgica. De um lado, o "individuo eficiente™ cuja reacdo acompanha
as demandas objetivas do aparato. Por outro, esta formacao subjetiva ndo é um regime
de pura coercdo sem liberdades. Afinal, a prépria factualidade pragmaética promove um
desdobramento do materialismo e do hedonismo no interior da vida social.®® No
entanto, a liberdade individual estd confinada a selecdo calculada dos meios mais
adequados para se atingir determinado fim. Submissdo altamente racional em que o0s
individuos atuam de acordo com o célculo do menor risco. Assim, a submissédo racional
da tecnologia promove a imagem de si mesmo nos individuos: os "fatos do processo da
maquina, que por si sO aparecem como a personificacdo da racionalidade e da
eficiéncia."®

Mudanga que reestrutura toda a divisdo social. Passo decisivo para a politica do
século XX, pois altera a perspectiva das oposicdes, deslocando-a do campo da diviséo

social do trabalho - como apontaria 0 marxismo classico - para a "divisdo social do

%84 MARCUSE, "Estado e individuo sob o nacional-socialismo", p. 119.

%% MARCUSE, "A nova mentalidade alema", p. 197.

%86 Conforme se apontou acima, a respeito da ruptura dos tabus pelo totalitarismo. V. o cap. "A repressio
no campo de batalha", pp. 111 e sg.

" MARCUSE, "Algumas implicagdes sociais da tecnologia moderna”, p. 79.
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poder”. Decerto, com a racionalizacdo tecnologica, ha uma "democratizacdo das
fungdes" do ponto de vista estritamente econdmico, na medida em que

a distincdo hierarquica entre os desempenhos executivos subordinados é
cada vez menos baseada em distin¢Ges essenciais de aptiddo e compreensao,
e cada vez mais no poder herdado e num treinamento vocacional ao qual
todos poderiam estar sujeitos.*®

Uma tendéncia que Marcuse encontra ndo apenas na Alemanha, mas também nos

desdobramentos da producdo nos Estados Unidos. No caso especifico do nazismo, é
interessante como Marcuse observa a importancia para os 6rgdos mais avancados do
campo industrial e militar. Decerto, a aproximacao entre Hitler e os industriais de
Disseldorf anunciava esse esquema. Nessa regido estariam as inddstrias mais
avancadas, sobretudo do polo quimico, onde se concentram a maior parte dos técnicos e
engenheiros naquele periodo, com destaque para as industrias Herman Goering
Combine em Ruhr. Mais do que um poder econémico e tecnoldgico, eles planejaram a
perpetuacdo do aparato nazista, através de meétodos de exploragdo intensificada de
trabalho, por exemplo. O que torna clara a nova tendéncia 