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Ce n’est pas la Fortune qui domine le Monde. On peut le
demander aux Romains, qui eurent une suite continuelle de
prosperité quand il se gouvernérent sur un certain plan, et
une suite non interrompue de revers lorqu’ils se
conduisirent sur un autre. Il y a des causes générales, soit
morales, soit physiques, qui agissent dans chaque
monarchie, I’élévent, la maintennent, ou la précipitent; tous
les accidents sont soumis a ces causes, et, si le hazard d’une
bataille, c’est-a-dire une cause particuliere, a ruiné un Etat,
il y avait une cause générale qui faisait que cet Etat devait
périr par une seule bataille. En un mot, I’allure principale
entraine avec elle tous les accidents particuliers.

(Montesquieu, Considérations sur les causes de la grandeur des

Romains et de leur décadence)



Resumo

HAUCK, E. C. Afilosofia politica de Adam Ferguson: uma interpretacdo. 2019. 138f.
Tese (Doutorado) — Departamento de Filosofia, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas, Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2019.

A tese pretende demonstrar como Adam Ferguson constréi sua filosofia politica,
sobretudo no Ensaio sobre a Histéria da Sociedade Civil, tendo em vista avaliar o
progresso das sociedades comerciais modernas; essa avaliacdo é feita, particularmente,
em termos morais e politicos. Para tanto, o autor faz uma divisdo epistemoldgica entre lei
fisica e lei moral, que o permite, a um s6 tempo, investigar empiricamente o homem e a
sociedade, a partir das influéncias recebidas de Bacon e Newton, além de seus
contemporaneos Hume, Buffon e Smith, e estabelecer uma filosofia moral normativa,
préxima a tradicdo antiga e preocupada com o estabelecimento de regras de conduta para
o homem. A filosofia politica fergusoniana é expressao desses dois vieses.

Palavras-chave: Filosofia Politica; Progresso; Na¢Ges Comerciais; Sociedade; Filosofia
Moral.

Abstract

HAUCK, E. C. Adam Ferguson’s Political Philosophy: an interpretation. 2019. 138f.
Tese (Doutorado) — Departamento de Filosofia, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas, Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2019.

The thesis aims to demonstrate how Adam Ferguson builds his political philosophy,
especially in the Essay on the History of Civil Society, in order to evaluate the progress
of modern commercial societies; this assessment is made, particularly in moral and
political terms. In order to do so, the author makes an epistemological division between
physical law and moral law, which allows him, at the same time, to investigate empirically
man and society, from the influences received from Bacon and Newton, in addition to his
contemporaries Hume, Buffon and Smith, and establish a normative moral philosophy,
close to the old tradition and concerned with the establishment of rules of conduct for
man. Fergusonian political philosophy is an expression of these two biases.

Keywords: Political Philosophy; Progress; Commercial Nations; Society; Moral
Philosophy.
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Introducéo

E um lugar comum, dentre os intérpretes de Adam Ferguson (1723-1816), iniciar
qualquer estudo sobre o autor apresentando sua biografia. Esse esforco parece ter duas
funcBes. Na maioria dos casos, busca-se ndo apenas apresentar um autor de modo geral
desconhecido, inclusive do publico versado na filosofia do século XVIII, como também
mostrar sua importancia junto ao grupo intelectual do qual fez parte, denominado pelo
termo hoje corrente de “lluminismo Escocés™. Em casos minoritarios, ainda assim
relevantes, recorre-se a origem de Ferguson nas Terras Altas (Highlands) da Escécia para
tentar explicar sua predilecéo pelas virtudes marciais, sobretudo a coragem e o heroismo,
em detrimento da moderacéo e do refinamento, mais ao gosto da intelligentsia das Terras
Baixas (Lowlands).

O fato é que Ferguson gozou de muito prestigio no periodo de sua vida, foi
professor na Universidade de Edimburgo - assumindo inicialmente a cadeira de Filosofia
Natural, posteriormente a de Pneumatica e Filosofia Moral -, publicou diversas obras, que
foram traduzidas para varios idiomas e lidas nos circulos intelectuais da Europa, depois,
jano século XIX, parece ter caido no esquecimento, sendo relegado a posicéo de puzzle
em meio a figuras proeminentes como David Hume e Adam Smith.

Talvez por essa razdo, a filosofia fergusoniana parece passar atualmente por um
revisionismo critico?: muitos intérpretes afirmam ser necessario reposiciona-la dentro do
debate “antigos versus modernos™?, mostrando que Ferguson é um contundente advogado
da modernidade (ao contréario de pretensas leituras que o viam como um anti-moderno ou

pessimista historico), e mitigando o uso que o autor faz de um vocabulario da tradicdo

! Para um estudo sobre o Iluminismo Escocés, veja Trevor-Roper, H. The Scottish Enlightenment. In.:
Studies on Voltaire and the Eighteenth Century, 58, 1967, pp. 1635-58 e Phillipson, N. The Scottish
Enlightenment. In.: The Enlightenment in National Context, org. Roy Porter e Mikulds Teich.
Cambridge: Cambridge University Press, 1981.

2lain McDaniel (2013), nas primeiras linhas da introdugdo de seu Adam Ferguson in the Scottish
Enlightenment diz que “Esse ¢ um livro sobre o historiador e pensador politico escocés do século XVIII
Adam Ferguson. Reavaliando sua contribuicdo para os debates iluministas sobre as vicissitudes da
civilizacdo e o futuro dos Estados prdsperos da Europa, seu principal objetivo é fornecer um retrato claro
de seu pensamento politico e de sua critica da politica moderna” (p. 1). Em um movimento parecido, Craig
Smith (2019), também na introducdo ao seu Adam Ferguson and the Idea of Civil Society, afirma que “o
objetivo do presente estudo é tentar colocar o projeto intelectual de Ferguson de modo geral em seus
proprios termos [...]” (p. ).

3 Esse debate ficou conhecido como a “querela dos antigos e dos modernos”. Iniciado nos meios literarios
e artisticos franceses no final do século XVII, tratava de estabelecer se os autores da antiguidade classica
eram superiores aos da modernidade. Essa querela se estendeu também & Gra-Bretanha, ficando conhecida,
na ilha, por “a batalha dos livros”, em referéncia a uma satira escrita por Jonathan Swift, em 1707, chamada
“The Battle of Books”, que fora incluida como prolegdmenos ao seu A Tale of a Tub.



antiga, com nocdes de virtude e corrupcdo. Com efeito, acreditamos igualmente que
Ferguson ndo foi partidario dos “antigos”, mas ndo compartilhamos das posi¢fes que
pretendem ignorar suas consideracdes sobre o papel da virtude para a felicidade nacional.
Ora, Ferguson tem uma critica particular acerca das sociedades modernas, que embora
dialogue diretamente com seus contemporaneos, apresenta uma posi¢do muito original
sobre 0 comércio, cujo avango parece criar um “paradoxo do progresso e do declinio”
(Waszek, 2014, p. 58).

Dessa forma, podemos afirmar que a filosofia de Ferguson esta inserida no
debate, caro ao século XVIII, sobre o desenvolvimento do comércio e suas consequéncias
tanto econémicas quanto politicas para os Estados modernos, em especial para a
Inglaterra e para a Franga. Istvan Hont (1983), em um estudo consagrado sobre a
economia politica do periodo, colocou o debate em termos de “riqueza” e “virtude”.
Smith, figura central do debate para o estudioso inglés, teria questionado, principalmente
em A Riqueza das Nagdes (1776), as sociedades comerciais por produzir uma enorme
riqueza (luxo) e ao mesmo tempo uma enorme desigualdade. Em linhas muito gerais, para
Smith, esse paradoxo, ainda que insoluvel, daria razdo a modernidade: equacionando 0s
termos, percebemos que a grande riqueza produzida termina por ser distribuida, embora
muito parcialmente, para 0s mais pobres, que a partir de seu trabalho conseguem suprir
suas necessidades mais basicas muito melhor do que os homens em qualquer outro estagio
do progresso da sociedade. Nas sociedades primitivas, a igualdade sé podia ser concebida
como “igualdade de pobreza”, enquanto nas sociedades comerciais, a desigualdade da
riqueza poderia gratificar até mesmo os estratos mais pobres (Hont, 1983, p. 3).

Além do problema da justica, Smith discute também o papel do comércio na
promocéo da liberdade; segundo ele, foi Hume quem primeiro fez tal observagao: “Hume
foi ‘o unico escritor que, até onde sei, j4 tomou conhecimento’ do modo no qual ‘o
comércio e as manufaturas gradualmente introduzem ordem e bom governo, e com eles,
liberdade e seguranca aos individuos, os quais anteriormente teriam praticamente vivido
em um estado de guerra com seus vizinhos e de dependéncia servil dos seus superiores’
(Winch, 1979, p. 72). Quer dizer, embora Smith ndo possa ser considerado um otimista
irrestrito® quanto ao progresso social, é evidente sua visio positiva da maneira como o
comeércio e a riqueza contribuiram para o aperfeicoamento geral das nagdes modernas.

Porém, antes de Smith, foi Rousseau quem apresentou o problema da riqueza e

da virtude nas sociedades comerciais modernas. No Discurso sobre a origem e 0s

4 Donald Winch (1979) critica aqueles que rotulam Smith de “celebrante otimista do progresso social” (p.
71).
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fundamentos da desigualdade entre os homens (1754), o genebrino analisa de que forma
0 progresso social produziu uma enorme desigualdade moral ou politica. Essa
desigualdade esta amparada em outras desigualdades decorrentes do surgimento da
sociedade e da propriedade privada: “da extrema desigualdade das condicGes e das
fortunas, da diversidade das paixdes e dos talentos, das artes inlteis, das artes perniciosas,
das ciéncias frivolas, sairiam multid6es de preconceitos, igualmente contrarios a razéo, a
felicidade e a virtude” (Rousseau, p. 2002, p. 239). Ora, Rousseau mostra, diferentemente
do que Smith veio a escrever anos depois, que a igualdade e a simplicidade das sociedades
primitivas eram muito mais favoraveis a virtude e a felicidade do género humano do que
os Estados comerciais da modernidade.

Ferguson, no Um Ensaio sobre a Historia da Sociedade Civil (1767), toma parte
no debate, rejeitando as duas posicOes apresentadas anteriormente. Para ele, a
desigualdade ndo constitui um problema para os Estados modernos, ja que a distincao,
mesmo de propriedade, é desejavel nas monarquias. Na verdade, a questdo central para
Ferguson é como a divisdo do trabalho, surgida com o comércio e responsavel pela grande
producdo de riqueza na modernidade, pode engendrar um problema moral e politico, ou
seja, pode ser responsavel pela corrupcdo e pelo declinio das nagcdes. O fato é que a
divisdo das profissdes alcanca os departamentos da politica e da guerra, criando cargos
meramente burocraticos para funcGes que devem ser exercidas por cidadaos preocupados
em defender, por si mesmos, sua liberdade e a de seu pais.

H& uma passagem na edicdo de 1773 do Ensaio, em que Ferguson menciona
diretamente a filosofia de Adam Smith e parece apontar para a futura publicagéo de A
Riqueza. Ali, Ferguson diz que “especulacGes sobre o comércio e a riqueza foram
realizadas pelos mais talentosos autores, e em breve o publico tera a disposicdo uma teoria
da economia nacional que nada ficara a dever a qualquer outra teoria cientifica
consagrada” (Ferguson, 2019, p. 210)°, acrescentando uma nota com referéncia a Teoria
dos Sentimentos Morais. O mais importante parece vir em seguida: “Visto que os homens,
a exemplo de outros animais, vivem em multidées em gue as necessidades da vida sdo
acumuladas e as reservas de riqueza, ampliadas, tais situagdes nos levam a desconsiderar
a felicidade e o carater moral e politico de um povo; e, ansiosos em propagarmos o
rebanho, ndo vemos além do rancho e do pasto. Esquecemo-nos de quantas vezes uns

poucos trataram muitos como presas; que, para 0s pobres, nada é tdo tentador quanto os

5 Usaremos em todo a tese a tradugdo de Pedro Paulo Pimenta (2019) do Ensaio sobre a histéria da
sociedade civil. No mesmo volume, h4 ainda a traducdo das Institui¢des de Filosofia Moral, de Eveline
Campos Hauck. No prelo, pela editora UNESP. Todas as citacfes se referem ao Ensaio, salvo mengéo
explicita as Instituicdes.
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cofres dos ricos; e, quando o preco pela liberdade é pago, o peso da espada do vitorioso
pode cair sobre o vencido” (Ferguson, 2019, p. 211). Dessa forma, Ferguson faz notar
que 0S recursos nacionais ndo se resumem a riqueza®, ainda que pondere sobre sua
relevancia; muito ao contrario, a seu ver, “o carater moral ¢ politico de um povo” deve
ser considerado como a questédo principal da felicidade nacional.

Assim, se lermos o Ensaio na perspectiva do debate sobre a riqueza e a virtude no
progresso da sociedade, ndo ha como negar a inclinacdo de Ferguson pelo tema da virtude,
posicionando-se mesmo como complementar as discussdes de Smith na Riqueza. Nesse
sentido, o autor estaria ainda comprometido com as formas tradicionais de se pensar a
politica, sobretudo com o humanismo civico’, ao contrario da discussdo “moderna”,
baseada na economia politica, empreendida por Smith - mas também por Hume -, para
quem “as sociedades deveriam ser comparadas com base na seguranca com que
fundamentaram os direitos de propriedade e na adequacdo com que satisfizeram as
necessidades de seus trabalhadores™®. No entanto, Ferguson esta muito longe do discurso
rousseauista de censura ao progresso social, ao comércio e ao luxo, em prol do modo de
vida rustico dos povos primitivos ou do modelo republicano das nacdes da antiguidade.

Pretendemos demonstrar, portanto, como Ferguson constroi sua filosofia politica,
no Ensaio, tendo em vista avaliar o progresso das sociedades comerciais modernas; e essa
avaliacdo é feita, sobretudo, em termos morais e politicos. Como afirma David Kettler
(1965), “o pensamento de Ferguson sobre a sociedade s6 pode ser completamente
compreendido a luz da sua concepcdo de virtude” (p. 187). Ademais, ha ainda que se
considerar, como o proprio Kettler indica, a separacdo que Ferguson faz entre, no que
concerne as leis da natureza humana, lei fisica e lei moral; nos Principios de Ciéncia
Moral e Politica (1792), lemos que “uma lei fisica da natureza € uma expresséo geral do
que € uniforme ou comum na ordem das coisas e é enderecada aos poderes da percepc¢do
e da sagacidade. Uma lei moral da natureza é igualmente geral, porém uma expressao nao
de um fato, mas do que é bom, e é enderecada aos poderes da estima e da escolha”

(Ferguson, vol. I, p. 159). Ora, esse desdobramento epistemoldgico permite ao autor, a

® Embora Ferguson demonstre grande estima pelo trabalho de economia de Smith, ele parece querer reduzi-
lo a um tratado sobre a riqueza, sem levar em conta as discussfes do autor sobre a moral e a politica.

" Entendemos o humanismo civico, ou simplesmente tradigdo civica, no sentido que Pocock (1975) da a
ele: “a combinagdo do pensamento aristotélico e maquiaveliano a respeito do zoon politikon” (p. 462).

8 “O compromisso central do discurso civico [...] era com a ‘virtude', com o ativismo politico da elite
proprietaria, enquanto o comprometimento de Hume e Smith era com a justica. No discurso civico, as
sociedades da Europa foram comparadas a partir de suas formas de governo e do grau de liberdade politica
que concediam para a nacdo politica. Na analise smithiana e humiana, as sociedades deveriam ser
comparadas com base na seguranga com que fundamentaram os direitos de propriedade e na adequagdo
com que satisfizeram as necessidades de seus trabalhadores” (Hont, 1983, pp.6-7).
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um sO tempo, investigar empiricamente o0 homem e a sociedade, a partir das influéncias
recebidas de Bacon e Newton, além de seus contemporaneos Hume, Buffon e Smith, e
estabelecer uma filosofia moral normativa, proxima a tradicdo antiga e preocupada com
0 estabelecimento de regras de conduta para 0 homem. “Essa dupla perspectiva”, segundo
Norbert Waszek (2003), “é de fato necessaria se quisermos fazer justica a obra de
Ferguson no seu conjunto’.

Nossa tese abordara, dessa maneira, a filosofia politica fergusoniana como
expressao desses dois vieses. Para tanto, analisaremos, em primeiro lugar, a filosofia
moral do autor, mostrando sua inspiragcdo na tradicdo estoico-ciceroniana, com uma
concepcdo de virtude que exclui 0s objetos externos, como a riqueza, nas suas
considerac@es sobre a felicidade. Mais ainda, Ferguson considera como virtude principal
(além das virtudes apontadas pela tradicdo classica) a probidade, benevoléncia ou amor
ao género humano; quer dizer, trata-se de uma virtude que aponta para uma existéncia em
comum com outros homens, uma vida politica. Em um segundo momento, dedicar-nos-
emos a investigacdo que Ferguson faz sobre a sociedade, através da elaboracdo de uma
historia natural da sociedade civil. Essa é a historia do progresso da sociedade (tomada
em sentido indiciario), que acomoda uma teoria dos estagios de seu desenvolvimento,
desde os primdrdios rudes, com os selvagens, até as formas mais polidas, a sociedade
civil propriamente dita. Por fim, abordaremos a filosofia politica, a qual consideramos
uma espécie de sintese dos dois momentos anteriores, pois trata do progresso e do declinio
das nacgdes, tendo em vista a investigacdo da sociedade e uma concepcao de declinio
baseada na corrupcao moral dos individuos.

Essa divisdo da nossa tese em trés partes reflete, propositadamente, o movimento
caracteristico do Ensaio, obra principal de Ferguson e basilar de sua ciéncia politica.
Nossa inclinacdo para o Ensaio ndo significa excluir os demais trabalhos do autor, ao
contrario, abordaremos a obra de Ferguson como um todo na medida em que auxiliar e
complementar nossa compreensao de seus argumentos e de sua filosofia de modo mais
abrangente. Discordamos, com isso, da posicdo de Craig Smith (2019), para quem a

predominancia de uma visdo do autor a partir da leitura do Ensaio causou “um impacto

% “Como ja havia escrito Kames, um contemporineo de Ferguson, a partir da publicagdo do Ensaio sobre
a histdria da sociedade civil, essa obra tem a perspectiva de retracar a historia e o desenvolvimento da
sociedade, mas também, a0 mesmo tempo, de desviar os homens de seu egoismo e de ‘restaurar essas
paixdes viris que sdo o heroismo, a generosidade, e o amor de nossa espécie’. Essa dupla perspectiva ¢, de
fato, necessaria se quisermos fazer justi¢a a obra de Ferguson no seu conjunto” (Waszek, 2003, pp. 61-62).
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infeliz quando puseram em foco alguns aspectos do pensamento de Ferguson que
apareceram ali, mas sdo menos significativos em outros de seus escritos”. Um desses
aspectos, ainda segundo Smith, seria o “eixo tragado na riqueza e na virtude”, dando “a
impressdo de que ha tens@es significativas entre os dois em sua obra e que seu projeto
como um todo seria o de favorecer a virtude antiga sobre o comércio moderno” (p. 3).
Ora, tal concepc¢do dicotdbmica, quase maniqueista, exclui de partida a possibilidade de
considerar que Ferguson usou a nogéo de virtude antiga apenas como chave de leitura da
modernidade, sem, com isso, posicionar-se favoravelmente a este ou aquele periodo. No
nosso entendimento, o autor se favoreceu de variadas tradi¢Oes e influéncias, seja do
passado, como no caso das tradi¢cdes estoico-ciceroniana, civica e republicana, seja da
modernidade, sob a influéncia, por exemplo, de Montesquieu, Hume e Smith, alinhando-
se a cada uma delas apenas parcialmente e na medida de seu interesse. Nesse sentido,
procuramos fazer, ao longo de nosso trabalho, diversas relagfes entre o pensamento de
Ferguson e de muitos outros autores, ora para mostrar como a filosofia do autor estava
inserida nos principais debates de sua época, ora para apontar possiveis fontes.

Como diz Duncan Forbes, “influéncias sdo fendmenos estranhos e
complexos”®. N4o por acaso, esse tema ¢ objeto de muita controvérsia entre os intérpretes
da filosofia fergusoniana. Alguns comentadores, por exemplo, David Ketller (1965), Lisa
Hill (2006) e Eugene Heath (2009) veem na concepcao de virtude politica de Ferguson,
sobretudo seu aspecto civico e ativo, uma derivacdo do estoicismo mais tardio, ou
romano. Principalmente Heath e Hill enfatizam o papel de Cicero na organizacéo e
divulgacdo do pensamento estoico e sua influéncia sobre Ferguson. Outros, a comegar
por J. G. Pocock, viram na concepcao de virtude de Ferguson, principalmente pelo modo
como foi trabalhada no Ensaio em termos de espirito nacional, uma clara referéncia a
virtu de Maquiavel. Em seu extenso livro de 1975, The Machiavellian Moment, Pocock
afirma que “o Ensaio sobre a Histdria da Sociedade Civil de Adam Ferguson é talvez a
investigacdo escocesa mais maquiaveliana sobre o tema” (p. 499), referindo-se ao
emprego da “linguagem da virtude e corrup¢ao”, ou seja, “da linguagem do humanismo
civico” (p. 498). Duncan Forbes (1966), depois dele, reitera a influéncia de Maquiavel
quando diz que “qua um moralista maquiaveliano, Ferguson estava preocupado com a
virtu de homens e nagdes, com espirito publico e vigor nacional, com a falta deles, ou
seja, com a corrupcao, e com as formas e graus de corrupgao em diferentes tipos de Estado

e diferentes condicdes sociais” (p. xxviii). Por fim, hd ainda aqueles que reivindicam a

10 prefacio de Duncan Forbes ao The Scottish Enlightenment and Hegel’s account of ‘Civil Society’, de
Norbert Waszek (1988), p. xii.
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filosofia fergusoniana no rol da tradi¢do republicana. Marco Geuna (2002), para citar
apenas um exemplo, afirma que “ndo ha davida que seu pensamento [de Ferguson],
especialmente em seu trabalho mais importante, o Ensaio sobre a histdria da sociedade
civil, é caracterizado por um emprego sistematico de categorias pertencentes a tradicdo
republicana de pensamento” (p. 181).

N&o ha como negar a influéncia de Cicero sobre o pensamento moral e politico
de Ferguson, ndo s porque o0 autor o cita varias vezes ao longo de sua obra, mas
igualmente porque o filésofo e orador romano, em seus textos de viés estoico, mitiga o
carater passivo da virtude, que pode ser encontrado principalmente no estoicismo grego,
destacando seu a&mbito politico e ativo. No que concerne ao humanismo civico e
sobretudo a Maquiavel, € dificil determinar seu grau de influéncia. Ha apenas uma Gnica
citacdo de Maquiavel na obra do autor, mais precisamente na Histéria do Progresso e
Ruina da Republica Romana (1783), ainda que seu vocabulério do ativismo civico e das
razBes para a formacgdo de milicias sejam muito proximas as do Florentino e da tradicdo
ao qual seu pensamento esté inserido®?,

E possivel falar em republicanismo em Ferguson apenas na medida em que é um
“discurso intelectual sobre a politica” (muito préoximo da tradicdo civica) e ndo uma
“causa politica pratica”?, pois 0 autor nio somente ndo atuava na defesa da replblica
como forma de governo, como considerava a monarquia uma forma legitima e néo
corrompida. Entretanto, é verdade que Ferguson, ainda que avalize a teoria das formas de
governo de Montesquieu, sobrepde principios da republica & monarquia. E o caso de sua
defesa de uma preeminéncia baseada sobretudo em talentos e virtudes pessoais (néo

11 Lisa Hill (2006), nesse mesmo sentido, afirma que “parece haver também muito de Maquiavel na filosofia
de Ferguson e os estudiosos tendem a tomar por certo sua influéncia apesar da recusa mais ou menos
completa de Ferguson em citd-lo, para ndo falar no simples reconhecimento de sua existéncia. O
pensamento de Maquiavel deve ter chegado a Ferguson indiretamente. James Harrington popularizou o
pensamento de Maquiavel e o trouxe para a atengdo publica no século dezessete. Mandeville (com quem
Ferguson gasta muita energia) também transmitiu o pensamento de Maquiavel para publico britanico,
enquanto Montesquieu (quem, afirma-se, tomou muita coisa de Maquiavel sem o devido reconhecimento)
é uma outra possivel fonte. Mas é também possivel que muita da influéncia atribuida a Maquiavel venha
do mesmo lugar que Maquiavel a encontrou, ou seja, de Tacito, de Cicero e de outras autoridades classicas”
(p. 39).

12 Segundo John Robertson (1985), “tanto os humanistas quanto Maquiavel do Discorsi foram ardentes
defensores da forma de governo republicana contra a principesca; e esse comprometimento poderia bem
ser expresso em principios constitucionais civicos. Foi sempre dificil conceber, em termos civicos, como
um Unico governante poderia ser impedido de se tornar arbitrario e despético, dependendo, para sua
seguranca, de soldados mercendrios. Ainda assim, republicanismo e tradicdo civica ndo devem
simplesmente ser tomados como sindnimos. O republicanismo foi uma causa politica prética, em nenhum
sentido dependente exclusivamente da tradi¢do civica para seu suporte intelectual. [...] A tradicdo civica,
por outro lado, foi um discurso intelectual sobre a politica; e, em seus termos, ndo foi totalmente impossivel
— como Avristdteles havia indicado — considerar a monarquia como uma forma constitucional de governo,
ou conceber — como o fez Maquiavel no Il Principe - um principe usando uma milicia para ganhar a
obediéncia de seus suditos-cidadaos” (p. 11).
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exclusivamente em nascimento, titulo e propriedade, como é tipico numa monarquia).
Mas € principalmente a consideracdo negativa que nosso autor tem da moderagdo, como
uma espécie de virtude das monarquias, que o coloca mais proximo da tradicdo
republicana. Para Montesquieu e para Hume, principalmente nas monarquias modernas,
0 comércio engendra um espirito de moderacdo salutar para as maneiras e para as
instituicdes, pois garante a estabilidade politica necessaria para a paz e a justica e
proporciona novas formas de relacionamento entre os individuos. Ferguson, ao contrario,
acreditava que a estabilidade das instituicdes e a justica doméstica seriam alcancadas
através do espirito vigilante e vigoroso dos membros de uma comunidade. Segundo ele,
“afinal, o merito de um homem é inteiramente determinado por sua candura e
generosidade em relacdo a seus associados, por seu zelo por objetivos nacionais e por seu
vigor na manutencdo dos direitos politicos — ndo pela simples moderacdo, que com
frequéncia procede da indiferenga ao interesse nacional e publico e relaxa os nervos dos
quais depende a forca do carater publico e também do privado” (Ferguson, 2019, p. 278).

No6s defendemos, como David Winch (1978) e lain McDaniel (2013), que o
pensamento politico de Ferguson é devedor, acima de tudo, de Montesquieu®®, e que,
muito provavelmente, deve ter sido através dele que nosso autor tomou conhecimento de
Maquiavel. Uma ideia de como a corrupgé@o pode provocar a decadéncia de uma nagéo
pode ser encontrado nas Consideracfes sobre as causas da grandeza dos romanos e de
sua decadéncia (1734). Ainda, de acordo com Winch, Montesquieu, “com a publica¢ao
de O Espirito das Leis em 1748, ndo apenas “suplantou e modernizou o papel
previamente ocupado por Maquiavel como o representante principal da abordagem
empirica da investigagdo politica” (Winch, 1979, p. 36), como também “pode ser visto
como o ultimo grande expoente de uma tradicdo classico-renascentista de preocupacéo
com o cultivo de qualidades politicas distintivas” (Winch, 1979, p. 37). Esse papel de
Montesquieu como uma figura de transicdo pode ser facilmente reconhecido em
Ferguson.

Porém, Ferguson, ao contrario do fildsofo francés, ndo abriu médo da noc¢édo de
virtude para acomodar “uma base para um novo plano de liberdade” (Winch, 1979, p.
37). Nosso autor desconfiou da capacidade do comércio em promover a liberdade politica
e advogou a favor da participacao ativa dos cidad&@os para a manutencéo da liberdade e

da estabilidade das na¢fes, mesmo em um sistema politico como o da Inglaterra, em que

13 E interessante notar que Ferguson parece ter visto Montesquieu como “um tipo de moralista estoico,
associando seus escritos com aqueles de Shaftesbury, Francis Hutcheson e James Harris” (McDaniel, 2013,
p. 12). Nos Principios, Ferguson perfila Montesquieu ao lado desses moralistas para dizer que o espirito da
filosofia estoica permanece mesmo nos tempos modernos (Ferguson, 1792, vol. I, p. 8).
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as instituicdes, segundo ele, eram as mais sabias. Ora, Ferguson parece ter unido uma
concepcédo de virtude civica e de ativismo da tradicdo estoico-ciceroniana a teoria das
formas de governo de Montesquieu para desenvolver uma teoria politica prépria,
posicionando-se assim criticamente em relacdo a seus pares intelectuais, como Hume e
Smith, que fizeram das consideracfes sobre 0 comércio e sobre as instituicbes as bases
para a economia politica nascente. As diferencas e aproximac6es entre Ferguson e seus

interlocutores mais diretos serdo pontuadas no decorrer deste trabalho.
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Capitulo |

Filosofia Moral

Ha na filosofia de Ferguson uma divisdo entre lei fisica e lei moral, aquela se referindo
aos fatos, e esta, ao que é obrigatorio (Ferguson, Instituicbes, 2019, p. 385). Dessa
separacdo, resultam, no que concerne a investigacdo sobre 0 homem, a pneumatica e a
filosofia moral: aquela “trata fisicamente da mente ou do espirito. Essa ciéncia consiste
de duas partes. A primeira trata do homem; a segunda, de Deus. A parte que trata do
homem pode conter a historia da natureza do homem e uma explicacdo ou teoria dos
principais fenbmenos da vida humana”; a outra é “o conhecimento daquilo que deve ser,
ou a aplicacdo de regras que devem determinar a escolha de agentes voluntarios”
(Ferguson, Institui¢des, 2019, p. 388).

Quando se aborda a filosofia moral de Ferguson como um todo, é comum vermos
esses dois aspectos conjugados, como se ndo houvesse, no pensamento do autor, uma
separacgdo nitida e clara de uma e outra parte. Contudo, a parte fisica, que se refere aos
fendmenos morais empiricamente observados, € a pneumatica, e a filosofia moral
propriamente dita, diz respeito aos deveres morais, regras para a conduta de seres
inteligentes, capazes de escolha. Assim, no que se refere a moralidade, temos o seguinte
desdobramento: o que ocorre de fato (“O que os homens, na maioria dos casos, aprovam
ou censuram?/ Por qual principio, ou consideracdo, eles sao direcionados, em casos
particulares, a conferir suas aprovagdes e censuras?”’) estd compreendido no estudo da
mente humana, e 0 que ocorre a partir de principios e objetos morais (“Qual ¢ o objeto
préprio da aprovacao e da censura?/ Qual é a regra ou principio pelo qual os homens
devem julgar os caracteres morais?” (Ferguson, Instituicdes, 2019, p. 448)) estad
compreendido na filosofia moral.

Ainda que haja essa separacdo, que é mais uma exigéncia metodoldgica que
prética, a compreensao da filosofia moral depende de uma analise empirica da natureza

do homem, ou seja, da pneumatica, que é justamente a sua fundagéo:

Antes de podermos determinar regras de moralidade que se ajustem a qualquer natureza
particular, o fato relacionado aquela natureza deve ser conhecido. Antes de podermos
determinar regras de moralidade para o género humano, a histéria da natureza do homem,

suas disposicoes, suas alegrias e sofrimentos especificos, suas condicbes e perspectivas
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futuras, devem ser conhecidas. A pneumatica, ou a histéria fisica da mente, é a fundacéo

da filosofia moral (Ferguson, Instituicdes, 2019, p. 388).

l.i. Pneumatica ou histéria fisica da mente

Ferguson concebe a existéncia de uma ordem na natureza, de inspiracdo
estoical®, que garante uma posicao para cada coisa, uma escala dos seres que inclui desde
a matéria mais infima até o ser humano, desde o mais simples ao mais complexo. Essa
ordenacdo é expressao de um logos universal (de uma providéncia divina, muitas vezes
concebida, na tradicdo estoica, como imanente a natureza) e pode ser observada através
de diversas subdivisdes, que demonstram ndo s6 uma perfeigdo, como também ‘“uma
economia especifica e uma relacdo, verificando, em cada espécie ou classe de ser, a
predilecdo da natureza por combinacgdo e subserviéncia matua nos membros dos quais a
classe é composta” (Ferguson, 1792, vol. |, p. 19).

Assim, considerando essa ordenacao na natureza, hd uma divisao entre as coisas
vivas e ndo vivas, que s30 0s seres ou matéria, respectivamente. E propria dos seres vivos
a atividade e da matéria, a inércia. No que concerne aos seres vivos, podemos subdividi-
los em vegetais e animais, sendo a vontade (nos animais, a vontade ¢ apenas “mudanca
voluntéria de lugar”, que ndo pode ser confundida com a vontade livre dos homens), a
sensibilidade (“capacidade de prazer e sofrimento”) e o “proposito de acao” (Ferguson,
1792, vol. 1, p. 14) as principais caracteristicas dos animais e que os distinguem dos
vegetais. Ha ainda outra divisdo: “entre as variedades do reino animal, alguns sdo
considerados associativos ou gregarios, outros solitarios” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 18).
No reino animal, alguns seres s6 se conectam uns aos outros ocasionalmente, devido a
“disposi¢do mutua dos sexos” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 20), sdo os animais solitarios;
outros sdo observados sempre em bandos, seja simplesmente para pastar ou voar
conjuntamente, 0s animais meramente gregarios ou associativos, seja trabalhando “para
um propdsito comum” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 21), os animais ditos gregarios ou
politicos. Os homens sdo um exemplo tipico desses Ultimos, e a sociedade, nhome do

agrupamento humano (como ha outros coletivos apropriados a outros animais, por

148egundo Muller (2006), para os estoicos, “a terra, dividida em cinco zonas, é também o lugar de uma
hierarquia digna de atencdo. Os seres que contém sdo, com efeito, ordenados em quatro géneros, em fungéo
da qualidade de seu pneuma. A cosmogonia nos deu hd pouco uma visdo geral: ha, primeiro, 0s seres
inanimados, cuja unidade € assegurada por seu ‘estado’; depois, as plantas, com as quais a pneuma toma a
forma da ‘natureza’ no sentido estrito; em seguida temos 0s animais, seres animados no sentido proprio
porque séo dotados de uma alma; e, por fim, os seres racionais, que tém o privilégio do logos” (p. 86).
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exemplo, rebanho, cardume, enxame etc.) esta para a espécie humana da mesma forma
que 0 enxame esta para a espécie das abelhas. Nesse momento de sua argumentacao,
Ferguson afirma que “estar em sociedade ¢ o estado fisico da espécie” (Ferguson, 1792,
vol. I, p. 24)%%; porém, a sociedade humana nio se resume apenas aos tragos de sua
natureza animal, mas esse detalhamento pressupde uma filosofia moral, que ainda sera
tematizada.

A sociedade, enquanto caracteristica da espécie, ndo se configura como ponto de
distingdo dos homens em relacdo aos demais animais. Esse ponto, ou o principio que 0s

diferencia, € sua “inteligéncia ou mente””:

Porém, h& um principio, em respeito do qual o homem se diferencia dos outros animais,
ndo apenas em medida ou grau, mas totalmente e em tipo. A esse principio chamamos
sua inteligéncia ou mente, intimamente consciente de si, enquanto se manifesta em

pensamento, discernimento e vontade (Ferguson, 1792, vol. I, p. 48).

Os homens, portanto, estdo excluidos desse sistema que ordena 0s demais seres
da natureza; sua diferenca em relacdo a eles ndo é somente quantitativa, mas também
qualitatival®. Para nosso autor, os seres sdo divididos em vida vegetal e animal e vida
inteligente, separando-se, dessa forma, os homens dos demais seres. Claro que ha no
homem caracteristicas semelhantes as dos animais, justamente porque sua espécie tem
uma caracteristica animal; porém, os homens, como seres inteligentes, tém ainda leis
particulares, que para Ferguson estio reunidas na Teoria da mente!’, e que pde a
humanidade acima da animalidade pura e simples. As leis da mente séo, tais como as leis
do sistema material, “leis fisicas, coligidas de fatos e sdo aplicadas a fim de explicar

aparéncias” (Ferguson, Instituigcdes, 2019, p. 429). A comparacao com o sistema material

5 No Ensaio, lemos: “’O homem nasce em sociedade’, diz Montesquieu, ‘e nela permanece’. Os encantos
que o incitam a tal sdo muitos, como se sabe. Além do afeto dos progenitores, que em vez de abandonar o0s
adultos, como acontece entre as feras, torna-se mais forte, misturando-se com a estima e a memoria de seus
primeiros efeitos, pode-se contar a propensdo comum ao homem e aos outros animais de se misturar a
horda, e, irrefletidamente, acompanhar a multidao da espécie” (Ferguson, 2019, p. 46).

16 Essa nogdo tem uma dupla origem. Para os estoicos, os homens, por serem dotados de inteligéncia,
diferenciam-se fundamentalmente dos demais seres naturais. Para Buffon, os seres humanos sdo dotados
de uma caracteristica material, que os inclui no reino animal, e de uma caracteristica intelectual, que os faz
totalmente diferentes de qualquer outro ser; é justamente o pensamento e a capacidade de expressa-lo,
através da linguagem, que separa a humanidade da animalidade. Assim, a histéria do individuo seré
composta por seus aspectos interiores e exteriores, intelectual e material. O homem interior, por causa de
sua alma, € dotado da capacidade de pensar, poder que o torna capaz de perfectibilidade. Os demais animais,
ao contrario, ndo sdo capazes de inventar nem de aperfeicoar nada, ou seja, ndo sdo capazes de qualquer
“espécie de progresso” (Buffon, 1971, p. 45).

17 A Teoria da mente é parte constitutiva da pneumatica, por isso diz respeito as leis fisicas da mente
humana.
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é importante pois o sistema cientifico perfeito pode ser encontrado em Newton®8, e a lei
de gravitagdo € o principal modelo das ciéncias naturais a ser aplicado a ciéncia do
homem: o sistema intelectual tem leis proprias da mesma forma que o material. Mais
ainda, como nas ciéncias naturais, ha leis que sdo fatos ultimos, o que quer dizer que ndo
podem ser esclarecidas, ja que sdo o proprio limite explicativo de um fendmeno®®.

Na Teoria da mente, ha as leis fisicas do entendimento e da vontade?’; aquelas
s80 a percepcao e a compreensdo, estas sdo a lei de autopreservacdo, a lei de sociedade e
a lei de apreciacdo (law of estimation)?. E interessante notar que Ferguson reconhece
que, nos homens, a inteligéncia, ndo apenas os torna capazes de conhecimento (atraves
do entendimento), mas igualmente de escolha (através da vontade). Das leis da vontade,
tanto a lei de autopreservacao quanto a de sociedade estdo presentes também nos animais;
prépria apenas aos homens é a lei de apreciacdo. Ademais, como nos lembra Victor
Cousin em um estudo cléssico (1840), as duas primeiras nao “exprimem um fim, mas um
meio”, tanto a conservagdo quanto a sociabilidade s3o meios para se alcancar uma
finalidade propriamente humana, a saber, a exceléncia?®. E dessa possibilidade de
exceléncia (moral) expressa pela lei de apreciacdo ou desejo de destaque?® que nosso autor

deriva o principio da aprovagdo moral:

18 “Houve pouco progresso no conhecimento, enquanto homens de inventividade supuseram que a ciéncia
consistisse na explicagdo de fatos primarios, 0s quais a natureza nos deu para 0 uso, ndo para a teoria: tais
sdo, no sistema material da natureza, as leis de gravitacdo e movimento. Foi em vao tentar explica-las;
porém, assim que foram consideradas fundamentais na natureza, ndo no que diz respeito a sua origem, mas
no que diz respeito a suas aplicagdes e consequéncias, a ciéncia progrediu rapidamente na explicagdo do
fendmeno do sistema no qual elas vigoram” (Ferguson, 1796, vol. I, p. 76).

19 “Todos os fatos, que ndo podem ser explicados por uma regra previamente conhecida, ou mais bem
conhecida que os fatos mesmos, podem ser denominados fatos ultimos” (Ferguson, Instituigdes, 2019, p.
387, grifo do autor).

20 Essas leis da vontade coincidem com algumas das propensdes préprias dos homens, ou propensdes
racionais, a saber, “o cuidado com a autopreservacao, os afetos entre pai e filho, os afetos entre os sexos, o
afeto para a sociedade e o desejo de destaque™ (Ferguson, Instituicdes, 2019, p. 423).

2L Do latim “aestimatione”. Esse conceito é caro ao estoicismo, pois est4 ligado ao que deve ser escolhido
ou desprezado: “[...] chamemos estimavel ao que é conforme a natureza ou merece ser escolhido, por conter
certo valor natural digno de apreco (dignum aestimatione), a que Zendo d& o nome de axia; e chamemos
desprezivel ao que é contrario ao estimavel”, em: Cicero, Do sumo bem e do sumo mal. Séo Paulo: Martins
Fontes, 2005, p. 97.

22 ¢[,..] Com efeito, a lei de conservagio [autopreservacdo] ndo exprime uma finalidade, mas um meio. O
homem ndo deve se conservar a ndo ser para cumprir uma destinagdo bem superior ao interesse de sua
conservagdo. E o mesmo com a lei de sociabilidade: se a sociabilidade ndo é o fim do homem, mas um
meio, necessario para alcancé-lo, é verdade, a lei de sociedade ndo revela nossa destinagcdo, nem mesmo
uma de suas faces. De modo que a Unica lei que exprime a finalidade da atividade humana na teoria de
Ferguson é a lei de aperfeicoamento [lei de apreciacdo]”, em: Cousin, M. Cours d’Histoire de la
Philosophie Morale au dix-huitieme siecle. Paris: Librarie de Ladrange, 1840, p. 304.

23 Da lei de apreciagdo surge o desejo de destaque (desire to excel) (Ferguson, Instituicdes, 2019, p. 423).
Nos Principios, Ferguson designa também “ambic¢do” ou “desejo por algo superior ao que se tem no
presente” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 235) e no Ensaio, “principio de progressdo” ou “desejo de perfeicao”
(Ferguson, 2019, p. 36).
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A aprovacdo moral estd compreendida na lei de apreciacdo, e é decerto o fato principal
do qual inferimos a realidade dessa lei; assim como a pressao vertical e queda dos corpos
sdo os fatos principais dos quais, ha mecanica, inferimos a lei de gravitacdo (Ferguson,
InstituicBes, 2019, p. 449).

A aprovacdo moral € um fato inferido da lei de apreciacéo, da mesma forma que
a pressdo vertical e a queda dos corpos sao inferidas da lei de gravitacdo: a evidéncia da
relacdo entre fato e lei na Teoria da mente é dada em comparagdo a ciéncia natural,
justamente porque ambas dizem respeito a leis fisicas da natureza.

Ora, o fenbmeno da aprovagdo moral ndo poderia ser dado simplesmente pelas
leis do entendimento, pois essa aprovagdo ndo diz respeito a “percepcdes de mera
inteligéncia” (Ferguson, 1792, vol. Il, p. 117), mas a vontade, que, de acordo com a
psicologia de Ferguson, compreende as propensdes, 0s sentimentos, 0s desejos e a
volicdo. De modo similar, o objeto dessa aprovagdo ou sentimento moral é derivado

também de uma lei da mente, a saber, a lei de sociedade:

Os homens que respeitam os direitos e sentem pelos sofrimentos de outros, que estdo
sempre prontos para praticarem agdes de bondade, que sdo fiéis e verdadeiros em relagdo
as expectativas que criaram, sdo considerados probos. A probidade implica amor pelo
género humano, fundado em uma disposi¢cdo compassiva, sincera e liberal. Ela esta

compreendida, portanto, na lei de sociedade (Ferguson, Institui¢bes, 2019, pp. 446-447).

A probidade®® ¢, segundo Ferguson, “a disposi¢io mais aprovada, e as
expressdes externas de probidade, as a¢des mais aprovadas” (Ferguson, Instituicdes,
2019, p. 449). Nosso autor ndo explicita qual ou quais fendbmenos o levaram a essa
inferéncia, apenas diz depreender a probidade como objeto da aprovacdo moral da lei de
sociedade, pois ela “implica amor pelo género humano”. A probidade vista como uma
virtude, na verdade a mais importante delas,?® pode nos dar uma pista da possivel

evidéncia do raciocinio. Quando trata de sua filosofia moral propriamente dita, Ferguson

24 Sobre a probidade, ver Hill, J. Adam Ferguson and Ethical Integrity. Lexington Books, Maryland,
2017, p. 124.

25 Para os estoicos, ao contrario, é a sabedoria que tem lugar de destaque entre as virtudes - ainda que no
limite tenham um carater unitario -, pois, sendo inteligente e racional, é através da sabedoria que o homem
compreende a sua natureza e o que ela Ihe recomenda: “Sendo o fim da sabedoria — chamo, como vés, fim
da sabedoria, termo Ultimo ou sumo bem ao que os gregos denominam télos, podendo-o chamar ainda fim
das acdes — o viver conforme e conveniente a natureza, segue-se necessariamente que todos os sabios vivem
sempre em absoluta felicidade e fortuna [...]”, em: Cicero, Do sumo bem e do sumo mal. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2005, pp. 99-100.
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apresenta as quatro virtudes capitais que constituem a exceléncia humana,?® a saber, a
probidade, a sabedoria, a temperanca e a fortaleza (Ferguson, Institui¢des, 2019, pp. 482-
483), que coincidem de modo geral com as quatro virtudes destacadas por Platdo na
Republica?’; com exce¢do da substituicdo da justica por probidade. Na concepgdo de
Ferguson apresentada acima, a probidade tem seu sentido ampliado e j& aponta para a
relagdo entre virtude individual e sociedade, que adquire grande importancia no Ensaio.
Ademais, a probidade é identificada com o amor ao género humano ou a benevoléncia,
retomando uma nocdo cara ao estoicismo romano (principalmente a Séneca e Marco

Aurélio), mas também presente de forma central na filosofia moral de Hutcheson?,

Lii. Filosofia moral propriamente dita

Craig Smith (2019) divide o pensamento moral de Ferguson em ciéncia moral,
filosofia moral e pedagogia moral. Diferentemente, Jack Hill (2017) o divide em ciéncia
fisica, ciéncia moral e disciplina moral. Com isso, ambos reconhecem a separacao entre
uma abordagem fisica das questdes da mente, que Ferguson denomina pneumatica, e uma
abordagem moral, em que pese a determinacdo de principios, ndo de fatos, a filosofia
moral propriamente dita. Ademais, acrescentam uma terceira esfera, que seria a da pratica
moral, incluindo ai o papel do autor como professor, e preocupado em influenciar, através
de suas aulas e escritos, a elite politica e intelectual de seu pais. Como nosso intuito é
estudar o pensamento do autor com vistas a sua filosofia politica, limitar-nos-emos, no
que concerne a moralidade mais especificamente, a divisdo de Ferguson nas Instituicdes
de Filosofia Moral (1769), em pneumatica e filosofia moral, relegando as consideracdes

pedagdgicas a alguns poucos apontamentos, ao longo de nosso texto, sobre as exortacdes

ZEm uma nota das InstituicBes, Ferguson diz que “de tdo natural, essa divisdo se faz sempre presente
guando tratamos da felicidade ou exceléncia adequada a natureza do homem” (Ferguson, Institui¢ées, 2019,
p. 548).

27 No livro IV da Republica, Platdo destaca as quatro virtudes da cidade que posteriormente serdo atribuidas
aos cidaddos, sdo elas: a justiga, a temperanca, a coragem e a sabedoria. De modo geral, varias escolas
antigas também consideram essas quatro virtudes como capitais.

2“N3o ha tal certeza nos assuntos humanos que possa assegura-lo da posse perpétua desses objetos que
gratificam o desejo de cada um, exceto a prépria virtude, a qual, uma vez que ndo depende de objetos ou
eventos externos, mas de nossos proprios afetos e conduta, podemos garantir para nds mesmos que sempre
a desfrutaremos. Assim, entdo, a virtude consiste na benevoléncia, ou no desejo do bem publico [...], em:
Hutcheson, An Essay on the Nature and Conduct of the Passions and Affections, with Illustrations on
the Moral Sense, Indianopolis: Liberty Fund, 2002, p. 82, grifos do autor. E, em Séneca: “O beneficio é
‘um ato de benevoléncia que traz alegria e que, por esse fato, estd acompanhado da alegria’ (Séneca, Os
beneficios I, 6, 1), em: Muller, Lire les stoiciens, Paris: PUF, 2009, p. 206.
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de cunho moral e politico que o autor faz as classes superiores de homens, sobretudo a
nobreza proprietaria de terra da Gré-Bretanha.

Como dissemos, para Ferguson, a pneumatica fundamenta a filosofia moral, mas
ndo faz parte dela. Essa parte da ciéncia do homem da ao filésofo condicdes de conhecer
a natureza humana, o que quer dizer estabelecer os fatos que lhe sdo prdprios, para
posteriormente derivar a lei moral, e consequentemente sua aplicacdo. Mais que isso,
Ferguson deixa claro que ¢ um erro chamar de moral apenas “questdes relacionadas a

mente”:

Em consequéncia desse uso vago do termo moral, qualquer questdo tedrica relativa a
mente foi substituida por filosofia moral; e especulacdes de pouca importancia
suplantaram o estudo daquilo que os homens deveriam ser, e daquilo que eles deveriam
desejar para si mesmos e para seu pais (Ferguson, Instituicdes, 2019, p. 431, grifo do

autor).

E a partir da divisio entre pneumaética e filosofia moral que Ferguson
fundamenta sua critica aos sistemas morais de seus contemporaneos, especialmente de
David Hume e Adam Smith, os quais teriam confundido elementos da experiéncia moral
com os do julgamento moral, ao recorrer a nocdes de utilidade e simpatia®®,
transformando o fenémeno da aprovacdo moral, que é parte da pneumatica, na prépria
filosofia moral.

De modo minucioso, no ensaio Of the principle of moral estimation. A discourse
between David Hume, Robert Clerk and Adam Smith, Ferguson utiliza Clerk para criticar
tanto a filosofia moral de Hume quanto de Smith. Inicialmente, Clerk censura Hume, ndo
quando usa nog¢des como senso moral, como Hutcheson, ou simpatia, como Smith, mas
quando toma como base de sua moral a nocdo de utilidade®: “soa estranho dizer que a
moralidade é fundada na utilidade e que a virtude é apenas uma vaca que da certo tipo de

leite”, afirma Clerk (Ferguson, 2006, p. 208) 3L, A critica sarcéstica ndo leva em conta que

29 “Ha simpatia, bem como utilidade, sem aprovagéo; e ha aprovagdo sem ambas; pois com frequéncia
temos uma ideia do que deveriamos ter feito ou ter sentido muito diferente da participagdo que efetivamente
tivemos nos sentimentos de outros homens” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 125).

30 Ferguson critica também, na esteira de Thomas Reid, o ceticismo de Hume, que, em seu entender, poderia
inviabilizar a “evidéncia da realidade nas questdes de distingdo moral” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 136).
Sem se referir diretamente a Hume, o autor dedica toda uma sec¢do dos Principios (“Da dificuldade de se
reconciliar os diferentes julgamentos dos homens relacionados a moralidade das agdes externas”) a dirimir
0s questionamentos dos céticos. Cf. Ferguson, Principles of Moral and Political Science. In two volumes.
Edinburgh: printed for A. Strahan and T. Cadell, 1792, vol. Il, pp. 135-148.

31 Nos Principios, lemos que “respondendo a essa objecao, o autor desse sistema [presumidamente Hume]
admite ‘que a aprovacgdo moral ndo se estende para questdes de mera utilidade fisica; ou € limitada a mente
e suas exortagdes ativas’. Essa limitagdo, consequentemente, pode ser admitida, mas a utilidade real, mesmo
nas afec¢des da mente, nem sempre corresponde a aprovagdo moral” (Ferguson, 1792, vol. 11, p. 120).
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Hume admite a existéncia de virtudes desinteressadas, isto €, sem qualquer relacdo com
sua utilidade. Outro ponto de discordancia é que Ferguson diz que Hume “escolhe imputar
a aprovacao apenas ao efeito externo” (Ferguson, 2006, pp. 208-209). A questdo € que
para Ferguson “estimamos uma boa intengdo ainda que por alguma circunstancia seja
impedida de ter efeito externo”; ora, n0sso autor argumenta que quando julgamos uma
acao, seja ela bem-sucedida ou ndo, “aprovamos a mente, ndo a utilidade” (Ferguson,
2006, p. 208). Quer dizer, julgamos o autor da acdo, cuja intencdo pode ser aprovada ou
desaprovada, a despeito do seu efeito externo. Sobre isso, Ferguson igualmente pretende
ignorar que quando Hume fala em efeito externo, quer dizer apenas que esse € 0 modo

com que percebemos a intengdo de um agente:

E evidente que, quando elogiamos uma determinada ac&o, consideramos apenas 0s
motivos que a produziram, e tomamos a agdo como signo ou indicador de certos
principios da mente e do caréater. A realizagdo externa ndo tem nenhum mérito. Temos de
olhar para o interior da pessoa para encontrar a qualidade moral. Ora, como ndo podemos
fazé-lo diretamente, fixamos nossa atengdo na agdo, como signo externo. Mas a agdo é
considerada apenas um signo; o objeto Gltimo de nosso elogio e aprovagdo € o motivo

gue a produziu (Hume, 2009, p. 517).

A critica a Smith é ainda mais incisiva: Clerk afirma que o livro Teoria dos
sentimentos morais (1759) é, para ele, “uma pega completamente absurda” (Ferguson,
2006, p. 210). Em primeiro lugar, é preciso considerar que essa € uma obra que trata a
moral de forma filosofica, ou seja, ndo tem a pretensdo de instruir moralmente os homens.
Em Ferguson, ao contrario, a filosofia moral est4 intrinsecamente ligada a uma funcgéo
pedagogica, como guia de conduta para uma vida virtuosa, o que pode explicar, em parte,
tamanha censura ao autor. Porém, se considerarmos uma passagem do Ensaio muito
elogiosa a esse mesmo texto®?, podemos entender o escarnio apenas como uma
provocacao do personagem. A critica que podemos atribuir a Ferguson a seu colega € a
utilizagdo da simpatia como mecanismo dos juizos morais®3,

Para Smith, a simpatia® “denota a nossa comiseragdo por uma paix&o qualquer”

(Smith, 1976, p. 10). Ela surge sempre que nos colocamos na posi¢ao de outra pessoa a

32 Na edicdo de 1773 do Ensaio, Ferguson diz que “especulacdes sobre o comércio e a riqueza foram
realizadas pelos mais talentosos autores [...]”, com referéncia a Smith: “Pelo sr. Smith, autor de Teoria dos
sentimentos morais” (Ferguson, 2019, p. 210).

3 Nos Principios, Ferguson admite o papel da simpatia na experiéncia moral, embora néo atribua a ela
nossa capacidade de aprovacdo moral (Ferguson, 1792, vol. I, p. 125 e vol. II, p. 17).

3 Cf. Raphael, D. D. The Impartial Spectator. Oxford: Oxford University Press, 1975. A simpatia tem
uma posicao central na filosofia de Adam Smith, pois € a base dos juizos morais, compreendendo, assim,
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ponto de compartilhar de sua alegria ou tristeza. No entanto, simpatizar pela dor ou
contentamento alheio ndo significa meramente formar uma ideia de como tal pessoa sofre,
mas principalmente imaginar como nds mesmos nos sentiriamos em uma situacao
semelhante: “através da imaginagao colocamos a n6s mesmo na sua situagao, concebemos
a n6s mesmos suportando todos 0s mesmos tormentos, € como se entrassemos em seu
corpo e nos tornassemos de alguma maneira a mesma pessoa, e, entdo, formassemos a
mesma ideia de suas sensacdes e até sentissemos algo que, embora em um grau mais
fraco, ndo seria totalmente diferente do que ela proprio sente” (Smith, 1976, p. 9). Assim,
um espectador pode sentir prazer na medida em que compartilha a felicidade de outra
pessoa, ou dor quando compartilha de um sentimento oposto; mas mais que isso, é capaz
de julgar, a partir da concordancia ou dissonancia de seus préprios sentimentos, se a

reacao assim expressa foi apropriada ou inadequada.

Aprovar as paixdes de outras pessoas como adequada a seus objetos € 0 mesmo
que observar que simpatizamos inteiramente com elas, e desaprova-las € 0 mesmo
que observar que ndo nos simpatizamos inteiramente com elas. O homem que se
ofende com as injarias que me foram causadas e observa que eu me ofendo
precisamente como ele, necessariamente aprova meu aborrecimento (Smith, 1976,
p 16).

Embora esse seja 0 primeiro passo para nossa aprovacdo ou desaprovagao, nosso
julgamento moral ndo se restringe a identificacdo que sentimos pela atitude alheia, pois
sendo apenas aprovariamos 0 que estd de acordo com nossas proprias maneiras e
costumes, e ndo seriamos capazes de consideracBes morais mais universais. Para dar
conta desse segundo momento, Smith langa méo da ideia de um espectador imparcial: 0s
homens tém naturalmente um parametro para julgar a si mesmos, que € “um critério ou
referéncia internalizado do que é bom ou ruim” (Berry, 2018/b, p. 40). Portanto, somos
capazes ndo sé de julgar a partir do nosso acordo ou desacordo com uma situacdo
particular, mas com o que acreditamos ser mais adequado ou inadequado a partir de um
ponto de vista mais amplo, ou seja, reconhecemos naturalmente certos valores morais.

A observacdo de Clerk vai ao encontro desses dois momentos da operacao da
simpatia. Segundo ele, se, por um lado, ndo houvesse um espectador imparcial, a simpatia

sO explicaria 0 consenso ou dissenso entre as pessoas e, portanto, ndo teria nada que ver

suas consideracdes sobre a virtude e a justica. Dessa perspectiva, a discordancia de Ferguson é essencial e
se opBe de modo geral a todo o sistema moral smithiano.



26

com a moralidade; por outro lado, quando se lanca mdo de tal expediente, entdo “¢
conveniente poder trazer a propria virtude em seu auxilio na ocasido da simpatia falhar”
(Ferguson, 2006, p. 210). Para Ferguson o espectador imparcial € o préprio individuo
virtuoso e, logo, a no¢do de virtude € introduzida para explicar a simpatia sem que se
explique como chegamos a ela.

Embora essa seja uma boa critica & Smith, Ferguson ndo da prosseguimento a
sua argumentacao e termina o ensaio apresentando suas proprias ideias, na figura de
Clerk, sobre a moralidade: “a questdo importante e genuina da Filosofia Moral [é] de
finibus ou qual ¢ a finalidade” (Ferguson, 2006, p. 214) da vida humana. Essa nocéo é
uma referéncia direta ao De finibus de Cicero. Ali, o filésofo romano discute um ponto
que causa grande “discordia entre os mais doutos filosofos”, isto ¢, “o que ¢ mais
excelente e verdadeiro em toda ocupagdo da vida” (Cicero, 2005, p. 6). O intuito de Cicero
¢ examinar em latim as principais escolas morais gregas, a saber, 0 epicurismo, 0
estoicismo e a Academia. Ferguson, por sua vez, declara-se mais inclinado para a escola

estoica:

O autor, em algumas afirmacdes que se seguem, pode ser considerado parcial em relacéo
a filosofia estoica [...]. Os estoicos conceberam a vida humana por meio da imagem de
um jogo, no qual o entretenimento e 0 mérito dos jogadores consistiam em jogar bem e

atentamente, quer a aposta seja grande ou pequena (Ferguson, 1792, vol. I, p. 7).

N&o é dificil encontrar na filosofia moral de Ferguson motivos que corroboram
essa filiacdo, apesar das evidentes divergéncias. Nosso autor confere centralidade ao
mote estoico de que a virtude é o verdadeiro bem e suficiente para a vida feliz®,
excluindo, portanto, certas vantagens exteriores concebidas pela tradicdo aristotélica,
como riqueza e saude, e mesmo prazeres em geral, como defendia a escola Epicurista.
Além disso, o estoicismo € a escola cuja teoria oferecia um guia para a conduta correta e
para o aperfeicoamento, parte fundamental da ciéncia moral de Ferguson.

A filosofia moral, preocupada com o que os homens devem ser, com a finalidade
da existéncia humana, é enderecada aos seres inteligentes e livres (dotados de

entendimento e de vontade), e que, portanto, podem escolher o que é bom3. Como vimos

$Ferguson iguala bom, virtuoso e feliz, mas abandona outras nogdes estoicas como honesto e louvavel. Em
Do sumo bem e do sumo mal, Cicero, em conversa com Catdo, pergunta: “Se ndo tens por bem sendo a
virtude e aquilo que dizes honesto, reto, louvavel decoroso (uma vez que todas essas palavras expressam
uma mesma e sO coisa), que outra coisa teras que buscar?”, em: Cicero, Do sumo bem e do sumo mal. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 94.

3<«Filosofia moral é o conhecimento daquilo que deve ser, ou a aplicacédo de regras que devem determinar
a escolha de agentes voluntarios™ (Ferguson, Institui¢fes, 2019, p. 388, grifo nosso).
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na Teoria da mente, a Unica lei fisica da vontade que aponta para uma finalidade, para o
devir da existéncia humana, é a lei de apreciacdo. Igualmente, na filosofia moral, essa lei,
que nada mais é que uma propensdo ao aperfeicoamento, determinard o principio da
moral: “a lei moral, enquanto aplicada a naturezas inteligentes, ¢ qualquer expressao geral
do que é bom” (Ferguson, Instituigcdes, 2019, p. 467). Nota-se, portanto que, embora a lei
moral ndo seja expressdo de um fato®’, ela sé pode ser derivada de uma lei fisica, ou seja,
de uma caracteristica da natureza humana apreendida por nos a partir da Teoria da mente;
€ por essa razdo que Ferguson afirma que “a pneumatica, ou a historia fisica da mente, ¢é
a fundag@o da filosofia moral” (Ferguson, Instituicdes, 2019, p. 388).

Podemos entender dessa argumentacdo que, para Ferguson, a capacidade de
apreender o que € bom a partir da experiéncia (seres inteligentes, leis do entendimento)
permite aos homens escolherem o que € bom (seres livres, lei da vontade), quer dizer,
implica “uma obrigacdo de determinar [nossa] escolha” (Ferguson, Instituigdes, 2019, p.
468). Portanto, é da apreensdo do principio da moral que nosso autor deriva a necessidade
moral. Cabe ressaltar que se trata realmente de uma apreensdo, ndo de uma compreensao
racional®. Nos Principios, ele diz que “¢ dificil nomear o poder pelo qual o homem é
capaz de distinguir entre certo e errado, sem recorrer a apelagdes gerais de algumas de
suas outras faculdades, como sentido, percepcao ou julgamento”. Dada a dificuldade, ele
chama a capacidade de distingdo moral de “poder judicativo”, ou seja, ¢ uma inclinagdo
natural dos homens, distinta de qualquer outra faculdade (Ferguson, 1792, vol. I, p. 127).
Em Ferguson, esse poder ndo tem, como para Hutcheson, por exemplo, um lastro
fisiol6gico: é uma caracteristica da natureza humana que pode ser apreendida, porém nao
determinada.

Ora, se o aperfeicoamento moral aponta para um exercicio cuja finalidade é a
escolha do que é bom, cabe aqui um questionamento: o que quer dizer bom? E se somos
igualmente capazes de distinguir bem e mal, o que é mal? A questdo é colocada nos

seguintes termos:

Como bem e mal implicam contentamento e sofrimento, consequentemente eles dizem
respeito exclusivamente a seres sensitivos e inteligentes. A suposta causa de

contentamento é um objeto de desejo. A suposta causa de sofrimento € um objeto de

37 «“Resta-nos saber como Ferguson consegue converter o fato em lei e deduzir o principio dos direitos e
dos deveres”, em: Cousin, M. Cours d’Histoire de La Philosophie Morale au dix-huitiéme siécle. Paris:
Librarie de Ladrange, 1840, p. 300.

38 Ferguson, como Hume e Smith, criticou os sistemas morais que consideravam “a propria razio ou o
entendimento” como responsaveis por nossa “observacdo da adequagdo das coisas” e que admitiram “a
razdo humana como principio do discernimento moral” (Ferguson, 1792, vol. II, p. 117).
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aversao. O que nao se supde ser a causa de ambos é indiferente (Ferguson, Instituicdes,
2019, p. 388).

Dessa forma, quais séo as coisas sempre boas e que devem ser desejadas? Quais
sdo aquelas que nos causam mal e devem ser evitadas? Essas perguntas correspondem,
em termos gerais, a0 objeto mesmo da moralidade, ou seja, aquilo que nos leva a
aprovacdo ou desaprovacdo moral. Baseando-se nas leis fisicas da mente (lei de
autopreservacao, lei de sociedade e lei de apreciacdo), Ferguson deriva alguns predicados
de bom e mau: vida e morte, prazer e dor, exceléncia e defeito, felicidade e miséria
(Ferguson, InstituicGes, 2019, p. 477). Vida e morte, prazer e dor ndo séo objetos proprios
do desejo dos homens, eles contemplam também os animais, que sao seres sensiveis e
regidos pela lei de autopreservacao. Inerente apenas aos homens e objeto mais importante
da moralidade ¢ apenas a exceléncia, que é sindnimo de virtude e de felicidade. Ferguson
descarta o que chama de “opinido vulgar” ou senso comum, aquela que considera a
felicidade a partir do desejo satisfeito (Ferguson, Institui¢fes, 2019, p. 483). Ao contrario,
nosso autor afirma que a felicidade ¢ “uma qualidade pessoal, ndo um atributo de
condigdo externa” e que, portanto, coincide com “as defini¢des de virtude” (Ferguson,

Instituicdes, 2019, p. 484):

Apenas a mente benevolente, sabia e corajosa, que tem 0s contentamentos mais elevados
e menos sofridos pode ser considerada feliz. Essas qualidades contém em si mesmas 0
uso e o valor pelos quais elas sdo desejaveis. Os homens que ndo as tém podem nutrir
opinides diferentes a respeito delas; mas aqueles que as tém, devem saber que sao felizes.
Elas devem ser escolhidas a despeito de qualquer tipo de prazer e sob o risco de qualquer
sofrimento do qual eles ndo estdo isentos. Isto é o que Epicteto e Antonino quiseram dizer

por: “Que a virtude é o unico bem” (Ferguson, InstituicBes, 2019, pp. 483-484).

Assim, a felicidade dos homens independe de qualquer objeto externo para sua
realizacdo, é uma afeccdo da mente e ndo uma condicdo circunstancial. Considerac6es
sobre satisfacdo e prazer dizem respeito apenas a sua existéncia animal, cuja finalidade é
a autopreservacdo. A finalidade da existéncia humana, ao contrario, € a virtude ou
exceléncia. A relagdo entre virtude e felicidade, central na filosofia moral de Ferguson, é
desfeita por Hume, para quem “a felicidade humana, de acordo com as nogdes mais
aceitas, parece compreender trés ingredientes: agdo, prazer e indoléncia [...]” (Hume,
1994, pp. 269-270). Hume critica, ademais, a severidade dos moralistas que viam na

29 ¢¢

“pobreza e rusticidade”, “virtude e espirito publico” dos antigos romanos motivos para
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sua grandeza (Hume, 1994, p. 275). Ferguson, ciente da reprovacgao que sofria dos seus
contemporaneos, afirma que “os filosofos foram censurados por recomendar uma
perfeicao elevada demais para a natureza humana”; mas, responde ele, “seria razoavel,
portanto, recomendar defeitos?” (Ferguson, Instituicdes, 2019, p. 487) %. E exatamente
porque os homens concebem a perfeicdo que devemos té-la como guia®.

A perfeicdo, em Ferguson, ndo é uma nogdo simplesmente moral; com efeito,
ela é um efeito da perfeicdo do proprio sistema da natureza, que pode ser observada no

ajuste harmonioso e beneficente entre as partes e o todo da natureza.

E provavel, no entanto, que a apreensdo de um designio beneficente na natureza tenha sua
fonte em algum exemplo que seja realmente adequado para justificar tal concepgdo. Como
na construgdo primorosa e no designio o6bvio que aparecem na estrutura dos 0rgaos
animais. Esses, no caso de um animal qualquer, sdo acompanhados de uma direcao
instintiva para usa-los. O pintinho, quase imediatamente apds ter escapado da casca, corre
para sua comida, e utiliza seu bico para pega-la. O quadrupede, logo apdés ter nascido,
pisa 0 chdo com seus pés, e tateia procurando a teta que fornecera seu alimento. Esse
direcionamento instintivo, quando combinado com inteligéncia na natureza do homem,
significa uma percepc¢do que o 6rgéo foi feito para o propdésito a que é aplicado. Quem
duvida que o olho foi feito para ver, o ouvido para ouvir, a boca para receber e os dentes
para triturar a comida; que o pé foi feito para pisar o chdo; a mao para agarrar ou permitir
gue Se segure ou empregue coisas apropriadas para o seu uso (Ferguson, 1792, vol. I, p.
165).

Essa concepcdo de natureza pode ser identificada ao perfeccionismo estoico,
mas € sobretudo expressdo de uma teleologia de feitio naturalista, uma versdo pragmatica,
ou melhor, heuristica do esquema estoico-aristotélico que vincula a inteligibilidade da
forma a apreensdo de sua funcdo®. A estrutura anatdmico-fisioldgica nos animais de
modo geral mostra que ha um designio, uma intencionalidade, que é a preservacao dos
individuos e da espécie. O bico do pintinho e os pés do quadripede tém uma forma
adequada a funcéo para a qual serdo utilizadas, isto €, comer e andar. No caso dos homens,

ha uma diferenca (que como vimos, ndo é uma diferenga apenas de grau, mas mesmo de

% Na introdugdo aos Principios, lemos: “Se sua investigagdo o levou a concordar com os principios
defendidos h&a mais ou menos dois mil por uma escola de filésofos isso significa que o autor foi realmente
corroborado em sua nogdo, ndo obstante 0 nome dessa escola ter se tornado, para a nobreza dos tempos
modernos, proverbial para estupidez” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 7).

40 «A apreensdo do que é perfeito é o guia e incentivo para o aperfeicoamento” (Ferguson, Instituicdes,
2019, p. 487).

41 Cf. Pimenta, P. P. A trama da natureza. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2018.
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qualidade): sdo dotados, além das formas cuja funcdo € sua autopreservacdo, de
inteligéncia, que os leva a apreender uma nogdo do todo da Natureza como ordem.
Todavia, ainda que a inteligéncia seja uma capacidade qualitativamente superior as
formas instintivas dos animais, ela supde também um designio, igualmente natural: a
finalidade dos seres inteligentes é propriamente a perfeicdo moral, que se realiza nas
acOes dos homens guiados pela razéo.

Ha duas posicOes divergentes sobre a teleologia fergusoniana. Craig Smith
(2019) admite uma concepcdo de perfeccionismo sem uma teleologia muito clara; para
ele, haveria no autor algo como uma teleologia mitigada, pois “Ferguson ndo nos fornece
qualquer vislumbre de um télos ou ideal que ndo seja em platitudes as mais banais” (p.
88). Ora, ha muito claramente uma teleologia na filosofia moral de Ferguson, e o ideal do
autor repousa numa nocao de exceléncia moral, que, desde a tradicdo classica, expressa-
se na recomendacdo da virtude, ainda que tal perfeicdo nunca possa ser alcangada. Em
sentido oposto, Lisa Hill (2006), vé na ideia de perfectibilidade do autor uma “estrutura
teleologica e providencial”. Além disso, a comentadora afirma que, “apesar da teleologia
e do Providencialismo, a insisténcia de Ferguson na sociabilidade fundamental da
espécie, e a maneira com que esse fato afeta os impulsos individualizantes, ajudou a criar
espaco para o desenvolvimento posterior da ciéncia social propriamente dita” (p. 98).
Com efeito, Ferguson concebe um providencialismo de tipo estoico; no entanto, combina-
0 com uma abordagem naturalista da religido, igualmente imanente, que tem a funcéo de
“explicar a aparente existéncia de ordem e significado na natureza” (Smith, 2019, p.132).
Tal ordenacdo da natureza, sua perfeicdo, é a evidéncia da existéncia de um criador. Esse
é 0 argumento da prova de Deus, que, como afirma Pedro Paulo Pimenta (2018), “¢ o
‘argumento experimental’, de que os seguidores de Newton langam mao para demonstrar
a existéncia de Deus a partir da experiéncia” (p. 73). Na verdade, embora Ferguson
professasse a religido cristd, ha poucos argumentos religiosos na sua filosofia e quase
nenhuma referéncia a religido revelada, ou transcendente®.

Ademais, o0 modelo de perfeccionismo de Ferguson ndo esta relacionado, como

na tradicdo estoica, a um fatalismo®, quer dizer, os fatos da existéncia ndo sio

42 Como nos lembra Craig Smith (2019), “a combinagdo de estoicismo e cristandade” foi comum a um
grupo que ficou conhecido como “Moderate literati of Edinburgh”, termo cunhado por Richard Sher
(1985), com referéncia a ministros da igreja (Kirk) da EscAcia que se consideravam herdeiros intelectuais
de Francis Hutcheson. Cf. Sher, R. Church and University in the Scottish Enlightenment: The Moderate
Literati of Edinburgh. Edinburgh: Edinburgh University Press, 1985.

43 Nos Principios, Ferguson critica explicitamente a nogdo de necessidade do fatalista: “O conhecimento
que atribuimos ao Autor da natureza compreende, sem dlvida, o que quer que resulte de uma fonte
contingente, que ele deixou aberta na liberdade da inteligéncia de suas criaturas, e sua providéncia
onipotente é suficiente para controlar os efeitos de tal liberdade [...]. Os decretos do poder onipotente ndo
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predeterminados pela natureza. Isso se explica pela separagéo das leis de natureza em lei
moral e lei fisica, permitindo ao autor consideragdes, por um lado, finalistas a respeito da
humanidade, e, por outro, uma abordagem de carater mais cientifico, no sentido moderno,
cuja influéncia é Bacon e Newton; segundo Ferguson, nas Instituicdes, “as leis fisicas
referem-se apenas a causas eficientes; tais sdo, portanto, os objetos imediatos da ciéncia”
(Ferguson, Instituicdes, 2019, p. 385). Na filosofia moral, uma excecao é feita, a titulo de
complemento, de resto conforme as recomendacdes de Bacon: o recurso as causas finais
se legitima apenas e tdo somente quando as causas eficientes se mostram insuficientes
para explicar um fendmeno. Pode-se dizer que é a visada humana sobre a Natureza que é

teleoldgica, e ndo a Natureza enquanto tal.

Liii. A lei de moralidade e suas aplicacGes

Fazendo coincidir a felicidade e a virtude, Ferguson termina por indicar que esse
¢ o verdadeiro objeto de sua filosofia moral, a lei fundamental de moralidade, e que a
partir dela devemos derivar regras de conduta para uma existéncia feliz. A filosofia moral
propriamente dita é, portanto, ndo somente o conhecimento da lei moral, mas também sua
aplicacdo tanto para a mente quanto para as agdes externas em geral.

A lei de moralidade, “0 maior bem apropriado para a natureza do homem é o
amor pelo género humano” (Ferguson, Instituicbes, 2019, p. 493). Essa lei tem duas
aplicacdes: a mente e as acOes externas. Dizer que essa lei se aplica, em primeiro lugar, a
mente € fundamental, pois para Ferguson e a para a escola estoica, a virtude é uma
qualidade da mente e ndo tem relacdo com objetos externos: uma disposicao virtuosa €
suficiente para a felicidade, a despeito, por exemplo, de riquezas ou de saude. Dessa
forma, sua aplicacdo se resolve na recomendacao das virtudes capitais: além do amor pelo
género humano (probidade ou benevoléncia), a sabedoria, a temperanca e a fortaleza.

Felicidade e miséria, bondade e maldade, sdo qualidades da mente. A distin¢do entre certo
e errado subsiste nessas qualidades. Essa distingdo é encontrada na oposi¢do entre
benevoléncia e malignidade, entre sabedoria e tolice, entre coragem e medo e entre

ocupacao racional e sensualidade e dissipacdo. A lei fundamental de moralidade requer

sd0 menos eternos por serem feitos em um ponto de duragcdo em detrimento de outro. A data da existéncia
deles é sempre presente. Tal é o eterno Agora, para o qual nos empenhamos, mas quica em vao, para elevar
nossos pensamento sobre o0 assunto. A consequéncia que o fatalista tiraria da suposta necessidade da acdo
humana ¢ igualmente absurda” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 155, grifo do autor).
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um afeto determinado em sua natureza, mas indefinido a respeito de seu objeto. O afeto
é constituido por uma disposi¢do compassiva e benevolente (Ferguson, Instituicdes, 2019,
p. 494).

O que aprovamos ou desaprovamos no nosso julgamento moral é, portanto, essa
“disposi¢do compassiva e benevolente” da mente.

A passagem para a segunda aplicacdo da lei de moralidade, as acdes externas,
ndo se da facilmente: é preciso conciliar o fato de que, no limite, a disposicao virtuosa é
suficiente para nossa aprovagdo moral, com a possibilidade “de discernimento moral”
também de seus efeitos externos, ou seja, com o fato de que as a¢des que decorrem dessa
disposicao possam também ser dignas de “elogio ¢ censura” (Ferguson, 1792, vol. Il, p.
113). Assim, embora o efeito externo de uma disposi¢do virtuosa ndo possa ser tomado
como o objeto de discernimento para explicarmos a aprovacdo moral, a acdo humana é
igualmente passivel de julgamento e constitui uma parte importante da filosofia moral.
Na verdade, a dificuldade ndo esta na nossa consideracdo da virtude, no seu valor
enguanto afeccdo da mente, pois, segundo Ferguson, “até para aqueles que estdo longe de
considera-la como felicidade, é ainda uma questdo de aprego ¢ respeito” (Ferguson, 1792,
vol. 11, p. 116), mas sim na diversidade de opinides que envolvem as a¢cbes humanas; por
exemplo, “o que ¢ considerado inocente e digno de elogio em um pais, é considerado uma
ofensa abominavel em outro. As defini¢Ges de roubo, assassinato ou traicdo sdo diferentes
nas leis de diferentes paises” (Ferguson, Instituicdes, 2019, p. 496). Dessa forma,
estabelecer um critério moral para as acdes externas é uma tarefa mais dificil, o que fez
com que alguns autores recorressem, por exemplo, a nogao de utilidade*: uma acéo (til
é moralmente aprovada e uma contraria, inutil, é reprovada. Contra o critério da utilidade,
Ferguson argumenta que “a mera tentativa de um homem virtuoso de servir a seu amigo
OuU a Sseu pais é um objeto de apreciacdo moral, ndo apenas onde ele pode ter falhado em
seu proposito, mas mesmo onde o evento pode ter sido calamitoso para ele proprio e para
outros” (Ferguson, 1792, vol. 11, p. 120). Ora, € claro que muitas a¢des virtuosas séo uteis,
porém, esta ndo pode ser a causa daquela: o que a tornou virtuosa foi a boa disposicéo de

seu agente e ndo seu efeito externo.

4 Como vimos, para Ferguson, Hume explica o fendmeno da aprovacdo moral através da nogdo de
utilidade. Nos Principios, em presumida referéncia a Hume, nosso autor diz que “em resposta a essa objegao
[de que h& muitos exemplos de grande utilidade mas que ndo resultam em aprovagdo moral] o autor desse
sistema admitiu que ‘a aprovagdo moral ndo se estende a mera questao de utilidade fisica, ou que ¢ limitada
a mente e suas exorta¢des ativas’” (Ferguson, 1793, vol. 11, p. 120).
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Fonte de inspiragdo de Ferguson, a filosofia moral estoica colocou o problema
da seguinte maneira: se, por um lado, o verdadeiro bem deve ser sempre escolhido®,
perfeicdo encarnada pela figura do sabio, por outro, para auxiliar os homens comuns na
sua conduta diaria, estabeleceu-se uma doutrina dos preferiveis e dos deveres*®. Segundo
essa doutrina, mesmo dentre as coisas indiferentes para se alcangar o supremo bem, ou
seja, 0 verdadeiro objeto da aprovacdo moral, ha aquilo que deve ser preferido, como, por
exemplo, de modo geral a riqueza é preferivel a pobreza, bem como a saude a doenca.
Essa preferéncia comporta uma explicacdo razoavel (Cicero, 2005, p. 112), de acordo
com Didgenes Laércio, € uma acdo que “uma vez realizada, possui uma justificativa
razoavel”, pois “¢ uma atividade que ¢ apropriada as constitui¢des conforme a

natureza”®’.

De forma complementar, os deveres sdo os “modelos de comportamento”
para orientar essas preferéncias: “se a riqueza ¢ preferivel, o exercicio de uma atividade
que permite obter os meios de vida é um dever” (Muller, 2009, p. 209). Dessa forma, a
ética estoica também “tende a cobrir mais largamente o campo das condutas humanas” ¢
seus adeptos sdo convidados a “se casar, a ter filhos, a ocupar oportunamente as fungdes
publicas, a ndo viver apartado, a ndo se distinguir em sua vestimenta ou suas maneiras”
(Muller, 2009, p. 210).

E nesse mesmo sentido que Ferguson pensara a lei de moralidade aplicada as
acOes externas dos homens: o critério de conduta é sempre o bem da humanidade; no que
diz respeito aos assuntos importantes, ele deve orientar nossas aces, porém, nos

indiferentes, cabe seguir o que € preferivel, ou seja, as leis e costumes de um pais:

Em assuntos indiferentes, devemos observar as maneiras de nosso pais, enquanto falamos
sua lingua e usamos seu vestuario. Em assuntos de importancia, devemos escolher o que
é para 0 bem do género humano, em oposicdo a opinido e ao costume. Assim, nos
devemaos fazer o que quer que tenda a promover bondade, a evitar corrupgao e a assegurar
os direitos do género humano, e a evitar o que quer que tenda a corromper ou seduzir e 0
gue quer gue tenda a abrir caminho para a opressdo (Ferguson, Instituicdes, 2019, pp.
499-500).

4 Segundo a moral estoica, o verdadeiro bem deve ser sempre escolhido da mesma forma que o mal deve
ser sempre repelido. H& ainda as coisas indiferentes, como a riqueza e a salde, que ndo concorrem para a
obtencdo da felicidade. Nessa concepc¢do, ndo ha uma gradacdo ou um intermediario entre a virtude e seu
contrério, ou entre 0 sdbio e o tolo.

46 Essa teoria foi sistematizada inicialmente por Cicero, supostamente a partir da filosofia de Zendo; em Do
sumo bem e do sumo mal, Cicero, através de Catdo, fala do valor intermediério que se pode atribuir aos
indiferentes. Em Dos deveres, considerado mais prédximo ao estoicismo, Cicero trata exatamente da pratica
moral.

47 Diogenes Laércio, em.: Muller, R. Lire les stoiciens. Paris: PUF, 2009, p. 115.
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Nota-se que a filosofia moral aqui alcanca uma dimenséo politica e se entrelaga
com as instituigdes sociais. A lei de moralidade se desdobrard a ponto de formar a
jurisprudéncia, a casuistica e a politica, ciéncias que em Ferguson estdo intimamente

ligadas a filosofia moral.

l.iv. Da virtude individual para a virtude em sociedade: a nacao feliz

Como vimos na teoria da mente, o objeto de aprovagdo moral estabelecido a
partir dos fatos da natureza humana era a probidade, que implica amor pelo género
humano ou benevoléncia (Ferguson, Instituicdes, 2019, p. 447) e coincide com a justica,
uma das quatro virtudes capitais da tradicdo moralista antiga. Da mesma forma, na
filosofia moral, o amor pelo género humano ¢ “o0 maior bem apropriado para a natureza
do homem” (Ferguson, Institui¢cdes, 2019, p. 493), a virtude por exceléncia. Quando
salienta que a virtude principal diz respeito ao “bem do género humano”, Ferguson faz
uma ligacdo entre o individuo virtuoso e a sociedade, entre o particular e o universal,
destacando a dimensdo politica da virtude. Segundo J. G. A. Pocock (1975), Ferguson
resolve esse “problema do bem universal versus particular™*® de uma forma
“impressionantemente primitivista” (p. 500). Na verdade, ¢ a sociabilidade natural dos
homens que garante essa articulagdo: para David Kettler (1965), “a virtude ¢, afinal, a
perfeicdo da natureza humana, e a natureza humana é inconcebivel sem a sociedade” (p.
188). Ora, se em Ferguson a lei fundamental de moralidade € o amor pelo género humano,
sua consequéncia imediata ¢ que “o bem das comunidades, ou do género humano, é

igualmente aquele do individuo” (Ferguson, Institui¢ces, 2019, p 493).

Dois elos, na visdo de Ferguson, vinculam a compreensao da virtude a compreensao da
sociedade. Primeiro, a virtude individual requer conhecimento sobre a finalidade
verdadeiramente boa da sociedade e sobre os meios apropriados para se alcancar tal
finalidade, pois o amor pela humanidade manifesto no beneficio social ativo é o principal
atributo da virtude. Em segundo lugar, os promotores da virtude devem aprender sobre a
sociedade porque, acredita Ferguson, a virtude humana sé pode surgir em sociedade, e —

mais especificamente — s6 pode surgir, via de regra, em um tipo de sociedade que fornece

4 Pocock resume a questdo da seguinte maneira: “O problema foi sempre o de decidir quando os bens
particulares ou privados devessem ser vistos como contribuintes ou concorrentes para o bem publico ou
universal” (Pocock, 1975, p. 500). Convém lembrar que a querela se intensificou com a afirmagdo de
Mandeville de que sdo os vicios privados 0s responsaveis pelos beneficios publicos, e ndo as virtudes
sociais.
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a ele estimulo e encorajamento. Enfim, Ferguson reduz esses dois elos a um (Kettler,
1965, p. 188).

Portanto, hd uma relacdo intrinseca entre a felicidade individual (happines) e a
felicidade nacional (felicity): no Ensaio, lemos que “é assim o Estado mais feliz, 0 mais
amado por seus suditos; e sdo mais felizes 0os homens cujo coragdo Se engaja junto a
comunidade” (Ferguson, 2019, p. 99). Essa relacédo se desdobra na ligagéo entre homens
e sua comunidade, entre 0 emprego de seus talentos e o bem-estar do Estado, mesmo
porque, como para 0 homem virtuoso o0s objetos externos sdo frutos do acaso e nao
concorrem para a sua felicidade, “riqueza, comércio, extensao territorial € conhecimento
das artes” (Ferguson, 2019, p. 99) podem até contribuir para a conservacao de uma nagao
(como a comida, o vestuario e a moradia contribuem para a preservacdo dos homens),
mas nao constituem a sua verdadeira felicidade: “a for¢a de uma nag¢ao deriva do carater,
ndo da riqueza, tampouco do nimero de pessoas que a constituem” (Ferguson, 2019, p.
102).

Como vimos, a lei moral prescreve ao homem virtuoso a probidade ou a
benevoléncia, que nada mais é que o amor pelo género humano. De modo mais concreto,
esse amor pode ser traduzido como o engajamento politico dos membros de uma dada
sociedade no seu bem-estar, isto é, o espirito publico. O que é a sociedade e como ela se

constitui é tema do proximo capitulo.
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Capitulo 11

Histéria natural da sociedade

A filosofia moral de Ferguson entrelagca uma concep¢do de homem virtuoso a uma
concepcao de sociedade virtuosa. Segundo Kettler (1965), a investigacao sobre 0 homem
nos leva a duas perguntas: “quais contribui¢des os homens virtuosos podem fazer para
sua sociedade” e “qual contribuicdo a sociedade faz para a virtude humana?” (p. 188). No
capitulo anterior, tentando responder a primeira pergunta, mostramos que no ambito
individual, a virtude é pensada a luz da tradi¢do antiga, de matriz estoica, baseada na
recomendacdo das virtudes capitais. Apesar disso, nosso autor tenta apoiar sua moral num
estudo empirico da natureza humana, a pneumatica, que inclui uma parte descritiva, a
historia natural do homem — do individuo e da espécie —, e “uma explicagdo ou teoria dos
principais fendmenos da vida humana” (Ferguson, Instituicdes, 2019, p. 388).

Neste capitulo, no registro da pneumatica, trataremos da histéria natural do
homem?®, ou mais especificamente, da historia natural da espécie humana, que para
Ferguson é a prépria histéria da sociedade civil. Nossa investigacdo tem o intuito, se ndo
(ainda) de responder a segunda pergunta colocada acima, que é assunto para um terceiro
capitulo - dedicado a filosofia politica -, a0 menos de compreender a relacdo entre homem
e sociedade (entre individuo e espécie).

Assim, para entendermos o que nosso autor considera por histéria da sociedade
civil quando da titulo ao Ensaio, indicaremos, em primeiro lugar, que a histéria ocupa um
lugar metodoldgico importante na teoria do conhecimento do autor, a partir da triparticao
dos saberes tal como pensada por Bacon. Depois, apontaremos para o fato de que, para
Ferguson, ndo ha somente um tipo de histéria, mas dois, e qual deles é mais adequado a
sociedade civil. Em seguida, demonstraremos como essa historia pode ser elaborada
através de etapas ou estagios de seu progresso para, por fim, apresentar um esboco tedrico
do seu desenvolvimento, desde os primdérdios rudes, com os selvagens, até as formas mais

refinadas, a sociedade civil propriamente dita.

49 Para Ferguson, a pneumatica se refere “aos fendmenos da vida humana” e contém a “histéria da natureza
humana”. Nas Instituicdes, lemos que “a histéria do homem contém ou fatos conforme ocorrem em uma
visdo geral da espécie ou conforme ocorrem para o individuo, quando relembra o que se passa em sua
prépria mente. Os primeiros podem ser denominados a historia da espécie, os segundos, a do individuo”
(Ferguson, Instituicdes, 2019, p. 389, grifos do autor).
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IL.i. Dois tipos de historia

Nas Instituicbes, na secdo de abertura, Do conhecimento em geral - com
referéncia do proprio Ferguson ao Novo Organon de Francis Bacon - lemos que “todo
conhecimento € ou conhecimento de fatos particulares ou de regras gerais” (Ferguson,
InstituigOes, 2019, p. 383) e, em seguida: “uma colecdo de fatos, descritos ou narrados,
constitui historia. Regras gerais, e suas aplicacOes, para regular ou explicar
particularidades, constituem ciéncia” (Ferguson, Instituicbes, 2019, p. 384). Assim, 0
conhecimento humano se da por duas formas, ou enquanto historia, ou enquanto ciéncia.

Em outro texto, Ferguson acrescenta ainda uma terceira fonte de conhecimento, a arte:

A histéria é o conhecimento detalhado de particulares. A ciéncia é o conhecimento de
principios gerais. A arte é o poder fundado em conhecimento ou hébito, pelo qual os
homens realizam certas fun¢des da mente ou produzem algum objeto externo (Ferguson,
1766, pp. 3-4).

Para entendermos essa triparticdo, voltemos a Bacon: no Progresso do
conhecimento, o autor afirma que “as partes do conhecimento humano fazem referéncia
as trés partes do entendimento humano, que é a sede do saber: a Histdria a sua Memoria,
a Poesia a sua Imaginagio ¢ a Filosofia a sua Razao” (Bacon, 2006, p. 112). H4, portanto,
trés formas de conhecimento, que coincidem com a divisdo de Ferguson em historia, arte
e ciéncia.

Ha ainda, em Bacon, uma subdivisdo da historia em Historia Natural e Civil*®,
esta Ultima compreendendo a historia eclesiastica, a historia literaria e a historia civil
propriamente (Bacon, 1999, pp. 73-73)°%. Essa subdivisdo da histdria é decorrente dos
objetos com os quais cada uma delas lida: a historia natural trata das obras da natureza, a
histéria civil, das obras do Estado civil, a historia eclesistica das obras do Estado
eclesiastico e a ultima, a histdria literaria, ainda deficiente segundo Bacon, trataria do
“estado geral do saber ao longo das épocas” (Bacon, 2006, p. 112). Em relacéo & historia
natural, Bacon afirma que ha ainda uma outra forma de subdividi-la, de acordo com seu

uso e finalidade: ela pode ser narrativa, quando dispde seus objetos para fins de mero

50 E preciso apontar que embora haja uma separagio entre esses dois tipos de historia, elas estdo ligadas,
como Bacon assinala, pela mesma sede do saber, ou seja, a memoria. Paul Wood, em seu artigo Cultures
of Natural History, diz que Bacon as ligava na medida em que “envolviam de modo comum a colegéo tanto
de antiguidades quanto de espécimes dos trés reinos da natureza” (Wood, 1989, p. 95).

51 H& uma variacdo dessa subdivisdo no Progresso do Conhecimento, onde a histéria é desdobrada em
quatro partes, ndo em duas, pois as historias Eclesiastica e Literaria sdo apresentadas como categorias
singulares: “a Historia ¢ Natural, Civil, Eclesiastica e Literaria” (Bacon, 2006, p. 112).
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conhecimento, ou pode ser indutiva, quer dizer, quando utilizada para “a mais nobre
finalidade da Histéria Natural” que ¢ ser auxilio e orientacdo “para a construgdo da
filosofia” (Bacon, 1999, pp. 73-73).

A historia da natureza reune compilagdes de fatos naturais, “em seu curso
normal”, “em seus erros ou variagdes” ou de forma alterada ou trabalhada (Bacon, 2006,
p. 113) enquanto a histdria civil propriamente dita diz respeito a a¢bes e eventos dos
homens em relacdo ao Estado civil (Memoriais, Historias Completas e Antiguidades).
Isso quer dizer que pode haver uma historia natural do homem, que compreende, além de
suas caracteristicas naturais, seus produtos artificiais; como exemplo, ha a historia
fisiondmica e anatbmica do homem bem como a histéria do vinho e das adivinhaces,
mas agoes e “‘comportamento publico das pessoas” (Bacon, 2006, p. 119), seus negocios,
suas atividades sdo catalogados como histdria civil.

Em Ferguson, ha igualmente uma divisdo da historia que diz respeito aos objetos
tratados — historia natural e historia civil — e, ainda, uma divisdo em relacdo a forma de
organizacao desses objetos — historia narrativa e historia descritiva -. Nas Instituicdes, ele
subdivide a historia em narrativa e descritiva e, nas Licdes®?, relaciona a narracio a
histdria civil ou politica e a descri¢do a histdria natural®. A l6gica desse desdobramento
é a mesma daquela aplicada por Bacon, porém, Ferguson estabelece outros critérios para
diferenciar esses dois tipos de histéria. Em um momento, trabalha com noc¢des de
coexisténcia ou sucessdo: enquanto a historia descritiva ou natural trabalha com
“particulares coexistentes, tal como na descricdo de minerais, plantas e animais”
(Ferguson, Of History and its Appropriate Stile, 2006, p. 19), a histéria narrativa ou civil
“¢ uma relagdo detalhada de eventos sucessivos, tal como na origem, progresso e ruina
de transagdes passadas” (Ferguson, Of History and its Appropriate Stile, 2006, p. 20); em
outro, a diferenca diz respeito a uniformidade ou variedade: “A histdria descritiva deve
igualmente compreender as descri¢des de todas as operacdes que sdo tdo uniformes que
sendo descritas uma vez sdo suficientemente conhecidas e ndo fornecem qualquer assunto
para uma narracdo posterior. A historia narrativa €, em grande medida, apropriada as
questdes humanas. A série de eventos € variavel na vida de cada homem particular e na

historia das transacdes particulares e na ascensdo, progresso e ruina de cada Estado

52 As “Lectures” de Ferguson niio publicadas se encontram na Universidade de Edimburgo. Parte delas
foram transcritas por David Kettler (Adam Ferguson’s Moral Philosophy Lectures, Notes on Lecture Notes
from 1775-1785, Lectures 1-34; 85-103). H& também alguns trechos em Ferguson, A. The Manuscripts
of Adam Ferguson. Ed. Vincenzo Merolle. London: Pickering & Chatto, 2006.

%3 Lectures, I, f. 19, apud Ferguson, A. The Manuscripts of Adam Ferguson. Ed. Vincenzo Merolle.
London: Pickering & Chatto, 2006, p. 28, nota 3.
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particular’>*. Em Ferguson, a sucessdo e a variedade das a¢des humanas s&o fundamentais
para distinguir a historia civil da histdria natural®, essa que trata do que é uniforme e
repetitivo nas operacdes da natureza.

Ora, a diferenca fundamental da subdivisdo da historia de Ferguson esta na
consideragdo de que a historia descritiva ou natural trabalha com operagdes uniformes,
pressupondo claramente que as obras da natureza tenham algum principio de
uniformidade que Ihes dé unidade. Fendbmenos que se repetem na variedade da natureza
serdo classificados e ordenados pelo historiador natural formando assim sua ciéncia. E
certo que Bacon ndo concebe a historia natural como um empilhamento de uma
diversidade de fenébmenos, porém, a classificacdo e ordenacdo sdo dadas sobretudo
metodologicamente, ou seja, o entendimento auxilia a memdria na colecdo dos dados,
valendo-se particularmente de experimentos.

Em Ferguson, a historia natural € possivel antes de tudo porque ha uma unidade
na criacdo natural que faz com que a natureza obedeca a leis naturais uniformes®®. Na
verdade, nosso autor considera que as operacdes da natureza sao uniformes porque sdo

regidas por leis regulares tal como expressa pela regra de raciocinio de Newton:

[...] Aos mesmos efeitos naturais temos de atribuir as mesmas causas, tanto quanto
possivel. Como acontece com a respiragdo num homem e num animal, a queda de pedras
na Europa e na América, a luz de nosso fogo culinario e do sol, a reflexdo da luz na terra

e nos planetas (Newton, 2012, vol. Il, p. 185, grifos do autor).

Assim, operacdes de minerais, plantas ou animais, seja ha Europa ou na
América, “sendo descritas uma vez sdo suficientemente conhecidas e ndo fornecem
qualquer assunto para uma narragdo posterior”®’. Isso porque a historia natural é a
descricdo de operaces uniformes temporalmente, as mesmas leis que operaram no
passado operam no presente, e espacialmente, ou seja, operam de forma uniforme em

todos os lugares (“na Europa e na América”). Ora, é exatamente essa regularidade que

% Lectures, I, f. 19, apud Ferguson, A. The Manuscripts of Adam Ferguson. Ed. Vincenzo Merolle.
London: Pickering & Chatto, 2006, p. 28, nota 3.

%5 Bacon estava ciente do carater sucessivo e variado das agdes humanas quando divide a historia em
narrativa e indutiva, esta para tratar da histéria natural e aquela da histdria civil. Uma das subclassificacdes
dos Memoriais (historia civil), por exemplo, da conta das “anota¢des de sequencias de eventos e agdes nus”
(Bacon, 2006, p. 118).

% Esse principio é encontrado também em Hume: “[...] Se fosse a razio, ela o faria com base no principio
de que os casos de que ndo tivemos experiéncia devem se assemelhar aos casos que tivemos experiéncia,
e de que o curso da natureza continua sempre uniformemente 0 mesmo” (Hume, 2009, pp. 117-118, grifos
do autor).

S Lectures, I, f. 19, apud Ferguson, A. The Manuscripts of Adam Ferguson. Ed. Vincenzo Merolle.
London: Pickering & Chatto, 2006, p. 28, nota 3.
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orienta a experiéncia (testemunho) e garante a classificacdo dos fendbmenos da natureza
em histdria natural.

No entanto, os homens ndo sdo somente capazes de reconhecer essa
uniformidade da natureza, sdo eles proprios partes dessa unidade da criacdo e portanto
regidos por leis naturais, as leis da natureza humana, igualmente uniformes® e também
passiveis de histdria natural; mais ainda, para nosso autor, tudo que no homem esta
inscrito em sua natureza e, consequentemente, apresenta uniformidade e fixidez, pode ser
descrito, inclusive a prépria sociedade.

Como vimos no capitulo anterior, na filosofia fergusoniana a sociabilidade é uma
disposicao natural e figura entre as leis da mente — a lei de sociedade: “a predisposi¢éo
mista a amizade e a inimizade, o uso da razdo, a linguagem e os sons articulados, a figura
e a postura ereta de seu corpo, tudo isso tem de ser considerado como atributos de sua
natureza que devem entrar em sua descri¢do, assim como, na historia natural dos
diferentes animais, tem lugar a descri¢do de asas, membros e patas, além de qualidades
como ferocidade, agilidade e vigilancia” (Ferguson, 2019, pp. 29-30). Do mesmo modo
que dizemos que a juba ou a asa sdo atributos da natureza do ledo e da aguia, a
sociabilidade é um atributo da natureza dos seres humanos, quer dizer, se a asa e a juba
obedecem a leis naturais - seu tamanho, sua utilidade etc. sdo dados de modo uniforme e
fixo pela natureza -, a sociedade é igualmente regida por certos principios naturais, ainda
que mais dificeis de serem estabelecidos, devido a grande variedade das producdes e
realizagcbes humanas. E justamente por causa dessa grande variedade que, de modo geral,
a historia civil ou narrativa € a principio o tipo de histéria mais apropriada para as agdes
ou eventos humanos. Todavia, por trds da variedade circunstancial das historias
particulares de cada povo, é possivel encontrar tracos comuns a todas elas. Hume ilustrou
bem essa regra da seguinte forma: “[...] se supdes que um dado tenha uma propensio
qualquer, por menor que seja, para um lado particular, essa propensédo, ainda que nédo
apareca em algumas jogadas, certamente prevalecera num nimero maior delas, e fara a
balanga pender inteiramente para aquele lado” (Hume, 2011, p. 83). Isso quer dizer que a
aparente contingéncia de poucas jogadas do dado pode ser desfeita quando se analisa um

maior nimero delas. O mesmo pode ser aplicado aos eventos da sociedade humana: se

% De novo Hume: “A humanidade é tdo semelhante, em todas as épocas e lugares, que, sob esse aspecto, a
histéria nada tem de novo ou estranho a nos oferecer. Seu principal uso é apenas revelar os principios
constantes e universais da natureza humana, mostrando 0s homens nas mais variadas circunstancias e
situacBes, e provendo-nos os materiais a partir dos quais podemos ordenar nossas observacdes e
familiarizar-nos com os méveis normais da acao e do comportamento humano” (Hume, 2004, p. 123, grifo
N0ss0).
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analisarmos uma ou outra histéria particular, encontraremos somente uma série de fatos
aparentemente ocasionais, porém, quando comparamos diversas narrativas, passamos a
ver fatos comuns, regularidades que se repetem a despeito da variedade dos eventos.
Dito isso, podemos pensar que tipo de histdria é aplicavel a sociedade no Ensaio:
narrativa (histéria civil) ou descritiva (historia natural)? Ou ainda: a sociedade de maneira
geral ¢ um objeto de conhecimento particular e variavel ou coexistente e uniforme? E
certo que o tipo de abordagem que Ferguson propde ndo pode ser verdadeiramente
particular e narrativo, no sentido que néo se trata de uma investigacdo de fatos singulares
desse ou daquele povo, mas sim da histéria de todos os povos, daquilo que eles tém em
comum. O que torna possivel uma historia descritiva da sociedade, o que d& a ela
uniformidade, na filosofia de Ferguson, ¢ a sociabilidade natural. Porque a sociedade ¢ a
situacdo para a qual o homem é naturalmente constituido, todos os relatos, todas as
historias particulares das nagoes, “representam 0 género humano reunido em bandos ou

em companhia”.

Relatos de todas as épocas e de todas as partes da terra concordam em representar o género
humano reunido em bandos ou em companhia e o individuo ligado por afeto a um grupo, ao
mesmo tempo que em oposi¢do a outro, dedicado ao exercicio da meméria e da antevisao,
inclinado a comunicar os préprios sentimentos e a perscrutar os dos outros. Parece que
encontramos ai um solo no qual é possivel fundar nossos raciocinios sobre o homem
(Ferguson, 2019, p. 29).

Com a historia natural da sociedade, Ferguson pode equiparar as historias das
nacdes do passado (relatos antigos) com os relatos que se tem disponivel na modernidade
das diversas nacdes espalhadas pelo globo, a fim de compara-las. Segundo Christopher
Berry (2013), “a histdria natural d& aos escoceses uma ferramenta poderosa para entender
as sociedades sincronicamente (holisticamente) e arranjando-as em um padréo

diacronico” (p. 49).

IL.ii. Historia natural contra historia hipotética de Rousseau

A histéria natural da sociedade de Ferguson, como dissemos, ndo pode ser
narrativa, pois ndo se trata de reconstituir um acontecimento singular do passado, mas &,

da perspectiva de nosso autor, construida a partir de fatos. Ferguson “evocou as praticas
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metodologicas da histdria natural” para criticar o uso de hipdteses na investigacao sobre
o homem e a sociedade, “argumentando que nossas nog¢des acerca da natureza humana
deveriam ser baseadas somente nos registros historicos” (Wood, 1996, p. 205).

Ora, se estamos lidando com uma historia natural da sociedade, deve-se proceder
da mesma forma como procede o historiador natural, o qual, a partir de observacéo,
descreve e classifica os fatos obtidos. Quando se trata de uma espécie animal qualquer, o
historiador descreve o que ha de uniforme na observacéo de varios de seus exemplares,
considerando que “suas disposi¢des € instintos” sdo caracteristicas proprias da espécie e
que estdo originalmente presentes em cada individuo. N&o deveria ser diferente no caso

da espécie humana:

O historiador da natureza reconhece que sua obrigacdo € coletar fatos, ndo oferecer
conjecturas. Quando considera uma espécie animal em particular, supde que as
disposicOes e os instintos que encontra sdo tais como 0s originais, e que 0 modo de vida
de hoje é o desdobramento de uma destinacéo inicial. Esta ciente de que seu conhecimento
do sistema do mundo consiste numa colecdo de fatos, ou, quando muito, em preceitos
gerais derivados de observacdes e experimentos particulares. E apenas no que lhe diz
respeito, em questdes a um s6 tempo mais importantes e mais faceis de decidir, que
substitui a realidade por hipdteses e confunde as provincias da imaginacao e da razéo,

da poesia e da ciéncia (Ferguson, 2019, pp. 28-29, grifo nosso) *°.

A insisténcia de Ferguson na fonte factual de seu método nos mostra sua
oposicdo com a metodologia de Rousseau em seu Discurso sobre a desigualdade entre

0s homens. Observemos, pois, 0 que o0 genebrino diz de seu proprio método:

Comecemos, pois, por descartar todos os fatos, pois eles ndo se prendem a questdo. Nao
se devem tomar as pesquisas que se podem realizar sobre esse assunto por verdades
historicas, mas somente por raciocinios hipotéticos e condicionais, mais apropriados para
esclarecer a natureza das coisas do que para lhes mostrar a verdadeira origem, e
semelhantes aos que fazem, todos os dias, 0s nossos fisicos sobre a formacéo do mundo.
[...] Eis 0 que me perguntam e o que me proponho a examinar neste Discurso. Interessado
meu assunto ao homem em geral, tratarei de usar uma linguagem conveniente a todas as
nacdes, ou melhor, esquecendo os tempos e os lugares, para pensar apenas nos homens a

guem falo, imaginar-me-ei no Liceu de Atenas, repetindo as ligdes de meus mestres, tendo

%9Comparar com Rousseau: “O mais util e menos avancado de todos os conhecimentos humanos parece-
me ser o do homem, e ouso dizer que a simples inscri¢do do templo de Delfos continha um preceito mais
importante e mais dificil do que todos os grossos livros dos moralistas” (Rousseau, 2002, p. 149).
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0s PlatBes e 0s Xendcrates como juizes e o género humano como auditério. (Rousseau,
2002, pp. 161-162)

A diferencga que se constata entre 0 método investigativo da sociedade dos dois
filésofos € sobretudo consequéncia de divergéncias muito importantes quanto aos
principios da natureza humana. Quando Rousseau distingue a “origem verdadeira” da
“natureza das coisas”, ele mostra que ndo se preocupara com a origem verdadeiramente
factual da sociedade; hd uma primazia da génese em detrimento da histéria real (Binoche,
2013, p. 96). O ponto central da divergéncia entre os dois fildsofos é, portanto, a origem
da sociedade: enquanto que para Ferguson a sociedade ndo teve um inicio, porque sempre
existiu (na verdade, todos os testemunhos que temos a nossa disposicao tratam o0s
individuos reunidos em grupo, entdo ndo estamos autorizados a conjecturar uma situacao
diferente dessa), para Rousseau a sociedade teve sim um inicio, uma génese, ela foi
fundada por meio de um pacto. Segundo o genebrino, hd um estado natural, anterior a
sociedade, que é um estado pré-historico: Rousseau ndo poderia realmente usar fatos
(testemunhos) como fonte para pensé-lo, e esse ndo é realmente o caso; como ele mesmo
diz: “[..] um estado que j& ndo existe, que talvez ndo tenha existido, que provavelmente
jamais existira” (Rousseau, 2002, p. 151). Portanto, resta o recurso a hipétese (a historia
hipotética), que se baseia num processo racional de investigacio®°.

De modo contrério, em Ferguson, ndo ha um periodo anterior a sociedade, pois
essa ¢ um dos “atributos de sua natureza” (Ferguson, 2019, p. 30) e, portanto, coetanea a
prépria espécie humana. A aplicacdo do método da historia natural em sua investigacao
tem por pressuposto que os homens, como 0s demais animais, tém as mesmas disposi¢oes
e instintos que tinham originalmente: deve haver uma uniformidade nos principios da
natureza humana - as mesmas leis que regem a natureza humana no passado devem reger
no presente - para que 0 mecanismo de comparagao e descricdo possa operar®:. Se, como
para Rousseau, houvesse uma descontinuidade entre o estado de natureza e o estado de

sociedade, ndo seria possivel elaborar uma histéria da sociedade tal como pensada por

80 “Confesso que, como os acontecimentos que tenho de descrever podem ter sucedido de vérias maneiras,
sO por conjecturas posso determinar-me pela escolha” (Rousseau, Discurso sobre as ciéncias e as artes,
2002, p. 200). Ferguson estd interessado no que aconteceu, na historia real, ndo no que poderia ter
acontecido; € nesse sentido que ele diz que “é provavel que aqui, como em muitos outros casos, ndo
estejamos qualificados para oferecer, a partir do nosso suposto conhecimento de causas, um prognostico de
efeitos, ou mesmo para determinar quais teriam sido as propriedades e operacdes da nossa prépria natureza
fora das circunstancias em que nos encontramos [...]” (Ferguson, 2019, p. 121).

61 Mesmo o uso que nosso autor faz das histdrias particulares e dos trabalhos etnograficos pressupde uma
uniformidade na natureza humana, pois somente admitindo que haja um paralelo entre, por exemplo, um
individuo dos primérdios de Atenas e um “barbaro” da Asia moderna, é que podemos utiliza-los como fonte
comparativa de informacéo.
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Ferguson: sua histdria € um processo continuo de progresso da espécie, desde as formas
sociais mais simples, os selvagens, até 0os mais complexos arranjos institucionais e
politicos das nagdes modernas. Nesses dois extremos, a espécie é a mesma e os individuos
ttm as mesmas caracteristicas naturais, havendo apenas uma complexificacéo
circunstancial das formas de vida®2. E por isso que Ferguson afirma que os homens nunca

deixaram seu estado de natureza:

Portanto, se nos for posta a questdo “Onde se encontra o estado de natureza?”,
responderemos: aqui, ndo importa se na ilha da Gra-Bretanha, no Cabo da Boa Esperanca
ou no Estreito de Magalhées. Enquanto o homem continuar a empregar seus talentos e a
interferir nos objetos a sua volta, todas as situa¢des serdo igualmente naturais (Ferguson,
2019, p. 36).

Ou seja, 0s povos selvagens ndo estdo mais proximos a um estado natural do que
os habitantes de nagdes civilizadas, pois um “principio de progressao” e um “desejo de
perfei¢dao” (Ferguson, 2019, p. 36) estdo presentes em ambos. Com iss0, N0sso autor quer
desfazer uma oposicéo que ha em Rousseau entre o que € natural e o que € artificial nos
homens: “Comecei alguns raciocinios, arrisquei algumas conjecturas, ndo tanto com a
esperanga de resolver a questdo quanto com a intengéo de esclarecé-la e reduzi-la ao seu
verdadeiro estado [...]. Pois ndo € de pouca monta o empreendimento de distinguir o que
ha de original e de artificial na natureza atual do homem [...]” (Rousseau, 2002, p.151).
Para Ferguson, em sentido oposto, “a propria arte ¢ natural ao homem” (Ferguson, 2019,
p. 239), sendo assim, ndo podemos distinguir nele o que é natural ou original do que é
artificial: “o homem é, em certa medida, o artifice de sua propria estrutura” (Ferguson,
2019, p. 34).

Em ndo havendo um periodo pré-social ou pré-histoérico, Ferguson pode
reconstituir metodologicamente os primordios da sociedade usando como material ndo
especulagdes filosoficas, mas as narrativas historicas e os relatos de viagens®®. Todo esse

material sera sobreposto® para que se possa fazer generalizacbes de experiéncias

62 Segundo Claude Gautier (2011): “O estado de natureza &, entdo, aquele de sociedade; ele é aqui e agora
como sempre foi. Tipo de neutralizacdo paradoxal da temporalidade que conjuga em uma s6 e mesma
realidade aquilo que foi e aquilo que é a natureza humana. Nao fazemos mais que recuperar o postulado de
constancia da natureza em sua disposicéao a transformacao que permite a submissao ao escrutinio cientifico,
quer dizer, de se fazer uma histéria” (pp. 22-23, grifo do autor).

8 A bem da verdade é que Rousseau também utiliza essas fontes; porém, o genebrino as utiliza,
principalmente as narrativas e relatos de viagens, para especular sobre a natureza humana. Quando faz a
genealogia da sociedade, esses fatos sdo colocados de lado.

84 ¢[...] a historia natural se desdobra numa duragdo e num espago abstrato, obtidos indutivamente por
superposicao das séries historicas reais” (Binoche, 2013, p. 106).
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semelhantes entre os diversos povos. Porém, dizer que a historia natural da sociedade €
fundamentada em fatos empiricos ndo faz dela uma historia real: ela é propriamente uma

historia indiciaria, baseada em “dados historicos” (Binoche, 2013, p. 105).

ILiii. A questao da fonte ou a histéria factual

Ferguson abre a secdo sobre a historia das nac¢Ges rudes, os primordios da
sociedade, comparando a antiguidade de varios povos, como a dos gregos, dos romanos,
dos gauleses e dos germanicos, inclusive recorrendo a histdria sacra. E que para ele a
historia da sociedade (histéria natural), da mesma forma que as historias particulares
(histdria civil), s6 pode ser tragada a posteriori: “[...] quem poderia, por mera conjectura,
supor que o selvagem nu seria um janota e um jogador? Que teria orgulho ou vaidade,
mesmo sem possuir distin¢des de titulo ou de fortuna? E que a sua maior preocupacao
seria adornar-se a si mesmo e se distrair?”” E por isso que “é provavel que aqui, como em
muitos outros casos, ndo estejamos qualificados para oferecer, a partir do nosso suposto
conhecimento de causas, um prognostico de efeitos, ou mesmo para determinar quais
teriam sido as propriedades e opera¢des da nossa préopria natureza fora das circunstancias
em que nos encontramos” (Ferguson, 2019, p. 121). A historia da sociedade, como
dissemos, é elaborada através de um processo indutivo, em que material historiografico é
a fontes de generalizacGes.

No entanto, o recurso a historiografia, como uma das fontes factuais do método
empirista de investigacdo, ndo pode ser dar as cegas, pois “as antiguidade domésticas de
cada na¢do”, “no mais das vezes”, sdo “meras conjecturas ou ficcBes de épocas
subsequentes, e mesmo que de inicio tenham a aparéncia de verdade, variam muito com
a imaginacdo dos que as transmitem” (Ferguson, 2019, p. 122). Ferguson compartilhou
com muitos de seus contemporaneos certa desconfianga das narrativas legadas pelos
historiadores, principalmente quando se trata de eras longinquas e sobre as quais ha muita
fabulagéo.

Hume, para quem a historia era fonte de “experimentos pelos quais o politico e
o filésofo da moral fixam os principios de sua ciéncia” (Hume, 2004, p. 123), refletiu
mesmo sobre as condi¢bes de possibilidade dessa disciplina. Para ele, a evidéncia das
narrativas histdricas s6 pode ser pensada enquanto probabilidade; ou seja, sobre elas sé
podemos alcangar conclusdes que nos indicam que tal ou qual evento seja mais ou menos

provavel de ter ocorrido. Nossa propria experiéncia do curso dos eventos humanos pode
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ser um guia importante para que possamos julgar a veracidade de certos relatos: “se um
viajante, retornando de um pais distante, traz-nos noticias de homens completamente
diferentes de todos os que conhecemos, homens inteiramente desprovidos de avareza,
ambicao ou predisposicdo a vinganca, que ndo sentem outros prazeres que os da amizade,
generosidade e espirito publico, essas coisas nos levariam imediatamente a detectar a
falsidade e acusé-lo de mentiroso” (Hume, 2004, p. 123-124), pois seu relato é contrario
ao que costumamos ver na nossa convivéncia diaria com os homens. No entanto, a
questdo ndo é tdo simples, como Hume se esforca em enfatizar, pois esse guia, qual seja,
anossa propria experiéncia, € falivel, dado que alguns acontecimentos “mostram-se mais
variaveis e frustram algumas vezes nossas expectativas [...]” (Hume, 2004, p. 155).
Portanto, se o fato que nos € apresentado € infalivel, ou seja, todas as vezes que ocorreu,
ocorreu da mesma maneira, entdo podemos emitir um juizo mais seguro e crer em sua
veracidade; no entanto, se a experiéncia nos mostra que fatos contrarios também
ocorreram, devemos sobrepesar “os experimentos opostos, considerando qual lado se
apoia no maior nimero de experimentos, inclinando-se para esse lado com ddvida e
hesitacdo, e, ao formar finalmente um juizo, a evidéncia ndo excede o que propriamente
se denomina probabilidade” (Hume, 2004, p. 155, grifos do autor).

Assim, para Hume, uma comparacdo entre diversos eventos, além de um
conhecimento da natureza humana no seu curso regular, pode nos ajudar a decidir sobre
a maior ou menor probabilidade de verossimilhanca de um dado relato. Um exemplo
dessa operacdo nos é apresentado na Investigacao sobre o entendimento humano: Tacito
“esse excelente historiador”, “o maior e mais penetrante génio, talvez, de toda
Antiguidade”, em suas Histdrias, conta que Vespesiano teria curado “um cego em
Alexandria por meio de sua saliva e um coxo com o simples toque de seu pé”. Nesse caso,
como em qualquer outro exemplo de prodigio ou milagre, devemos dosar nossa
experiéncia com o fato narrado: ndo ha no curso normal da nossa vida, nem na historia,
muitas experiéncias que se assemelhem a essa, por isso “devemos dar preferéncia aos
[argumentos] que estdo apoiados no maior numero de observagdes passadas” (Hume,
2004, pp. 169-170). Ademais, devemos consultar outros historiadores contemporaneos a
Tacito e investigar se eles também narram esse prodigio, e até mesmo se o narram de
igual maneira, a fim de encontrarmos possiveis contradicdes que possam invalidar sua
veracidade.

O método que Ferguson empreendeu para tonar factivel (cientifico) seu recurso
a historia foi, igualmente, a comparacao das diversas narrativas e 0 recurso aos principios

da natureza humana. Por exemplo, quando analisa a origem das nagdes em geral, 0 autor
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diz que “o0 passado de um povo, por mais que se diferencie do de outros e por mais
camuflado que esteja, contém sempre alguma informacao a respeito dessa questdao”, qual
seja, “de um progresso lento e gradativo” (Ferguson, 2019, p. 119). Isso significa que por
mais que haja floreios e até fabulacdes nessas narrativas, comparando-as entre si podemos
depreender certos padrdes uniformes, fatos nos quais podemos nos fiar. E que, na verdade,
tanto Ferguson quanto Hume via na uniformidade da natureza humana um guia seguro
para a histdria: no meio do emaranhado de eventos ocasionais, € possivel distinguir tracos
humanos constantes que sdo a expressao mesma dessa uniformidade.

Além disso, diz Ferguson, devemos ser cautelosos para ndo considerarmos nosso
tempo como referéncia para a investigacao do passado; “¢ dificil”, mesmo para “homens
de génio e habilidades incomuns” (Ferguson, 2019, p. 125), “transmitir, sob 0s nomes
utilizados no estado atual da sociedade, uma justa apreensdo do que teria sido o género
humano em situacBes tdo dispares e em épocas tdo distantes daquela em que eles se
encontram” (Ferguson, 2019, p. 126). Um exemplo bem-sucedido é a descri¢cdo que Hume
faz, em sua Historia da Inglaterra, de como em outra época ndo s6 um bandido foi capaz
de penetrar na festa do rei, como o préprio monarca participou da tentativa de expulsa-lo,
sendo morto na ocasido®. Esse ocorrido ndo poderia ser narrado dessa forma se
tomassemos como referéncia a enorme distingdo que ha& entre monarcas e suditos no
periodo em que fora escrita. Ainda que faca tal elogio a Historia da Inglaterra de Hume,

nosso autor nao esconde sua predilecdo pelos historiadores antigos:

Porém, gracas aos historiadores, gregos e romanos, temos ndo s6 as mais auténticas e
instrutivas, como também as mais interessantes representacdes das tribos de que
descendemos. Esses sublimes e capazes autores compreenderam a natureza humana e
souberam identificar suas fei¢Oes e exibir seus caracteres em situagdes bastante diferentes
daquela em que se encontravam. Os primeiros historiadores da Europa moderna nao
fizeram jus a eles. Foram no geral criados para a profissdo de monges e, confinados a uma
vida monastica, dedicaram-se exclusivamente a registrar o que gostavam de chamar de
fatos, ndo se importaram com a destruicdo de muitas producdes de génio e mostraram-se
incapazes, seja pelos assuntos que escolheram, seja pelo estilo das suas composicdes, de
representar o ativo espirito do género humano nas diferentes condi¢cdes nas quais ele se
encontra (Ferguson, 2019, pp. 124-125).

8 «“As dignidades e mesmo os oficios da sociedade civil eram conhecidos na Europa, muitos anos atras,
pelas mesmas denominacBes do presente; mas a histéria da Inglaterra mostra que um criminoso, que
subsistia pelo roubo, participou de um solene banquete oferecido pelo rei aos seus cortesdos. Quando foi
descoberto por Sua Majestade, que se ergueu para expulsé-lo, o indigno convidado se recusou a partir;
seguiu-se uma disputa, e o rei foi morto” (Ferguson, 2019, p. 126).
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E que, na verdade, como afirma J. G. Pocock (1999), os historiadores antigos,
ou a narrativa classica, era ainda “um modelo exemplar”, “uma autoridade extraordinaria
na cultura neoclassica até a Era das Revolugdes” (p. 10). Hume, da mesma forma,
espelha-se nos escritores romanos para escrever a sua Historia da Inglaterra e recheia,
mesmo seus escritos filoséficos, de exemplos tirados das narrativas antigas.

Outra fonte importante de material factual para a descricdo dos primdrdios da
sociedade sdo os trabalhos etnograficos, muitos oriundos da descoberta de povos na
América e na Asia®®, compilados em historias naturais ou relatos de viagens®’. Esse
material, além de nos permitir comparar com a historiografia disponivel, a fim de
distinguirmos o que nela é mera conjectura ou ficcdo do que é propriamente veridico,
igualmente “serviu de provisao de informacéao factual sobre os varios modos de vida da
espécie humana em diferentes partes do globo” (Wood, 1996, p. 204). E que esses povos,
estando ainda num estdgio rude de desenvolvimento, podem fornecer, “como num
espelho”, informagdes sobre como as nacgdes civilizadas foram nos seus primérdios, da
mesma forma como os romanos, ja hum estagio mais avancado, devem ter visto algo

semelhante aos seus “proprios ancestrais” quando chegaram a Gra-Bretanha:

Pode ser que os romanos tenham encontrado uma imagem dos seus ancestrais nas
representacdes que fizeram dos nossos. E se algum dia um cla arabe se tornar uma nagéo
civilizada ou uma nagdo americana se livrar do veneno inoculado pelos comerciantes da
Europa, é possivel que os relatos e as descricbes de viajantes que temos sobre eles

fornegam a esse povo a melhor explicagéo das suas origens (Ferguson, 2019, p. 127).

% Ferguson traca uma historia geografica das na¢des rudes de sua época: “De uma extremidade a outra da
América, do extremo oeste de Kamschatka ao Rio Olga, do Mar do Norte aos confins da China, da india e
da Pérsia, do Mar Caspio ao Vermelho, com poucas excegdes, e deste Gltimo, através do continente, as
praias da costa ocidental africana, encontram-se por toda parte nagfes que denominamos barbaras ou
selvagens” (Ferguson, 2019, p. 128).

67 Ferguson cita, dentre outros, Charlevoix (padre jesuita, viajante e historiador, escreveu diversas histdrias
etnogréficas, principalmente a Histoire et description générale de la Nouvelle France), Lafitau (missionario
jesuita, etnologista e naturalista, escreveu Moeurs des sauvages americaines comparée aux moeurs de
premiers temps), Cadwallader Colden (médico e naturalista, escreveu The History of the Five Indian
Nations Depending on the Province of New-York in America), Jean Chardin (viajante e escritor, escreveu
Voyages de monsieur le chevalier Chardin en Perse et autres lieux de [’Orient), Rubruquis (missionario
franciscano, publicou em 1253 Itinerarium fratris Willielmi de Rubruquis de ordine fratrum Minorum sobre
sua viagem a Mongolia) e Peter Kolbe (prefeito de Amsterda, escreveu extensa obra de histéria natural a
partir de sua viagem ao Cabo da Boa Esperanca, Description of the Cape of Good Hope).
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ILiv. A histéria da sociedade como histdria da espécie

Nas Institui¢cbes, Ferguson diz que “a historia do homem contém ou fatos
conforme ocorrem em uma visao geral da espécie ou conforme ocorrem para o individuo,
quando relembra o que se passa em sua prépria mente” (Ferguson, Instituicdes, 2019, p.
389). Nessa abordagem, Ferguson se refere textualmente a Buffon para corroborar a

subdivisédo da historia natural do homem em histéria da espécie e histdria do individuo.

Tudo que dissemos até aqui da geracdo do homem, de sua formacdo, de seu
desenvolvimento, de seu estado nos diferentes anos de sua vida, de seus sentidos e
estrutura de seu corpo, aquilo que conhecemos pela dissec¢do anatémica, formam apenas
a histéria do individuo, aquela da espécie demanda um detalhe particular, cujos fatos
principais s6 poderiam ser obtidos das variedades que pode ser encontrada entre 0s
homens de diferentes climas (Buffon, 1984, p. 140).

O naturalista faz uma distingdo fundamental entre a histéria natural dos homens
e a dos demais animais: nas bestas, a historia do individuo ndo difere da historia da
espécie, pois cada um age de modo muito semelhante a todos os outros da mesma espécie,
quer dizer, ha uma uniformidade tdo grande que “a ordem de suas a¢fes € comum a toda
a espécie” (Buffon, 1833, tomo VIII, p. 359). Dessa forma, nos animais, a descri¢do de
um individuo corresponde a descri¢cdo da espécie como um todo: a histéria do individuo
e a histdria da espécie sdo uma e mesma coisa. Quando se trata dos homens, temos, por
um lado, caracteristicas muito semelhantes a todos 0s seres da espécie, como sua geracao,
formacao e desenvolvimento, que sdo compreendidas na histdria do individuo; por outro
lado, ainda que uma Unica espécie®®, o género humano apresenta uma grande variedade,
em sua cor e compleicdo, em suas maneiras e costumes, em sua forma de vida e
alimentacdo, que fazem parte da histdria da espécie. Na verdade, hd& mesmo uma grande
diversidade nas “produgdes ¢ realizagdes” (Buffon, 1833, tomo VIII, p. 359) de cada
individuo, isso porque os homens sdo capazes de inventar e aperfeicoar (Buffon, 1984, p.

134), caracteristicas que n3o estdo presentes nos animais brutos®®.

88 «[...] Tudo contribui para provar que o género humano nio é composto de espécies essencialmente

diferentes entre si, muito ao contrario: ha originalmente somente uma espécie de homens, que tendo se
multiplicado e reproduzido sobre toda a superficie da terra, sofreu diferentes mudancas pela influéncia do
clima, pela diferenca na alimentacdo, pela maneira de viver, pelas doencgas epidémicas e também pela
mistura variada ao infinito de individuos mais ou menos semelhantes [...]” (Buffon, 1984, pp. 142-143).

8 “Por que ha tanta diversidade e variedade em nossas produgdes e em nossas realizagdes? Por que a
imitag&o servil nos custa mais que um novo plano? E porque nossa alma é Gnica e independente de qualquer
outra, porque ndo temos nada em comum com nossa espécie além da matéria de nosso corpo e somente por
causa dessa que somos parecidos com os animais” (Buffon, 1833, tomo VIII, p. 359).



50

No artigo Variedades da espécie humana, em que Buffon trata da histéria natural
da espécie, 1é-se que seus “principais fatos” s6 podem ser derivados “das variedades
encontradas nos habitantes de diferentes climas” (Buffon, 1984, p. 140); quer dizer: a
variedade dos povos de diferentes climas é propriamente 0 objeto de descricdo e
investigacdo da historia da espécie humana; “trata-se de ordenar a multiplicidade dos
fatos e de descobrir constantes em uma profusdo de variaveis” (Duchet, 1995, p. 249). A
influéncia do clima é fundamental pois sua espécie é a Unica dentre 0s seres vivos que
pode “‘subsistir, se multiplicar por toda parte, ¢ se adequar as influéncias de todos os

climas da terra” (Buffon, 1984, p. 209).

Desde que o homem comegou a mudar de céu e se dispersou por diversos climas, sua
natureza sofreu muitas alteracfes: nas regides temperadas, que supomos vizinhas de seu
lugar de origem, essas alteracdes foram pequenas; porém, elas aumentam a medida que
dali ele se distanciou. Depois de transcorridos muitos séculos, continentes atravessados e
geracOes j& degeneradas, por influéncia dos diferentes solos, o homem acabou por se
habituar aos climas extremos e povoou as areias do sul e os gelos do norte [...] (Buffon,
1984, p. 223).

Assim, original das regides temperadas, 0 homem se dispersou e se diversificou
por um processo de degeneragao de seu modelo ou “protétipo geral” (Buffon, 1984, p.
188). Para Buffon, exatamente porque a espécie humana é Unica, sua variedade se
apresenta como uma variedade de racas’®. E desse modo que a histdria natural da espécie
trata de determinar, ou melhor, de descrever as diferentes racas humanas, a0 mesmo
tempo em que se investigam suas causas. Esse estudo se orienta geograficamente, dado
que os diferentes climas se relacionam com as diferentes regides’:.

O que determina cada raca sdo seus tracos fisicos comuns - forma, tamanho e
cor de pele e cabelo - e morais - inclinagbes e maneiras -'%: é que cada povo obedece a
determinac0es fisicas e morais. Para Buffon, de modo geral, sdo justamente esses aspectos
0s mais marcantes na determinagdo da variedade: “a primeira € mais marcante € a cor, a

segunda é a forma e o0 tamanho, e a terceira a disposicao (naturel)” (Buffon, 1984, p. 140).

70 Isso ndo significa que ndo haja variedade dentro de cada raca, mas ela serve de categoria para organizar
a multiplicidade de tipos. Segundo Michéle Duchet (1995), “o conceito de raga ¢ entéo intermediario entre
a espécie, para a qual Buffon deu inicialmente uma definicdo puramente bioldgica, e as variedades da
espécie, que sdo uma realidade antropoldgica” (Duchet, 1995, p. 271).

71 Buffon divide o globo terrestre em quatro regides principais: Europa, Asia, Africa e América.

72 «Os Samoiedos, os habitantes de Zembla e da Borandia, os Lapdes, os Groenlandeses e os selvagens ao
norte dos esquimos sdo todos homens da mesma espécie, uma vez que se assemelham na forma, no
tamanho, na cor, na moral ¢ até menos na estranheza dos costumes” (Buffon, 1827, tomo XII, p. 198).
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Ainda que Buffon aponte para o fato de que a causa das variag0es decorram da
concorréncia de causas do meio geografico e do meio social, o principal motivo da
variedade que se observa na espécie humana advém dos costumes e do modo de vida de
cada povo. Dito de outra forma: a sociedade humana tem papel decisivo na distin¢ao dos

POVOsS.

Supondo dois povos diferentes sob o mesmo clima, pode-se crer que os homens de uma
nacao selvagem serdo mais morenos, mais feios, de menor estatura e mais enrugados do

gue aqueles de uma nacéo policiada (Buffon, 1827, tomo XIlI, p. 268).

A sociedade é, portanto, um artigo fundamental da histéria natural do homem;
segundo Buffon, “o homem s6 é homem porque soube se reunir ao homem” (Buffon,
1984, p. 151). A sociabilidade é para ele natural ndo somente porque é um fato - “em todo
estado, em todas as situacOes e sobre todos os climas ele [0 homem] tende igualmente a
sociedade”, mas principalmente por ser um traco da natureza humana, ou seja, estd
inscrita na “esséncia mesma da espécie” (Buffon, 1984, p. 157). Porque nascem “nus,
fracos e incapazes de movimento” (Buffon, 1984, p. 151), os seres humanos dependem
de um cuidado exterior, primeiramente dos pais e depois da sociedade de modo geral. E
por esse motivo que um estado de natureza, um estado em que ndo haja qualquer unido
entre homens, nem mesmo em familias, ndo passa de conjectura. Ora, “o estado de pura
natureza é conhecido; é o selvagem no deserto, mas vivendo em familia, conhecendo seus
filhos, que também o conhece, usando a palavra e se fazendo entender” (Buffon, 1984, p.
156).

Como dissemos, a espécie humana se espalhou pelos quatro cantos da terra e se
subdividiu em diferentes ragas a partir de um “modelo ou unidade” cuja origem ¢ a zona
temperada; ou seja, “o clima mais temperado” ¢ o “meio humano por exceléncia, aquele
que oferece a espécie as melhores condigdes de vida e de desenvolvimento” (Duchet,
1995, p. 255, grifo da autora). Porque nesse meio os homens tém melhores condi¢fes de
fazer uso de sua razédo (sdo mais capazes de inventar e de aperfeicoar, ou seja, de evoluir)
€ que sua organizacdo social tende a ser mais civilizada e, em sentido contrario, quanto
mais nos afastamos dessa regido, mais rudes (degenerados) eles serdo. Se o clima
influéncia no modo de vida dos homens, o préprio modo de vida, por sua vez, interfere

em outros aspectos da espécie. Segundo Buffon:
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Um povo civilizado que vive com certa facilidade, que esta acostumado a uma vida
regrada, suave e tranquila, que, pelo cuidado de um bom governo, esta a salvo de certa
miséria, e ndo carece dos artigos de primeira necessidade, ser, apenas por essa razao,
composta de homens mais fortes, mais bonitos e mais bem feitos que uma nagéo selvagem
e independente, onde cada individuo, ndo sendo ajudado pela sociedade, é obrigado a
prover sua subsisténcia, a sofrer alternadamente fome ou o0s excessos de uma comida
muitas vezes ruim, a se consumir ora com trabalho ora com a lassidao, a experimentar 0s
rigores do clima sem poder se abrigar, a agir, em uma palavra, mais como um animal do

gue como um homem (Buffon, 1827, tomo XIlI, 268).

O que Buffon estd dizendo é que o aperfeicoamento da espécie estad
intrinsecamente relacionado ao grau de desenvolvimento da sociedade: mesmo o0s tragos
fisicos sdo aperfeicoados quando se tem uma sociedade civilizada, justamente porque o
meio social tem papel determinante nas caracteristicas que compdem a raca. No que diz
respeito a sociedade, ela se desenvolve onde ha condicdes climéticas favoraveis, desde
sua forma mais primitiva, os povos selvagens, até a sua perfeicdo maxima, 0S povos

refinados.

Ora, vemos que descendemos por degraus bastante insensiveis desde as na¢Ges mais
esclarecidas, mais refinadas até os povos menos industriosos; desses a outros mais rudes,
mas ainda sujeitos a reis, a leis; desses homens rudes para os selvagens, que ndo se
assemelham absolutamente, mas entre 0s quais encontramos tantas nuances diferentes
guanto entre os povos refinados; uns formam nacdes bastante numerosas, sujeitos a
chefes; outros, em sociedades menores, estdo sujeitos apenas aos costumes; até que
finalmente os mais solitarios, os mais independentes, ndo deixam de formar familias e de
se sujeitarem aos seus pais. Um império, um monarca, uma familia, um pai, esses sao 0s
dois extremos da sociedade: esses extremos também sdo os limites da natureza (Buffon,
1833, tomo XI, p. 91).

A histéria humana se passa, portanto, entre os dois extremos da escala da
sociedade, entre o selvagem americano do Novo Mundo e o europeu civilizado do Velho
(Duchet, 1995, p. 247). Entre o primitivo (“no duplo sentido do termo, porque sdo ‘os
mais novos do universo’ e ainda no ‘estado de pura natureza’, no sentido moral e fisico’”
(Duchet, 1995, p. 248)) e o evoluido: todos os outros estados sociais e todas as variedades
da espécie estdo circunscritas a esse limite. E por esse motivo que Michéle Duchet (1995)
afirma que, para Buffon, “a histéria da espécie e a histdria das sociedades sdo uma s6”

(p. 241, grifo nosso).
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Ora, se uma identidade entre histdria da espécie e historia da sociedade ja esta
sugerida na Historia Natural de Buffon como afirma Duchet, Ferguson, no Ensaio, torna-
a explicita. Primeiramente, nosso autor admite a subdivisdo de Buffon entre historia do
individuo e histéria da espécie humana porque emprega igualmente a categoria espécie
para se referir ao género humano. Na verdade, a espécie ndo é apenas uma categoria
taxondmica, ela é a denominacao dos homens enquanto grupo de individuos. Mais ainda,
o individuo - a historia do individuo - deve ser sempre analisado sob a perspectiva de sua

especie:

Os homens devem ser tomados em grupo, como sempre existiram. A historia dos
individuos ¢ insignificante, comparada aos sentimentos e pensamentos que cada um nutre
pela espécie. Por isso, experimentos relativos a esse objeto precisam ser realizados com

sociedades inteiras, ndo com homens individuais (Ferguson, 2019, p. 30).

Ferguson faz da sociabilidade o principal atributo da humanidade, a
caracteristica determinante da espécie, e transforma a sociedade, ¢ nao “homens
singulares”, na “unidade de investigacao” (Bryson, 1945, p. 44) acerca da natureza
humana. Dessa forma, sua determinacéo da espécie, no Ensaio, é dada por categorias
sociais, que sdo os periodos classificatorios do desenvolvimento das sociedades, em

analogia aos periodos da vida humana individual:

Produtos naturais geralmente se formam por graus. Os vegetais brotam de tenras raizes;
de embrides crescem os animais. Estes, destinados a agdo, diversificam suas atividades
conforme aumentam 0s seus poderes e exibem progressos em tudo o que realizam,
inclusive na aquisigao de faculdades. No homem, esse progresso vai muito além de outros
animais, ndo apenas no individuo, que progride da infancia a idade adulta, mas também

na espécie, que vai da rudeza a civilizagdo (Ferguson, 2019, p. 27).

Assim, 0 progresso da espécie é descrito em termos de progresso social: o estado
rude ou o estado polido sdo determinacfes do desenvolvimento da espécie da mesma
maneira como a infancia e a idade adulta determina o desenvolvimento do individuo.

Em segundo lugar, Ferguson resume a variedade da espécie a uma variedade
social: 0 que importa na sua classificacdo da diversidade sdo as constantes no modo de
vida, ou seja, sdo somente 0s caracteres morais e - nao fisicos - de cada povo que serdo

descritos e comparados. Assim, os diferentes momentos do progresso social respondem



54

pela diversidade humana ndo s6 observada ao redor do globo terrestre, mas igualmente

ao longo da histéria humana.

Il.v. O progresso da espécie

Como foi dito a uniformidade da natureza humana, das leis naturais de maneira
geral, € um principio fundamental para a elaboracdo de uma histéria natural do homem.
Além disso, nosso autor faz do fato da sociedade “um solo no qual é possivel fundar
nossos raciocinios sobre 0 homem” (Ferguson, 2019, p. 29). Isso quer dizer que Ferguson
transforma um atributo da natureza humana, a sociabilidade natural, no principio que
organiza a investigacdo de todos os outros atributos, ou melhor, que contém em si mesmo
todos os demais’®: a historia da sociedade € a propria historia da espécie.

Soma-se ainda a ideia de um progresso, que ndo é visto somente no individuo,
mas igualmente na propria espécie, e, portanto, na sociedade. Segundo Michel Malherbe
(2005), o progresso se torna “uma propriedade natural” (p. 174), natural ao individuo e
natural & espécie: é o que Ferguson denomina principio de progressdo. Mas o que € esse
principio de progressdo? Nos Principios, Ferguson estabelece que dentre os seres da
natureza, uns sdo estacionarios, outros progressivos. “Ser progressivo”, segundo
Ferguson, significa que esse ser varia ou muda de “um estado a outro” motivado por um
“principio de avango no proprio individuo” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 190).

No Ensaio, o progresso da espécie é igualmente dado em analogia ao progresso
do proprio individuo: “No homem, esse progresso vai muito além de outros animais, ndo
apenas no individuo, que progride da infancia a idade adulta, mas também na espécie, que
vai da rudeza a civilizacdo” (Ferguson, 2019, p. 27). Mais ainda, nesse Ultimo, o progresso
da espécie € pensado através estagios sociais determinados, os estagios rudes, selvagem
e béarbaro, e o estagio polido ou comercial; isso porque, para nosso autor, ha uma
identidade entre progresso da espécie e historia da sociedade.

A histdria natural foi designada por Ferguson como sendo aquela que trata de
particulares uniformes ou coexistentes, enquanto a historia factual da conta dos eventos
sucessivos. Ora, a histdria natural da sociedade, bem como de qualquer outro fenémeno

progressivo, embora ndo aborde circunstancias coexistentes, pode tratar da enumeracao

73 E por esse motivo que a historia da sociedade de Ferguson contém a historia das nagdes rudes e a historia
da politica (policy) e das artes, essa que contempla ainda a histéria da subordinacdo, das artes e da literatura.
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dos proprios degraus “de transi¢do de uma forma ou estado de existéncia a outro”; nesse

sentido, a analogia com o individuo é mantida:

Enquanto individuos estacionarios sdo descritos através da enumeracdo de partes
coexistentes e de qualidades quiescentes, individuos progressivos sdo caracterizados
através da enumeracdo dos degraus de transicdo de uma forma ou estado de existéncia a
outro e através do limite ou ponto de aproximacao, quer préximo ou remoto, para o qual
0S movimentos sucessivos de sua natureza sdo direcionados (Ferguson, 1792, vol. I, p.
191).

Assim, a descri¢do da qual a sociedade é passivel tem como ponto de apoio cada
um dos degraus ou estagios de seu progresso, quais sejam, estagios selvagem, barbaro e
polido. Porém, dizer que a sociedade progride ndo implica necessariamente dizer que ela

melhora. Mesmo aqui, Ferguson mantém a analogia com o individuo:

A posicao de um individuo progressivo ndo deve ser avaliada através de sua condigdo em
qualquer estégio particular de seu progresso, mas através de sua capacidade e destinagéo

para avancar na escala dos seres (Ferguson, 1792, vol. I, p. 191).

Nosso autor aplica 0 mesmo raciocinio ao progresso da sociedade: as na¢des ndo
devem ser avaliadas somente sob a perspectiva de seu estagio particular, mas por aquilo
que podem ser. A historia natural da sociedade descreve, portanto, um processo de
“complicacdo crescente das condi¢des de existéncia” (Binoche, 2013, p. 100) que deve
ser “concebido a partir da perspectiva de uma variacdo estritamente quantitativa”
(Binoche, 2013, p. 99). Nesse processo, as nacdes progridem e até aperfeicoam seus
modos de vida e suas instituicbes, mas ndo necessariamente melhoram ou chegam mais
perto de sua destinacdo, pois essa se expressa justamente na capacidade de progresso, e
ndo num certo modelo de civilizagdo. Dessa forma, Ferguson imprime um ponto de vista
neutro em relacdo a cada momento da histéria da sociedade: ainda que haja
aperfeicoamento, ndo se pode julgar o progresso como o desenrolar de um processo de

continua superiorizagao.

Quando as nacdes se sucedem umas as outras na carreira das investigacdes e descobertas,
a Ultima é sempre a mais sapiente. Sistemas de ciéncia formam-se de modo gradual. A
historia do globo é marcada por gradaces, e cada época, uma vez encerrada, lega as que

a sucedem um conhecimento aprimorado. Os romanos eram mais sapientes do que 0s
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gregos; e, nesse sentido, qualquer um dos atuais estudiosos europeus € mais versado que

o0s célebres do passado. Seria por isso superior a eles? (Ferguson, 2019, pp. 62-63)

Na verdade, mesmo sendo possiveis vérias analogias entre o progresso do
individuo e o progresso da espécie, no caso dos homens, ha uma diferenca fundamental:
as atividades e realizagcbes humanas (para usar um termo anacronico, a cultura) sdo
transmitidas de um periodo a outro no progresso da espécie, 0 que garante as sucessivas

geragBes um acréscimo de conhecimento.

O estado de natureza relativo a espécie é diferentemente constituido e de extenséo
diferente. Ele consiste em uma sucessao continua de uma geragao e outra; em realizagdes
progressivas feitas por diferentes eras, comunicadas com adicdes de era para era, € nos
periodos 0s mais avancados ndo aparentam ter chegado a nenhum limite necessario
(Ferguson, 1792, vol. I, p. 194).

Isso quer dizer que “capacidade” de avanco é a mesma para todas as eras, ha
apenas uma diferenca no acimulo que cada uma dispde’®. Assim, o progresso ndo é
somente lento e gradual - “produtos naturais geralmente se formam por graus” (Ferguson,
2019, p. 27) -, mas a principio ilimitado; parece ndo haver limite para a complexificagéo
da sociedade, que é efeito da acdo humana historicamente acumulada. No entanto, embora
as realizacbes da humanidade ponham em movimento esse processo, ndo se pode falar
em um designio humano no direcionamento da histéria: “cada passo e cada um de seus
movimentos, mesmo nas épocas ditas ilustradas, se ddo sem consideracao pelo futuro, as
nacdes como que tropecam em instituicdes que resultam, na verdade, da acdo humana, e
ndo da execucdo de um designio humano” (Ferguson, 2019, p. 182). A histdria €, na
realidade, expressdo da natureza humana em sua interagdo com as circunstancias externas
ao longo do tempo. Nessa interagdo, ora a forca exercida pela natureza, ora aquela
exercida pelas circunstancias parece predominar na determinacdo do curso do progresso.
Um exemplo de determinacdo circunstancial Ferguson atribui ao clima e a localizacao
geografica dos povos.

O clima, como o proprio autor explica, ndo corresponde apenas “aos graus

medidos desde o Equador até o polo; tampouco a temperatura do ar depende exatamente

4 “Mesmo os esforcos mais recentes da invengdo humana sio prolongamentos de dispositivos utilizados
desde o seu estado mais rude, nas épocas primitivas do mundo. As observacdes e 0s projetos do silvicola
s80 0s primeiros passos o mesmo caminho que sera trilhado pelas na¢cdes mais avangadas, da construgéo
de casebres e a edificacdo de palacios, das percep¢des particulares dos sentidos até as conclusdes gerais de
ciéncia” (Ferguson, 2019, pp. 36-37).
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da latitude”, pois ha outras variaveis que influenciam “na composi¢cdo da estrutura
animal”, como “as variedades de solo e diferentes localiza¢bes” e “a proximidade ou a
distancia em relagdo ao mar” (Ferguson, 2019, p. 174)">. H4 todo um conjunto de causas
fisicas, que James Dunbar chama de “circunstancias locais”’®, que podem responder por
certas diferencas sociais.

Na verdade, Ferguson abre a secdo Da influéncia do clima e da localizacao
fazendo uma separacdo entre a histéria das nac¢@es rudes, que é comum a todo 0 género
humano e se encontra “em diferentes partes do globo”, e a historia da sociedade civil, que
tem sua morada apenas em “certos lugares da Terra” (Ferguson, 2019, p. 165), qual seja,
as zonas temperadas. Assim, ainda “em sua capacidade animal”, o homem esteja
“qualificado para sobreviver em todos os climas” (Ferguson, 2019, p. 165) ou, ainda que
rigorosamente todos 0s povos estejam sujeitos a progredirem da rudeza a civilizacéo,
quando observamos tantos as nagfes de nosso tempo ou a partir da historia, percebemos
(ue esse progresso se restringe aquelas situadas em regides de clima mais ameno’”. Isso
se da porque o clima ndo somente exerce influéncia sobre as caracteristicas fisicas dos
povos, mas inclusive sobre seu génio, tornando-os mais ou menos moderados ou
fervorosos, mais ou menos inclinados a amizade ou a animosidade, as ciéncias ou as artes
etc.; apesar de que “ndo poderemos explicar a atuacdo dessas influéncias antes de ter
compreendido algo que provavelmente nunca entenderemos, a saber, a estrutura dos
orgaos mais finos a que as operacdes da alma estdo conectadas” (Ferguson, 2019, pp.
176-177) 8.

Toda a argumentacdo sobre a influéncia do clima parece, no Ensaio, tentar
explicar ndo os motivos que levam uma nacdo a progredir, ja que esse é um principio
inerente a espécie, mas aqueles que mais propriamente obstam esse progresso. Ou seja, é
preciso acomodar o principio do progresso (necessario), em primeiro lugar, com o fato de
que os estagios mais avancados do desenvolvimento da sociedade se limitam a uma
porcao especifica do globo terrestre, e, em segundo, com a estagnacao as quais certos

povos estdo sujeitos. Nesse quesito, o recurso a explicacdo através de causas fisicas é

75 Essa ponderagéo também ¢é feita por Buffon, principalmente quando quer explicar os povos do Peru e do
Meéxico, os quais, apesar da localizagdo geogréfica, sdo bastante desenvolvidos.

76 Christopher Berry (2018/a) diz que, dentre “tais circunstancias, Dunbar menciona ‘a divisdo de um pais
pelas montanhas, por lagos ou rios, a vizinhanga ou distancia do mar, situa¢do insular ou continental, e a
condigéo relativa das nagdes circunjacentes’ (p. 66).

7 Como dissemos, Buffon ja havia estabelecido que o homem é original da zona temperada e que este seria
mesmo o “meio humano por exceléncia, aquele que oferece a espécie as melhores condigdes de vida e de
desenvolvimento” (Duchet, 1995, p. 255).

"8 Esse € um contraponto de Ferguson a teoria de Montesquieu sobre a influéncia da temperatura sobre “as
fibras exteriores do nosso corpo”. Cf. Montesquieu, 2005, pp. 241-242.
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influéncia tanto de Buffon quanto de Montesquieu. Este, num capitulo de O Espirito das
Leis, cujo titulo é “causa da imutabilidade da religido, dos costumes, dos modos ¢ das leis
nos paises do Oriente”, diz que o clima quente dos paises do sul (ao sul da Europa, como
a China, por exemplo) confere a esses povos “uma fraqueza de 6rgdos”, além de “certa
preguica de espirito naturalmente ligada a do corpo” que faz com que ndo sejam “capaz
de nenhuma acdo, de nenhum esforco, de nenhuma contencéo”; portanto, isso explicaria
por que “leis, os costumes e os modos, até mesmo daqueles que parecem indiferentes,
como o modo de se vestir, sejam hoje no Oriente os mesmos de mil anos atras”
(Montesquieu, 2005, pp. 243-244). Em Ferguson, h& um raciocinio muito préximo a
Montesquieu: ele atribui ao “sol vertical” da regido “uma suavidade capaz de amenizar
os rigores do governo despdtico” (Ferguson, 2019, p. 168)” e conclui que “a moderna
descricdo da india repete a antiga, e o estado atual da China deriva de uma antiguidade
remota sem paralelo na histéria humana” (Ferguson, 2019, p. 169). Argumento
igualmente semelhante pode ser encontrado em Smith quando trata dos tartaros, cuja
estagnacdo no estagio do pastoreio é consequéncia, segundo o autor, do clima da regido:
“[...] os tartaros sempre foram uma nagao de pastores, o que sempre serdao, dada a natureza
de seu pais, que € seca e muito acima da linha do mar, com poucos rios embora alguns
muito grandes e cuja temperatura e ar sao frios demais para a producdo de qualquer grao
[...]” (Smith, 1978, p. 220).

I1.vi. Teoria dos estagios: selvagem, barbaro e polido®

Como dissemos, a histdria natural da sociedade é elaborada atraves do
sequenciamento dos degraus ou estagios de seu progresso, da mesma maneira como
enumeramos os “degraus de transi¢do de uma forma ou estado de existéncia a outro” em

que se da “os movimentos sucessivos” de qualquer individuo da natureza (Ferguson,

1792, vol. I, p. 191). Como a analogia sugere, a designacdo de estagios € um expediente

9 Segundo J. G. Pocock (1999) esse tema pode ser denominado “o paradigma do despotismo oriental”. Cf.
Pocock, 1999, vol. II, pp. 356-357.

8 Ferguson utiliza “polished”, “commercial or polished nations” e “refinement”. E preciso distinguir
sociedades polidas de sociedades comerciais: algumas na¢Bes antigas alcancaram um alto grau de
refinamento, ainda que ndo tivessem desenvolvido seu comércio. Quando fala das “maneiras das nagdes
polidas e comerciais”, nosso autor difere os romanos, povo “destinado a adquirir riqueza por meio da
conquista e do espolio de provincias” e os cartagineses, cuja riqueza era resultado do “trafico de
mercadorias e dos dividendos de seus assentamentos comerciais” (Ferguson, 2019, p. 267).
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heuristico para organizar a diversidade de momentos no desenvolvimento seja da vida
dos individuos, seja do progresso de uma nagé&o.

Esses estagios sociais (estagio rude - selvagem e barbaro - e sociedade civil —
polido ou comercial) que Ferguson utiliza para orientar a historia da sociedade nao
passam de generalizacBes que exibem o encontro dos principios da natureza humana com
as “circunstancias de sua situacdo externa”!: sdo abstragdes que permitem ao filésofo dar
sentido a diversidade de circunstancias as quais 0s homens estdo submetidos. Partindo de
uma natureza humana uniforme, “é importante identificar as regularidades” (Gautier,
2011, p. 11) circunstanciais presentes nas diversas expressoes sociais da humanidade. Na
verdade, Montesquieu foi quem primeiro sistematizou a complexa relagédo entre os
diversos fatores aparentemente ocasionais das nagdes. Antes de tudo, ele estabeleceu uma
relacdo entre a natureza do solo (fertilidade, declividade, isolamento etc.) com as diversas
formas de governo: de modo geral, paises férteis tendem a monarquia enquanto 0s
inférteis tendem ao governo popular; e, ainda, os paises “que a industria dos homens
tornou habitaveis e que precisam, para existir, desta mesma indudstria requerem o governo
moderado” (Montesquieu, 2005, p. 296). No entanto, o cultivo da terra ndo esta
relacionado a sua fertilidade, mas ao seu grau de liberdade: “[...] se dividirmos a terra
com o pensamento ficaremos espantados de ver a maior parte do tempo desertos em suas
partes mais férteis e grandes povos nas partes onde o solo parece tudo negar”
(Montesquieu, 2005, p. 294); é que as invasdes dos paises férteis causam muita
devastacdo e deslocamentos, tornando muitas dessas regides inabitadas. O cultivo ou ndo
da terra se relaciona também com o nimero populacional de cada povo, pois “assim como
0 produto do solo inculto estd para o produto de um solo cultivado, o numero dos
selvagens, num pais, esta para o numero de lavradores, em outro” (Montesquieu, 2005,
p. 298). Cacadores e pastores precisam de grandes territdrios para desenvolver suas
atividades e por isso aparecem em menor numero do que lavradores, por exemplo. O autor
mostrou ainda como cada modo de subsisténcia (caca, pastoreio, agricultura e comércio)
necessita de um codigo de leis mais ou menos extenso, a depender da modalidade
econdmica desenvolvida: um povo que vive da caga quase pode prescindir de um codigo
de leis, ao passo que um povo que se dedica ao comercio precisa de um codigo mais

extenso®?.

81 Segundo Dugald Stewart: “necessitamos suplantar o fato pela conjectura; e quando somos incapazes de
verificar como os homens de fato conduziram a si mesmos em ocasides particulares, precisamos considerar
de que maneira é provavel que tenham procedido, dos principios de sua natureza e das circunstancias de
sua situacdo externa”. In.: Berry, 2013, p. 33.

82 “As leis tém uma relagdo muito grande com o modo como os diversos povos obtém a subsisténcia. E
preciso um codigo de leis mais extenso para um povo que se dedica a0 comércio e a0 mar do que para um



60

Ainda que Montesquieu tenha conseguido relacionar as particularidades fisicas
e morais (natureza do solo, forma de governo, codigo de leis mais ou menos extenso,
numero populacional e meio de subsisténcia) de cada povo a fim de dar inteligibilidade
aos fendmenos sociais, ndo ha em sua filosofia uma historicidade desses elementos, ou
seja, ndo ha uma historia do progresso da sociedade em estagios, como encontramos em
Ferguson. Isso ndo quer dizer que Montesquieu néo estava ciente da maior complexidade
das nagdes comerciais em relacdo aos barbaros ou selvagens; o que ndo podemos
encontrar nele € um sequenciamento cronoldgico, a0 menos em teoria, que organiza as
diversas nacdes ndo s6 temporal, mas também geograficamente.

Podemos encontrar um modelo de progresso social em estagios em Adam Smith,
principalmente nas licbes de Glasgow. Em sua teoria — conhecida como teoria dos quatro
estagios®® — os estagios sdo estabelecidos de acordo com os meios de subsisténcia®*
identificados por Montesquieu (caca e pesca, pastoreio, agricultura e comércio), numa
sequéncia que vai do mais simples, a caca e a pesca, a0 mais complexo, o comércio. Esse
sistema classificatorio ndo apenas diz respeito a forma de vida material de cada
agrupamento ou nacdo humana, mas tenta organizar todas as caracteristicas comuns a
cada estagio, como governo e sistema de leis, desenvolvimento das artes e ciéncias,
maneiras etc.

Os cacadores sao os selvagens sem qualquer forma de governo ou codigo de leis;
eles ainda desconhecem a propriedade e admitem apenas a posse provisoria do fruto de
seu trabalho. A nocdo de propriedade, e com ela do governo, surge apenas com 0S
pastores, cuja posse regular dos rebanhos traz certa ideia de estabilidade e fixidez.

Devo dizer que a era dos pastores é aquela em que 0 governo comega. A propriedade o
torna absolutamente necessario. Na situacdo em que se tenha uma vez concordado que
uma vaca ou ovelha deva pertencer a uma certa pessoa ndo apenas quando esta de fato
em sua posse mas também quando esta dispersa, é absolutamente necessario que a mao
do governo seja continuamente exibida e que a comunidade afirme seu poder para

preservar a propriedade dos individuos” (Smith, 1978, p. 208).

povo que se contenta com cultivar suas terras. Precisa-se de um cddigo maior para este Gltimo do que para
um povo que vive de seus rebanhos. Precisa-se de um codigo mais para este Gltimo do que para um povo
que vive da caga” (Montesquieu, 2005, p. 297).

8 Cf. Meek, R. Smith, Marx and After: Ten Essays in the Development of Economic Thought. Chapman
and Hall, 1977.

8 Nas InstituicBes, Ferguson apresenta uma teoria de trés estagios (caca e pesca correspondem a um mesmo
estagio) a partir dos meios de subsisténcia: “As artes que 0s homens exercem para a subsisténcia sao pesca,
caca, pastoreio e agricultura” (Ferguson, Institui¢cdes, 2019, p. 398). Embora o0 comércio apare¢a na mesma
secdo, ele ndo é incluido nas artes de subsisténcia. Uma discussdo aprofundada sobre o modelo de trés
estagios, em que se exclui o comércio como um modo primario, esta em Berry, 2013, pp. 38-50.
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Porém, é apenas com o assentamento promovido pela agricultura — os pastores
s&o, na maior parte do tempo, némades — que uma forma regular de governo e um sistema
de justica surgirdo. Com a seguranca adquirida dessa forma, somada a fertilidade do solo
de certas regides, a inddstria humana pode se desenvolver, permitindo aos homens o
cultivo das artes e das ciéncias. Ao fim, circunstancias favoraveis ao transporte de
mercadorias fardo surgir o comércio entre estados, o que trard ainda mais
desenvolvimento para uma dada sociedade, gerando “opuléncia e abundancia” (Smith,
1978, p. 334).

Embora Smith tenha preferido, ao menos em suas licdes®, seguir a nomenclatura
dos modos de subsisténcia para determinar esses estagios, isso ndo significa
necessariamente que haja uma primazia na filosofia do autor do fator econémico no
progresso das sociedades® ou que as necessidades materiais sejam os tnicos “fatores de
transformagao e de passagem” (Gautier, 2011, p. 11) de um estagio a outro. Na verdade,
0s meios de subsisténcia formam um padréo organizativo para se pensar historicamente
o desenvolvimento de outras caracteristicas das sociedades humanas: Smith aplica essa
teoria para elaborar, por exemplo, a histéria do governo ou da filosofia®’.

Assim, quando estabelece em termos gerais a necessidade como motor do
progresso®, Smith ndo se limita a tratar da necessidade material: ainda que inicialmente
o aperfeicoamento seja impulsionado pelas necessidades basicas de sobrevivéncia, como
a alimentacdo e a moradia, com o desenvolvimento das sociedades, as caréncias humanas
se tornam menos imediatas, surgem a conveniéncia e o supérfluo, e também mais
complexas, a lingua se torna mais abstrata e cria-se necessidades intelectuais e estéticas.
No entanto, o aperfeicoamento aparece primeiramente como uma necessidade por conta

da natureza “desamparada e indigente” do homem:

8 Cf. Lectures on Jurisprudence. Em A Riqueza das Nagdes, livro 111, Smith marca o progresso das nagGes
europeias utilizando as categorias “feudalismo” e “sociedade comercial”.

8 Como quer Ronald Meek (1977), por exemplo. Segundo David Winch (1978), “Os quatro estagios
econdmicos oferecem apenas uma vaga estrutura, e os modos de subsisténcia exercem uma influéncia no
padréo de eventos, se muito, apenas quando ligados a outros fatores, os quais incluem condic¢Ges geogréaficas
favoraveis, acidentes historicos, e mesmo as personalidades dos monarcas” (p. 63).

87 Uma histéria das leis e do governo é apresentada em Lectures on Jurisprudence; uma historia do
conhecimento humano é apresentada em The History of Astronomy. Ademais, segundo Berry (2018/b),
Smith pretendia completar dois manuscritos: “O primeiro ele identificou como ‘um tipo de Historia
Filosofica de todos os diferentes ramos da Literatura, da Filosofia, Poesia e Eloquéncia’, o outro, ‘um tipo
de teoria e Historia da Lei e do Governo’ (Corr 287)” (p. 5).

8 Em Consideracdes a respeito da primeira formagao das linguas, Smith atribui o surgimento das linguas
a necessidade de tornar as caréncias inteligiveis: “Dois selvagens, que nunca aprenderam a falar, mas que
foram criados distantes das sociedades dos homens, comecariam naturalmente a formar esta lingua através
da qual se esforgariam para tornar suas caréncias mutuas inteligiveis entre si [...]” (Smith, 1811, vol. V, p.
3).
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O homem recebeu como recompensa da natureza razdo e engenho, arte, inventividade e
capacidade de aperfeicoamento muito superior aquela dada a qualquer outro animal;
porém, esta, a0 mesmo tempo, numa condi¢cdo muito mais desamparada e indigente com
relacdo ao sustento e conforto de sua vida. Todos os outros animais encontram seu
alimento no estado que desejam [...]. Mas o homem, de uma estrutura mais delicada e
uma constituicdo mais débil, ndo encontra nada tdo adaptado a seu uso que ndo necessite

de aperfeicoamento e preparacdo para ajusta-lo a seu uso (Smith, 1978, p. 334).

Portanto, o0 homem é compelido por sua situacdo natural a aperfeicoar tudo que
Ihe é necessario a sobrevivéncia, até mesmo a comida, que crua ndo parece “ser mais
agradavel ou benéfica a ele”, ainda que algumas “nacdes selvagens” provem que o
“estobmago humano possa digerir a comida em seu estado natural e sem preparagdo”
(Smith, 1978, p. 334). Da mesma forma, a vestimenta e a moradia sdo necessidades que
servem inicialmente para protegé-lo da temperatura do ar, sem as quais ele dificilmente
poderia sobreviver. Porém, “o mesmo temperamento ¢ inclinagdes que o impeliu a fazer

esses aperfeicoamentos, impulsiona-o a ainda maiores refinamentos”:

Esse modo de vida parece rude e desmazelado e ndo mais pode satisfazé-lo; ele busca
sutilezas elegantes e refinamento. O homem, diferentemente de todos os animais do
globo, é o Unico que considera as diferencas das coisas que de forma alguma afeta sua
real substancia ou que dé a ele qualquer vantagem superior em prover as caréncias da
natureza (Smith, 1978, p. 335).

As “caréncias da natureza” que o impulsionam primeiro no simples
aperfeicoamento de artigos de sobrevivéncia, através da pratica das artes mecénicas®,
gradualmente se transformam em necessidades mais sutis e abstratas: 0 homem néo
necessita apenas de uma roupa para aquecé-lo no inverno, mas deseja também um bom
tecido, um corte perfeito e uma composi¢cdo harmdnica de cores. No entanto, ainda que
haja uma maior urgéncia das necessidades basicas ligadas a subsisténcia, e com isso uma
prioridade na pratica daquelas artes destinadas a supri-las, Smith afirma que a musica e a
danca, artes imitativas mais naturais, estdo presentes mesmo entre as nagbes mais
barbaras e ‘“nenhuma nacdo foi revelada tdo incivilizada a ponto de ndo as possuir
absolutamente” (Smith, 1811, vol. V, 265). Mas ¢ apenas com a produgdo de “opuléncia

e abundancia” é que pode haver realmente o desenvolvimento das artes de forma geral,

8 Smith parece fazer uma separagdo entre artes elegantes (dentre elas estdo as artes imitativas) e artes
mecénicas. Uma separacdo entre artes mecénicas e artes liberais (ou belas artes) pode ser encontrada em
Bacon e no verbete homénimo da Enciclopédia.
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que por sua vez engendram necessidades mais refinadas. Para Smith, os ‘“avancos
consideraveis nas muitas artes e ciéncias e manufaturas” dependem de formas mais
complexas de subsisténcia, de governo e de leis; enfim, de uma forma mais civilizada de

sociedade.

Podemos facilmente conceber que um povo desse tipo [povos que se estabeleceram em
cidades e se tornaram republicas], que fixou moradia em um pais onde vivesse em grande
tranquilidade e seguranca e em um solo capaz de Ihe prover bons retornos do cultivo, ndo
apenas aperfeicoaria a terra, mas também faria avangos consideraveis nas muitas artes e
ciéncias e manufaturas, desde que tivesse a oportunidade de exportar 0s suntuosos
produtos e frutos de seu trabalho. Essas duas circunstancias sdo absolutamente
necessarias para ocasionar esse aperfeicoamento nas artes da vida entre um povo nesse
estado (Smith, 1979, p. 223, grifo nosso).

Dessa forma, a possibilidade de exportar os frutos do trabalho - principalmente
0s produtos do cultivo da terra -, ou seja, 0 comércio entre os estados, além da
“tranquilidade e segurancga” resultantes de um governo regularmente estabelecido, é
“absolutamente” necessario para o aperfeicoamento das artes.

Como Smith, Ferguson concebe o homem como nascido em uma situacédo de
existéncia precaria, “o homem nasce nu, indefeso e exposto a dificuldades muito maiores
do que qualquer outro animal” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 239), e sendo assim, é
estimulado a superar essas inconveniéncias por um principio de progresso que nosso autor
denomina ambica0%. Essa é uma paix&o que impulsiona o homem n&o somente a superar
suas caréncias mais imediatas, quando opera “nas preocupagdes da mera vida animal”,
mas age indefinidamente e ndo “€ satisfeita com nenhuma medida especifica de
gratificagcdo: ela continua a impulsionar sua busca mesmo depois que as mais altas
realizacOes sdo obtidas [...]”. Ademais, esse principio de perfeicdo opera “no progresso
da sociedade e na escolha de suas instituigoes” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 235), ou seja,
é 0 proprio motor do progresso social.

A acdo da ambicdo na superacdo das necessidades (ndo apenas das caréncias
basicas) € o que justifica “as artes da vida humana, sejam comerciais ou politicas”

(Ferguson, 1792, vol. |, p. 235), mas também as artes literarias e liberais®’. Sequndo nosso

% Sobre isso, conferir nota 23.

1 Ppara Christopher Berry (2018/a), Ferguson faz uma triparticdo das artes em comercial, politica e
intelectual (ou belas artes). Nas Institui¢des, Ferguson diz que “as atividades externas dos homens se
limitam & procura de meios de seguranca, subsisténcia, moradia e ornamento. Eles praticam uma variedade
de artes, ou invences, para estes propdésitos; e sdo mais ou menos bem-sucedidos a proporgdo que eles
multiplicaram, dividiram e completaram as artes” (Ferguson, Instituices, 2019, pp. 397-398). J& nos
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autor, essas artes sdo praticadas simultaneamente® e “sem qualquer suposta ordem de
aparecimento por causa de seus graus comparativos de importancia ou da urgéncia de
ocasides nas quais sdo praticadas” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 240). Ferguson afirma
explicitamente que n3o ha uma precedéncia de uma ou outra arte na vida humana®3, como
se elas pudessem ser hierarquizadas com base na maior urgéncia de certas caréncias;
como a obtencdo da comida, aperfeicoada pelas artes mecanicas, parece ter precedéncia
na filosofia de Smith.

Dessa forma, as artes estdo igualmente presentes em todos os estagios, ndo sendo
apenas fruto de certas condicOes dos estagios mais avangados: todos os povos, dos mais
rudes aos mais civilizados, praticam uma variedade de artes de acordo com suas
necessidades. No entanto, isso ndo quer dizer que ndo haja um enorme progresso nas artes
nas sociedades polidas, mas que a “arte ¢ natural ao homem” ¢ “a habilidade que ele
adquire apds sucessivas épocas de préatica é apenas o aperfeicoamento de um talento que
ele possui desde sempre” (Ferguson, 2019, p. 239).

Vitravio encontra os rudimentos da arquitetura em uma tenda cita. O armeiro encontrara
0s primeiros produtos de sua vocacao na funda e no arco, e o carpinteiro, 0s da sua, na
canoa do selvagem. Mesmo o historiador e o poeta encontrardo os primeiros esbogos de
suas artes na fabula e na cancdo, que celebram as guerras, 0s amores e as aventuras dos

homens em sua condi¢do mais rude (Ferguson, 2019, p. 239).

E que, na verdade, a ornamentacdo e a decoragio estdo igualmente presentes,
para Ferguson, em todos os estagios. Ele diz nas Instituicdes que “os homens, em todas
as eras, gostam de decoracdo; eles combinam o ornamento com os meios de subsisténcia
e moradia” (Ferguson, Institui¢bes, 2019, p. 399). Isso quer dizer que o cocar decorado
de um selvagem americano é tao supérfluo e ao mesmo tempo necessario quanto a peruca

usada por um membro do parlamento britanico.

Principios, nosso autor menciona as artes comerciais e politicas (Ferguson, 1792, vol. |, p. 239). No Ensaio,
ora ele faz uma biparticao entre artes mecanicas e comerciais e artes literarias e liberais (Ferguson, 2019,
p. 243), ora menciona as artes civis e as artes comerciais.

92 A simultaneidade das artes faz com que Berry (2018/a), no ensaio ‘But Art itself is Natural to Man’:
Adam Ferguson and the Principle of Simultaneity, questione a propria existéncia de uma teoria de estagios
em Ferguson.

%3 Essa nogao de simultaneidade das artes é comum a toda obra do autor, inclusive o Ensaio; ha apenas uma
passagem, neste ultimo, que contradiz a ideia geral do autor: “Apds uma pequena observagao sobre o que
se passa ha vida humana, deviamos estar aptos a concluir que o cuidado com a subsisténcia é a principal
origem das a¢Bes humanas. Essa consideracao leva a invencao e pratica das artes mecanicas; serve para
distinguir a diversdo dos negécios; e, dentre muitas, dificilmente admite competicdo com qualquer outro
objeto de ocupagdo ou aten¢do” (Ferguson, 1995, p. 35).
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O conveniente e 0 ornamental em suas varias formas, ainda que rudes, sdo considerados
no mesmo periodo gque 0 necessario; e a mesma pessoa, que subsiste de refeicdo em
refeicdo através dos precarios retornos da caca, ndo €, nos intervalos de sua necessidade,
menos aplicada ao ornamento de si mesma, de sua vestimenta e da construcdo de sua
habitacdo, de suas armas, do que o0 é no zelo com que procura sua comida. Considera-se
a exceléncia do pensamento engenhoso e da emocao ardente na cancao que se recita ou
na conversagdo conduzida na assembleia da tribo. Concebe-se uma honra a ser alcancada
e uma dignidade de carater a ser preservada, em que a ambicdo ndo pode ser sobrepujada,
mesmo por aqueles que estdo mais desobrigados efetivamente das distragGes associadas
aos cuidados e necessidades inferiores da vida animal (Ferguson, 1792, vol. I, p. 240).

A disposicao para a ornamentacdo é concomitante a disposicao para moralidade,
esta que em Ferguson é um traco exclusivamente humano e esta presente em toda a sua
historia, ou seja, é coeva a espécie. Como vimos no capitulo anterior, a lei de apreciacéo,
que responde pela nossa capacidade de aprovacdo moral, ndo € mais do que um principio
de perfeicdo, que impulsiona os homens a todo tipo de aperfeicoamento: social, moral e

politico, mas também estético.

I1.vii. As na¢bes rudes

Quando perscrutamos o material historiogréafico, inferimos que a histéria
humana teve um comeco, quer dizer, que ela € limitada a um periodo de tempo. Assim,
podemos estabelecer esse inicio, mesmo para as nagdes mais avancadas, a partir de uma
origem insignificante e entdo descrever o “progresso lento e gradativo, ao cabo do qual
viriam a se destacar” (Ferguson, 2019, p. 119). Em sua histéria da sociedade, Ferguson
inicia a descricdo com as nacdes rudes, que podem ser denominadas selvagens ou
barbaras. Montesquieu, em O Espirito das Leis, ja havia apontado para uma diferenca
entre os povos selvagens e barbaros; segundo ele, “existe a seguinte diferenca entre os
povos selvagens e 0s povos barbaros: os primeiros sdo pequenas nagdes dispersas que,
por algumas raz@es particulares, ndo se podem reunir. Normalmente, os primeiros sdo
povos cagadores; os segundos, povos pastores” (Montesquieu, 2005, p. 299) %. Para

Ferguson, ainda que haja essa diferenca, € dificil, na pratica, delimitar precisamente em

% Rousseau também faz uma separacio entre selvagens e barbaros; para o genebrino, essa diferenca é ainda
maior pelo fato de os povos selvagens estarem ainda num estado de natureza, enquanto os barbaros ja estao
em sociedade e conhecem a propriedade.
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qual momento uma nagao se encontra: € que nao ha, factualmente, uma fixidez t&o grande
dos estagios, eles sdo apenas modelos tedricos para sistematizar o modo como uma nagao
progride ao longo do tempo.

De forma geral, as na¢des podem ser classificadas de acordo com a auséncia ou
presenca de impressdes de propriedade e de interesse, sendo 0s selvagens 0s Uinicos povos
sem essas impressdes. No que concerne aos meios de subsisténcia, de forma um pouco
diferente de Montesquieu, 0s selvagens vivem da caca e 0s barbaros do pastoreio e da
agricultura. Podemos especificar trés caracteristicas principais que separam os selvagens
dos demais povos: auséncia de propriedade, de interesse e de subordinacdo e governo. O
barbaro, por outro lado, j& esta familiarizado com a propriedade, embora ainda ndo haja
leis para regula-la, e com as relacGes de patrono e cliente, servo e senhor, ou seja, ele ja
conhece a subordinacdo e € classificado de acordo com medidas de riqueza.

As principais caracteristicas do estagio selvagem é a igualdade, a liberdade e a
justica entre os membros de uma comunidade; nas palavras de Ferguson: “eles [0S
selvagens] ndo admitem distingdes hierarquicas ou de condi¢do” e “ndo tém outro grau
de subordinacdo a ndo ser a distribuicao de funcdes segundo diferencas de idade, talento
e disposicdo. Qualidades pessoais propiciam a ascendéncia de um individuo em ocasides
em que sdo requeridas; mas, em tempos de relaxamento, ndo deixam vestigio de
prerrogativa ou poder” (Ferguson, 2019, p. 132). A justica aqui € entendida de forma
muito diferente da justica das nacGes comerciais (uma vez que o interesse ainda nao
existe): os selvagens agem por meio de afetos e apetites, ndo por leis, como veremos mais
adiante.

Como o progresso € lento e gradual, no estagio barbaro, os homens ainda
mantém caracteristicas selvagens: “continuam avessos ao trabalho, com gosto pela
guerra, admirando a fortaleza e, no dizer de Téacito, mais prédigos de sangue do que de
suor” (Ferguson, 2019, pp. 150-151). Por esse motivo e porque 0s lagos sociais se
tornaram menos firmes, provavelmente as desordens domésticas ficaram mais frequentes.
A explosdo de conflitos € importante para a narrativa de Ferguson porgue € um ensejo,
por um lado, para que os guerreiros se destaquem, tanto por sua posi¢cao quanto por seu
privilégio na posse do espdlio; por outro, para que novos lagos sociais sejam feitos; nas
palavras de Ferguson: “O que ameacava arruinar e desorganizar cada uma das boas
disposicdes que se encontram no cora¢do humano, 0 que parecia banir a justica das
sociedades dos homens, tende, na realidade, a unir a espécie em clas e fraternidades,
ameagcadoras, de fato, e hostis entre si, mas, no interior de cada uma, fiéis, desinteressadas

e generosas” (Ferguson, 2019, p. 155). Assim, nessa descricdo sd@o apontadas as
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mudangas sociais que decorrem no interior de uma nacédo, fazendo com que surjam novas
paixdes — principalmente o interesse -, e distingdes — desigualdade e subordinagéo -,
culminando no aparecimento da propriedade e do governo. Embora esse seja ainda
desconhecido na sua forma regular nas sociedades rudes, Ferguson aproxima a
organizacao dos selvagens a uma democracia e a dos barbaros, a uma monarquia (mesmo
que a disparidade de posicdo ndo seja suficiente para possibilitar a forma monéarquica
propriamente).

Embora os selvagens nao distingam a propriedade, ela “é uma questdo de
progresso” (Ferguson, 2019, p. 129), e o desejo de obté-la é dado pela experiéncia. Porém,
0 que ocorrera no interior dessas nagdes felizes, como o préprio autor coloca, para fazer
com que elas saiam do estagio selvagem e avancem ao barbaro? Essa é talvez a passagem
mais dificil de representar teoricamente, e ela coincide com a saida do estado de natureza
de alguns autores, como Hobbes e Rousseau.

Factualmente, as principais razdes para a passagem do estado selvagem para o
barbaro sdo: quando os pais desejam obter melhores provisdes para seus filhos e quando
individuos ndo encontram mais em seus parceiros a mesma inclinagdo no empenho com
relacdo as coisas publicas (Ferguson, 2019, p. 149). Nessas situacBes, 0os homens,
movidos por emulagéo, inveja e um sentido de necessidade, passam a se preocupar com
sua fortuna pessoal e a entreter sentimentos de interesse. De acordo com o modelo teorico,
o surgimento do interesse e o afrouxamento da unido da sociedade (bands of society)®
sd0 0s aspectos caracteristicos do surgimento da propriedade, na medida em que
possibilitam que os homens trabalhem separadamente e desejem a posse exclusiva dos
frutos do seu trabalho®.

De fato, a transicdo do estado selvagem para o barbaro foi apresentada de forma

mais descritiva do que explicativa, dando ensejo para criticas como a de Ronald Hamowy

% Nesse momento da historia da espécie, dentre as trés propensdes ou leis da vontade que caracterizam a
natureza humana (disposi¢do para a sociedade, para a autopreservacdo e para a exceléncia), hd& um
esmorecimento da disposi¢do para a sociedade e a predominancia da disposi¢do para a autopreservagdo. O
interesse aqui ndo pode ser comparado ao egoismo, ele € apenas a preocupacdo “por coisas consideradas
uteis ou necessarias aos propositos da vida animal” (Ferguson, Institui¢cdes, 2019, p. 441), uma paixao que
“estd compreendida na lei de autopreservacdo” e é uma aplicacdo parcial desta lei, fundada na opinido da
grande importancia das coisas externas” (Ferguson, Institui¢des, 2019, p. 442). As riquezas, conforme a
sociedade progride, passam a conferir também posicao social (combinagdo entre a propensao a exceléncia
ou lei da apreciacéo e a propenséo ou lei de autopreservacao).

% Ferguson diferencia a posse - que é uma condigdo de detengdo temporaria, circunstancial e muitas vezes
compartilhada -, da propriedade - posse exclusiva e reconhecida por um grupo. Os selvagens tém, como
propriedade, apenas alguns poucos itens necessarios a sua preservacao, como “as armas, os utensilios e as
peles que o individuo carrega consigo”; o fruto de seu trabalho, “por ser aquisi¢do dos muitos que pescam
ou cagam em conjunto, pertence a comunidade, sendo ou imediatamente utilizado ou acrescido aos estoques
publicos” (Ferguson, 2019, p. 129). Como em Montesquieu, a propriedade sé sera realmente assegurada
com a divisdo de terras e com o surgimento das leis civis entre os povos que se dedicam a agricultura. Cf.
Montesquieu. O espirito das leis. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 299.
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(2005), para quem “as causas dessa transicdo da selvageria para o barbarismo séo
obscuras” (p. 12) e as de Vincenzo Merolle e Eugene Heath (2009), os quais, de modo
muito peremptorio, sentenciam que “embora Ferguson seja com frequéncia associado a
teoria dos estagios, sua articulacdo da mudanca e diversidade social ndo inclui nenhuma
consideragdo exata de estagios especificos do desenvolvimento social ou qualquer
especificagdao do modo de transi¢do de um estagio a outro” (p. 8). Claude Gautier (2011),
por sua vez, vé na “emergéncia e predominancia progressivas da figura do interesse
individualizado” que resultou do enfraquecimento dos lagos sociais, “um dos fatores de
transformacdo e de passagem” de um estagio a outro (p. 11) .

A bem da verdade é que parece ndo haver, para Ferguson, necessidade de
explicar a passagem de um estagio a outro para além de demonstrar a analogia entre o
progresso do individuo e o progresso da sociedade (da espécie): da mesma forma que o
individuo avanca da infancia a adolescéncia e a idade adulta, as na¢des progridem de sua
infancia social, o estagio rude (selvagem e barbaro), até seu amadurecimento, o estagio
polido. Ambos os individuos e as sociedades estdo sujeitos a diversas vicissitudes que
podem, por um lado, favorecer esse desenvolvimento, ou, por outro, impedi-lo.

Como vimos, Ferguson se detém mais a explicar as causas que impendem o
progresso das nacdes, do que o préprio progresso, que é um principio natural (um
principio de progressdo ou ambicdo). A introducdo da questdo do clima antecedendo a
descricdo das na¢des polidas demonstra que também na passagem do estagio barbaro para
0 polido ha uma inflexdo, ndo com o surgimento de novas paixdes e distingdes, como na
transicdo entre o estagio selvagem e barbaro, mas com uma restri¢do factual (em teoria,
todas as nacdes estdo submetidas ao principio de progressdo) dada pelo fator climatico e
situacional. A dimensdo geografica da investigacdo, que, no estagio rude, compreendia
todo o globo terrestre, restringe-se, na descri¢cdo da sociedade civil propriamente, as zonas

temperadas.

Se quisermos acompanhar a histdria da sociedade civil, nossa atencdo deve se voltar
principalmente para tais exemplos [de climas felizes]; devemos dar adeus as regides da
Terra nas quais, devido aos efeitos de sua localizacdo e de seu clima, nossa espécie parece
ser obstada em suas ocupac¢Bes nacionais ou inferior quanto aos poderes da mente
(Ferguson, 2019, p. 180).

% Apesar de haver um exagero de Gautier ao atribuir tal motivagdo ao interesse, sua leitura de Ferguson
como critico do individualismo, na qual o Ensaio expressa uma maior preocupacdo com a figura do homo
politicus do que com a do homo oeconomicus, contribuiu para reposicionar a obra do autor na controversa
histéria do pensamento liberal. Cf. Gautier, C. Adam Ferguson, An Essay on the History of Civil
Society: nature, history et civilisation. Paris: PUF, 2011.



69

I1.viii. A sociedade civil

A historia do estagio polido, da sociedade civil propriamente dita, no Ensaio, é
tratada como historia da politica (policy) e da arte. Ferguson descreve a passagem do
estagio barbaro para o polido mostrando como houve um processo de consolidacdo de

principios ja presentes, embora de forma incipiente, no estagio anterior.

[...] os assuntos humanos continuam a progredir. O que numa geracgao era propenséo a
seguir a espécie se torna, nas épocas subsequentes, principio de unido natural. O que na
origem era uma alianca para a defesa comum se transforma em um plano deliberado de
forca politica e os cuidados com a subsisténcia, em anseio pelo acimulo de riquezas e em

fundamento das artes comerciais (Ferguson, 2019, p. 181).

O modo como esse processo de transicdo se da exatamente depende de muitas
circunstancias ocasionais; no entanto, é possivel estabelecer regras gerais. Em primeiro
lugar, as discordias domésticas surgidas ainda no estagio rude, causadas pelo desejo pela
propriedade individual e o esmorecimento dos lacos sociais, frutos de paixdes como
interesse, ambicdo e avareza, vao aumentando até as pequenas comunidades
estabelecerem instituicdes politicas para a manutencdo da ordem interna e a defesa
externa. A depender de acidentes, como o temperamento (character) de um povo e
eventos de guerra, mas principalmente do nimero de individuos e a extensdo do territorio,
essas pequenas comunidades (que Ferguson chama de principados, como o exemplo
grego) dardo origem a diferentes formas de organizacdo politica: 1) pequenas sociedades
em contenda entre si tenderdo a se reunir em torno de um dnico lider (o que pode vir a ser
posteriormente uma monarquia, ou sua forma corrompida, o despotismo); 2) quando 0s
individuos se tornam refratarios, quando partidos ou o corpo coletivo escolhem agir por
si préprios, eles tenderdo a formar republicas (ou sua forma corrompida, a anarquia) e 3)
quando mudancas de condi¢des e maneiras ddo origem a uma nobreza ou a superstigdo
cria uma ordem de homens, teremos mais possivelmente uma aristocracia (a forma
corrompida da aristocracia € o abuso de poder das familias nobres ou dos sacerdotes). A
historia da humanidade mostra também exemplos de formas mistas de governo, como é
0 caso da Inglaterra, e de excecOes a tipologia, como a Suécia, cujo territdrio é extenso,
embora sua organizagéo politica seja na forma de uma republica.

Ainda que Ferguson detalhe o processo de formagdo dos governos (em clara
referéncia & Montesquieu), essa tipologia tem, no Ensaio, um alcance restrito, mesmo

porgque um governo regular estd presente apenas no estagio polido. Com efeito, o que
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importa para o autor, na historia da sociedade, € mostrar as semelhancas que caracterizam
as nagBes em cada estagio de seu desenvolvimento, sendo a forma de governo apenas
uma delas. A discussdo politica de Ferguson ndo se restringe, desse modo, as formas de
governo, e a nocao de sociedade civil é expressdo dessa gama de circunstancias comuns
as nagOes no seu periodo mais avangado.

Reinhart Koselleck (2002) mostra como o termo societas civilis foi a traducéo
que Cicero deu ao termo koinonia politike de Aristoteles, cujo sentido, politicamente
determinado, era de “uma comunidade de cidaddos autogovernada” (p. 213). Ainda que
haja uma enorme diferenca entre a realidade da polis grega e da civitas romana, tanto para
Aristételes como para Cicero, a sociedade civil ndo diferia da “sociedade politica” (Smith,
2019, p. 150) ou do “Estado” (Berry, 2018/a, p. 125). Na modernidade, com Hegel, a
sociedade civil (Burgerliche Gesellschaft) seria uma terceira esfera entre a familia e o
Estado; segundo Craig Smith (2019), o termo ‘“abrange a interacdo econdmica da
comunidade e os arranjos institucionais necessarios para a obtencgao da subsisténcia” (p.
151). Assim, o autor alemdo abre espaco para nossa concep¢do contemporanea de
sociedade civil, inteiramente destacada da determinacdo politica e mais associada as
formas institucionais relacionadas aos individuos de uma dada comunidade organizados
voluntariamente.

No lluminismo Escocés, o termo sociedade civil (civil society) ndo se afastou
completamente de sua determinacdo politica; para Christopher Berry (2018/a), a
sociedade civil nesse periodo estaria no meio do caminho entre a concepcdo antiga (de
Aristoteles e Cicero) e a concepcao moderna de Hegel: haveria um “espago conceitual”
para a possibilidade de se pensar a sociedade civil como expressdo da “interliga¢do de
instituicBes que incluem a religiosa, juntamente com a econdmica, a familiar, de habitos,
costumes e a politica” (p. 137), ou seja, a sociedade civil ndo se esgotaria numa nogao de
Estado, mas também n&o seria ampla o suficiente para acompanhar a triparticdo de Hegel
(p. 125). Porém, ainda segundo Christopher Berry (2018/a), ndo haveria sociedade civil,
“a menos que exista um ‘Estado’ forte, que ndo seja local (nacional) e que seja limitado
por regras [...]” (p. 134), pois é justamente a “estrutura de lei comum e estabelecida” que
“propriamente permitiu coexistir uma variedade de instituigdes e sistema de valores”
nessas sociedades civis. Assim em Ferguson, a questdo central da sociedade civil remonta

a nocdo politica, sob a otica do estado de direito (rule of law).
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Com efeito, civilizar para Ferguson significa organizar a partir de convengdes®,
na forma regular da lei e da politica (policy). Os selvagens se relacionam entre si por meio
de afeto ou rivalidade, ndo conhecem a desigualdade nem a subordinacdo e o minimo de
hierarquia que admitem é resultado de diferencas naturais. Por outro lado, o surgimento
da propriedade, com o pastoreio e a agricultura, impde acordos expressos (em forma de
1ei®) e gera subordinagdo, criando liderangas e posteriormente o governo. Ha, portanto,
duas formas de mediar as rela¢des entre os individuos: “devem ou ao respeito e ao afeto
que tém uns pelos outros ou a restricdes impostas por lei” (Ferguson, 2019, p. 224). A
histdria da sociedade civil descreve o processo gradual e ascendente da convengio'® na
mediag&o das relagdes humanas: inicialmente, temos uma justica baseada nos afetos, com
os selvagens; os barbaros introduzem uma mediacdo do costume e da hierarquia e a
sociedade civil coloca em pratica um sistema formal de regras de justica, juntamente com
um aparato administrativo para torna-lo efetivo. Assim, a sociedade civil seria ao mesmo
tempo o acumulo histérico que resulta do processo de civilizacdo e o estagio polido
propriamente. Ferguson usa as vezes o adjetivo “civilizado” (civilized) como sinénimo de
“polido” (polished). No Ensaio, lemos que o termo polido, em “acep¢des mais recentes
se referem [...] & proficiéncia das nac¢des nas artes liberais e mecénicas, na literatura e no
comércio, e civilizados sdo os homens eruditos, da moda e comerciantes”, ou seja, em
sua época, nacdes polidas ou civilizadas sdo aquelas que ndo apenas adotaram um
complexo sistema legal e politico, mas igualmente aperfeicoaram as artes e as ciéncias e
o comércio. No entanto, Ferguson acrescenta que “a julgar pela etimologia, o termo
polido referia-se originalmente ao estado das nagdes quanto a suas leis e governo, e
homens civilizados eram o0s que punham em préatica os deveres do cidaddo” (Ferguson,
2019, p. 286). Ha, no uso que Ferguson faz do termo, uma tensdo entre os dois sentidos,
0 sentido original e o sentido moderno; isso ficard mais explicito na discussdo sobre o

conceito de civilizag&o.

% No Ensaio, Ferguson fala em uma “convencio formal”, que seria implementada pela sociedade civil, mas
sem a qual a humanidade poderia sim subsistir: “Sem a rivalidade entre as nagdes e a pratica da guerra, a
sociedade civil dificilmente teria encontrado um objeto ou recebido uma forma. Os homens poderiam
comerciar sem uma convengdo formal, mas ndo teriam seguranca sem um concerto nacional [...]”
(Ferguson, 2019, p. 56)

% “Lei € o tratado com o qual membros de uma mesma sociedade concordaram, sob o qual o magistrado e
0 sudito gozam de seus direitos e mantém a paz da sociedade. O desejo de lucro é um grande motivo para
ofensas: a lei, portanto, refere-se principalmente a propriedade” (Ferguson, 2019, p. 224).

100 A convengédo ndo pode ser confundida com o artificio; aquela diz respeito a um conjunto de regras
expressa e previamente acordadas, enquanto este é a propria natureza humana no seu processo de
aperfeigoamento. Segundo Ferguson, o homem “é, em certa medida, o artifice de sua propria estrutura”
(Ferguson, 2019, p. 34). E também convencional ndo pode ser oposto a natural: ndo hd em Ferguson, como
em Rousseau, uma sociedade natural e uma sociedade civil; ambas séo artificiais (isto é, naturais). O que
temos é uma sociedade mediada por afetos ou por leis.
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Em um primeiro momento, ainda que sociedade civil e civilizagdo!®* sejam
termos distintos, estdo supostamente ligados, ja& que a consolidacdo das instituicbes
politicas e legais (0 processo de civilizacao) tem como efeito os avangos nas outras esferas
institucionais que caracterizam a sociedade civil. No Ensaio, por vezes, a civilizacao
aparece em oposicao a rudezal®?, ou seja, civilizagdo e rudeza seriam os dois extremos do
progresso da espécie, da mesma forma como estagio rude e estagio polido séo os limites
da historia da sociedade: “esse progresso vai muito além de outros animais, ndo apenas
no individuo, que progride da infancia a idade adulta, mas também na espécie, que vai da
rudeza a civilizagdo” (Ferguson, 2019, p. 27) e “ndo € preciso tragar um paralelo entre as
maneiras de nagdes inteiras, nos extremos de civiliza¢do e rudeza, para ver que 0s Vicios
dos homens ndo sdo proporcionais a suas fortunas ou que os habitos de avareza e
sensualidade ndo estdo fundados em certos graus de riqueza ou em determinadas espécies
de divertimento” (Ferguson, 2019, p. 341).

Esse viés de civilizagdo, mais propriamente do adjetivo “civilizado” 1%, é muito
semelhante ao que Hume concebe quando trata das monarquias civilizadas, caso da

Franca, por exemplo:

Mas se todas as espécies de governo se aprimoraram nos tempos modernos, 0 governo
monarquico é o que parece ter feito os maiores avancos rumo a perfeigdo. Pode-se afirmar
agora das monarquias civilizadas o que antes s6 se dizia em louvor das republicas: sédo
um governo de leis, ndo de homens. Elas se mostraram passiveis de um grau
surpreendente de ordem, método e constancia. Ali, a propriedade estd assegurada, a
indGstria € encorajada, as artes florescem e o principe vive seguro entre seus suditos,

como um pai entre filhos (Hume, 2011, p. 67, grifos do autor).

Ou seja, dizer que uma nacao é civilizada significa, primeiramente, dizer que seu
governo estd amparado nas leis: seu poder € expresso pelas leis, ndo pela arbitrariedade
do principe. Para Hume, de fato, as leis sdo a salvaguarda contra a “opressdo ¢ a
escravidao”, caracteristicas tipicas das “monarquias barbaras” (Hume, 2011, p. 88), e
condi¢do tanto para a estabilidade e a ordem de um governo quanto para “grandes

refinamentos e aprimoramentos da razdo humana” (Hume, 2011, p. 89). Hume opde,

101 Sobre a historia do termo civilizagdo, vide Michel Malherbe (2005) e Pedro Paulo Pimenta (2013).

102 Michel Malherbe (2005), em referéncia a concepgio de civilizagdo em Hume e em Ferguson diz que “a
civilizagdo estando em oposicdo a barbarie e a rudeness” ndao pode ser considerada “uma entidade
subsistindo independentemente”, pois essa “noc¢ao ¢ essencialmente relativa” (p. 169).

103 A palavra “civilizagdo” ndo aparece em Hume. H4, no entanto, o uso do termo “civilidade”. Cf. Malherbe
(2005), principalmente pp. 164-169.
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dessa forma, civilizado a béarbaro; um exemplo claro dessa diferenca se d& nas situagdes
de guerra: as nag0es civilizadas tém leis inclusive de guerra, enquanto as barbaras, nem
mesmo essas (Hume, 1975, p. 188). Em oposicdo a rusticidade, Hume usa o termo
civilidade, que diz respeito as boas maneiras e a polidez no convivio social: “entre as artes
do convivio social ndo ha nenhuma mais prazerosa que a mutua deferéncia ou civilidade”
(Hume, 2011, p. 96). Ademais, Hume vincula diretamente o fato de as monarquias terem
se civilizado na modernidade ao encorajamento da inddstria e o florescimento das artes;
para o autor, civilizacdo, civilidade e comércio estdo relacionados: seu sentido de
“civilizado” ¢é o sentido propriamente moderno do termo.

Ainda que Ferguson atribua, como Hume, a seguranga e a ordem as leis, e derive
delas o florescimento das artes e das ciéncias, ha diferencas inconciliaveis na posi¢cdo dos

dois filésofos. Por um lado, Hume afirma que:

[...] embora a lei, fonte de toda seguranca e felicidade, demore a surgir em qualquer pais
e seja o lento produto de ordem e liberdade, a dificuldade de preserva-la ndo é a mesma
gue a de produzi-la. Ao contréario, quando deita raizes, ela é uma planta resistente, que
quase nunca perece, apesar do mau cultivo dos homens e do rigor das esta¢es (Hume,
2011, p. 94).

Para Ferguson, por outro lado, mesmo gque um sistema de leis seja o resultado de
grande engenho dos homens e tenha sido elevado a méxima perfeicdo jamais vista na
histdria, no caso da Inglaterra, ele ndo é garantia da liberdade, pois “ndo € apenas nas leis
que devemos buscar pela seguranca da justica, mas também nos poderes pelos quais ela
foi obtida” (Ferguson, 2019, p. 237) pois “as leis mais equanimes no papel séo
consistentes com o mais exacerbado despotismo em sua administracdo”. Quer dizer, ao
contrério da alegacdo de Hume sobre a resisténcia das leis, Ferguson reitera sua
fragilidade: “[...] sem 0 vigor para sustentar o que é reconhecido como um direito, 0 mero
registro ou a intencdo débil ndo tém nenhuma valia” (Ferguson, 2019, p. 238).

O fato é que para nosso autor, a civilizacdo ndo se esgota apenas no
estabelecimento de um sistema de leis. O grau de civilizacdo das sociedades depende
igualmente de um dispositivo capaz, ndo somente de torna-las efetivas, mas mesmo de
assegura-las. Aqui, Ferguson parece restabelecer a etimologia de civil, que remete ao
termo latino “civilis”: a civilizagdo, nesse sentido, diria respeito mais propriamente a
condicéo de cidadania dos membros de uma sociedade, ou seja, ao fato de uma sociedade
ter seus cidadaos politicamente ativos. A civilizacdo estaria, entdo, mais relacionada a um

dispositivo politico alcangado pelas na¢des polidas, do que propriamente a um dispositivo
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econdmico. Nos Principios, Ferguson deixa claro que a civiliza¢do ndo se confunde com

“o0 sucesso das artes comerciais’:

O sucesso das artes comerciais, divididas em partes, requer uma certa ordem a ser
preservada por aqueles que as praticam e implica uma certa seguranca da pessoa e da
propriedade, para a qual damos o nome de civilizagdo; entretanto essa distin¢éo, tanto na
prépria natureza da coisa quanto na derivacdo da palavra, pertence mais aos efeitos da lei
e do estabelecimento politico, nas formas da sociedade, do que a qualquer estado de mera

posse lucrativa e riqueza (Ferguson, 1792, vol. |, p. 252).

A civilizagdo, portanto, ndo tem relagdo necessaria com o comércio; na verdade,
0 “sucesso das artes comerciais” pode se dar em decorréncia dela, como seu efeito, ndo

como sua causa e também ndo de modo inevitavel (Ferguson, 1792, vol. I, p. 252).

A civilizacao foi conspicua em nagdes que fizeram pouco progresso no COmércio ou nas
artes das quais ele provém. Os romanos formaram uma republica muito aperfei¢coada e
exibiram um caréater ilustre; ao passo que, com respeito a propriedade familiar e modo de
vida, eles estavam quase na condic¢do de camponeses e lavradores. A politica de Esparta
surgiu de um principio diretamente oposto as maximas do comércio e passou a conter e
suspender as artes comerciais em todos os seus efeitos. A nagdo ndo teria um Unico
cidaddo admirado por sua riqueza ou pelos apetrechos de sua pessoa; ele ndo seria
ocupado pelo cuidado com sua subsisténcia ou fortuna privada; e para alcangar essa
dispensa dos homens livres, as leis da natureza e do género humano foram recusadas a
ponto de condenar, na capacidade de escravos, uma raca particular de homens para
desempenharem os trabalhos necessarios para a manutencdo do povo, ndo deixando ao
cidaddo nada mais para se preocupar do que com seu proprio carater e 0 servigo de seu
pais. Foram bem-sucedidos na medida em que, sem riquezas, em meio a na¢des que
admiravam posses e na parte mais cultivada da terra, gozaram de um grau de consideracao
superior ao que o brilho mesmo de génio literario e das belas artes, bem como do

comercio, conferiram a seus vizinhos (Ferguson, 1792, vol. |, p. 252).

Estabelecendo claramente uma separagéo entre civilizagdo e comércio, Ferguson
pode ampliar o sentido do termo - ainda que mantenha seu caréater relacional com a rudeza
(nenhuma nacdo rude pode ser denominada civiliza¢do) - e utiliza-lo “como categoria de

critica social”, como afirma Pedro Paulo Pimenta (2013, p. 127).
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[...] muitas vezes preferimos adotar o método que pde tudo na dependéncia de conjecturas,
gue imputa cada uma de nossas vantagens as artes que possuimos e que imagina que a
mera negacao de todas as virtudes seria uma descri¢do suficiente do homem em seu estado
original. N6s mesmos seriamos o suposto padrdo de polidez e civilizacdo; e onde os
nossos tracos ndo aparecem, consideramos que ndo haveria nada digno de ser conhecido

(Ferguson, 2019, p. 121, grifo nosso).

Assim, a civilizagdo ndo se identifica necessariamente com o refinamento da
sociedade moderna a qual Ferguson se refere (“ndés mesmos” alude ao tempo do autor):
ele sugere haver padrdes para medir o grau de civilizacdo e de polidez diferentes daqueles
aos quais sua época esta acostumada. Segundo lain McDaniel (2013), “embora a propria
posicdo de Ferguson ndo fosse em nenhum lugar contraria ao comércio, Como por vezes
é defendido, ela representa uma alternativa distintiva no espectro dos escritos escoceses
sobre o comércio. Ele rejeitou a identificacdo entre sociedade comercial e civilizagdo que
percebia nos escritos dos seus contemporaneos mais famosos” (p. 96). Com isso, passa a
ser possivel denominar civilizacdo outras nacdes polidas que ndo apenas as nagdes
comerciais europeias. Da perspectiva da teoria dos estagios, é a segunda vez que 0s seres
humanos atingiram um alto grau de refinamento®: ndo s6 na modernidade, com os
exemplos tipicos de Inglaterra e Franca, mas também na antiguidade, com algumas
cidades arabes, além de Grécia e Roma, ou mesmo Esparta.

A reconsideracdo que Ferguson faz das na¢des polidas usando como critério o
termo civilizacdo tem efeito para sua filosofia politica: com isso podemos, mesmo com
as enormes diferencas entre as nacOes refinadas antigas e modernas, utilizar a experiéncia
passada do declinio, sobretudo de Roma, como chave de leitura para pensarmos as
ameacas as nacdes comerciais modernas, cuja fonte de corrupcdo pode estar refletida,

como num espelho, nas narrativas antigas. Esse é o tema do proximo capitulo.

104 “Nesse quadro, o género humano ascendeu duas vezes no compasso da histéria, de comecos rudes a
elevadissimos graus de refinamento” (Ferguson, 2019, p. 167).
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Capitulo 111

Filosofia Politica

No segundo capitulo, discutimos a formag&o da histdria da sociedade, que é propriamente
a histdria natural da espécie humana. Essa historia é pensada em analogia com o0 progresso
do individuo, da infancia a idade adulta: as sociedades igualmente se desenvolvem de um
inicio primitivo, as nac¢Bes rudes, até um estagio avangado de civilizacdo, as nacbes
polidas. Esse desenvolvimento é natural e pode ser visto, em sua forma completa, nas
porcdes temperadas do globo terrestre.

Todavia, se 0 progresso das nacdes é natural, 0 mesmo ndo se pode dizer do
declinio. Quando se trata de discutir o fim das na¢des, a analogia com o individuo chega
a termo e, logo, deve ser considerado apenas factualmente. Com isso, Ferguson quer
evitar tanto uma nocéo de declinio natural quanto de histéria ciclica. E por esse motivo
que nos capitulos finais do Ensaio, quando Ferguson aborda a corrupcéo e o declinio, ele
o faz através dos casos particulares das nagdes, ndo mais sob o conceito geral de
sociedade. A elaboracdo da histéria da sociedade e a discussao sobre o declinio das na¢des
constituem partes distintas do Ensaio e sdo mesmo abordadas por meio de diferentes
perspectivas: 0 progresso da sociedade é descrito tendo como base a histéria natural e a
discussdo sobre o declinio das na¢cdes € uma investigacao filoséfica, € propriamente a
filosofia politica.

Ainda assim, da mesma forma que pneumaética e filosofia moral estavam
imbricadas (como visto no primeiro capitulo), a histéria da espécie humana e a filosofia
politica também estdo. A elaboracdo da historia da sociedade ndo é um simples exercicio
de erudicdo, ela tem a funcdo de fornecer os elementos factuais que serdo o material
necessario para o estabelecimento das causas que podem levar uma nacgdo particular a
perecer.

Neste capitulo, em um primeiro momento, mostraremos como Ferguson discute
o declinio das nac¢Ges de modo geral, indicando como ele esta subsumido a corrupgao dos
individuos. Ora, o Ensaio, ainda que pretenda investigar a sociedade sob bases empiricas,
€ uma obra com um claro viés moral, e como tal, relaciona tanto a virtude a felicidade
nacional quanto a corrupgéo ao declinio. Para o autor, se a felicidade nacional consiste na
unido virtuosa de um povo que trabalha tendo em vista o bem de sua comunidade (a

virtude individual principal, como vimos no primeiro capitulo, é descrita como o0 amor ao
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género humano ou benevoléncia), o declinio estd ligado ao seu oposto, ou seja, ao
relaxamento desse espirito nacional, que € a propria corrup¢do dos individuos. Em
seguida, trataremos de dois casos particulares: Roma e as nagdes comerciais modernas
(mais especificamente a Inglaterra). A histéria de Roma € o caso ideal, pois permite ao
filésofo politico pensar, em retrospectiva, as causas que determinaram a corrup¢do dos
romanos e a ruina da Republica para assim projetar, em perspectiva, as ameacas a que
estdo sujeitos os Estados europeus da modernidade. Esse método comparativo de
investigacdo s6 € possivel porque ambas sdo nagdes avancadas, ou seja, estdo
compreendidas igualmente no que o autor denominou estagio polido. Por fim, tentaremos
deixar claro como Montesquieu influenciou sobremaneira a filosofia politica de
Ferguson, no que diz respeito as suas consideracdes sobre a histéria de Roma e no que

concerne a sua teoria das formas de governo.

I11.i. Historia e filosofia

Como vimos, em parte do Ensaio Ferguson se propde a elaborar uma historia
natural da sociedade. Essa historia, histdria da espécie, ainda que indiciaria, toma como
material as diversas historias particulares; nesse ponto, Ferguson une histdria factual e
narrativa (ou civil) e historia descritiva (ou natural), a fim de ordenar e classificar a
pluralidade dos eventos humanos, em um modelo de estagios de desenvolvimento. A
histéria do progresso da sociedade civil faz um contraponto a historia hipotética
construida por Rousseau; o genebrino afirma nao se fiar em “verdades historicas”, mas
em “raciocinios hipotéticos e condicionais” (Rousseau, 2002, pp. 161-162).

No entanto, podemos perguntar se a elaboracdo da histdria natural da sociedade
se restringe a si mesma, ou, nas palavras de Bertrand Binoche (2013), resta “saber em que
medida a histéria natural tem um significado, se ela responde a um designio qualquer ou
se se trata somente de aprecia-la como a uniformizacéo abstrata de simples regularidades
contingentes” (p. 110, grifo nosso).

Na verdade, defendemos que a historia natural da sociedade tem como finalidade
servir de material para que o autor possa estabelecer regras gerais para 0 homem e para a
sociedade — no Ensaio, principalmente para sua filosofia politica, que trata dos motivos
que podem levar uma nagéo a corrupgdo e ao declinio. Nossa ideia esta fundamentada no

proposito baconiano de constru¢do de uma histdria natural “adequada para servir como
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base e fundamento da verdadeira filosofia” ¢ na apropriagdo que Ferguson faz dele, de
modo muito explicito, nas Institui¢ces de Filosofia Moral.

Para retomarmos o projeto de Bacon, voltemos a subdivisdo que o autor faz do
conhecimento: “as partes do conhecimento humano fazem referéncia as trés partes do
entendimento humano, que € a sede do saber: a Histdria a sua Memoria, a Poesia a sua
Imaginagao e a Filosofia a sua Razdo” (Bacon, 2006, p. 112). Posteriormente, estabelece
uma hierarquizacdo desses saberes, em que a filosofia é amparada pela histéria na

obtencdo de material para seus raciocinios:

Historia natural, como dissemos, tem trés objetos, mas dois usos. E usada para o
conhecimento das coisas que estdo comprometidas com a histéria ou é usada como
matéria primeira da filosofia e o objeto e material da verdadeira indugdo. O ultimo uso
esta agora em discussao; neste momento, quero dizer, e nunca antes disso. Pois nem
Aristdteles, nem Teofrasto, nem Dioscorides, nem Caio Plinio, muito menos 0s
modernos, jamais sugeriram esse proposito (sobre o qual eu discorro) para a filosofia
natural (Bacon, 2014, p. 229).

O projeto reformador de Bacon tem como objetivo uma nova interpretacdo da
natureza baseada na experiéncia; no entanto, ndo se trata de um tipo empirico qualquer
de teoria do conhecimento, pois o0 autor considera os dados da experiéncia sensivel por si
s0s duvidosos — ele proprio adverte que o empirismo dos antigos e dos modernos € uma
filosofia que gera dogmas “deformados e bizarros” (Bacon, 2014, p. 64). Bacon prop0e,
entdo, corregdes para transformar esse modelo deformador no verdadeiro método de
interpretacdo da natureza. Em primeiro lugar, é preciso corrigir as limitacdes e enganos
dos sentidos. Bacon diz que “toda interpretacdo da natureza, que tenha a minima chance
de ser verdadeira, é obtida por instancias e experimentos adequados e relevantes, nos
quais os sentidos apenas julgam o experimento, enquanto a experiéncia julga a natureza
e a coisa em si” (Bacon, 2014, p. 58, grifo do autor). Dessa forma, e em segundo lugar, a
introducao dos experimentos adquire uma importancia fundamental ja que terdo a funcao
de modelar a experiéncia, provocando a natureza a se revelar, ou, como afirma Didier
Deleule (2010), “podemos, se quisermos, afirmar que a via aberta por Bacon ¢é aquela do
dominio do terreno da experiéncia pelo desenvolvimento sistematico e imaginativo da
experimentacao” ( p. 87).

Porém, ndo basta simplesmente aumentar o nimero de experimentos para termos
mais material disponivel, € preciso que a experimentacdo ndo seja tateante, pois “o

método de experimentacdo atualmente utilizado pelos homens € cego e estupido.
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Consequentemente, conforme eles vagueiam e se perdem em um caminho nada claro,
apenas tomando como guia as coisas que encontram pelo caminho, eles andam para 14 e
para ca e fazem pouco progresso” (Bacon, 2014, p. 69). E preciso transformar o0s
experimentos acidentais em experimentos propostos e intencionais; e esse material obtido
por um novo plano de observacdo e experimentacgdo sera descrito, classificado e ordenado
para compor a historia natural. Assim, ha uma diferenga crucial entre “o método de uma
histéria natural feita para si mesma” e “o método da historia natural recolhida para
informar o entendimento com o objetivo de fundar uma filosofia” (Bacon, 2014, p. 91).
O projeto de Bacon nédo s6 da um novo estatuto a historia natural, mas propde construi-la
a partir mesmo desse propoésito. Aristoteles, por exemplo, escreveu a Histdria dos
animais, porém, de acordo com Bacon, sem essa perspectiva, sem tomar os dados da
histéria como material para a inducdo de axiomas. Na verdade, a critica de Bacon a
Aristételes é exemplar, pois se trata de um caso tipico de teoria “construida sobre uma
base excessivamente estreita de experimentos e historias naturais” (Bacon, 2014, p. 63).
Ainda gque Aristoteles tenha escrito historia natural, ndo tomou as precaucfes necessarias
para basear seus axiomas nos dados coletados, nem se certificou de que eram suficientes

para tal; sobre isso, Bacon afirma que:

[...] ninguém deve ficar impressionado ao se deparar, muitas vezes, nos livros Sobre o0s
animais, Problemas e em outros tratados com discussdes sobre experimentos. Pois ele,
de fato, tirava conclusdes de antemédo e ndo consultava devidamente a experiéncia como
base de suas decisdes e axiomas; depois de tomar suas decisdes de forma arbitréria, ele
exibia seu experimento distorcido para conformar-se as suas opinides, como quem desfila

um escravo (Bacon, 2014, p. 64).

Ora, Bacon atribui grande importancia a historia natural justamente porque é ela
que servira de material para a inducdo, que é o método considerado pelo autor no
raciocinio filosofico (a histéria natural é base e fundamento da verdadeira filosofia,
segundo subtitulo de Preparacdo para uma historia natural e experimental'®). Mas
como se realiza a indugéo para que resulte em filosofia ou ciéncia? A verdadeira inducéo,
diz Bacon no Novo Organon, é um método lento, em que primeiro estabelecemos axiomas
intermediarios, pois “ndo devemos permitir o entendimento salte e voe dos particulares
aos axiomas remotos e altamente generalizados”; essa ascensdo deve ser feita “por uma

escala genuina, por etapas regulares, sem lacunas ou rupturas, dos particulares para os

105 pyblicado em 1620 no mesmo volume do Novo Organon.
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axiomas menores e depois para 0s axiomas intermediarios, um acima do outro e, S6 no
final, para o mais geral” (Bacon, 2014, p. 93). Esse processo indutivo ndo da conta da
totalidade do método baconiano: ha também um momento dedutivo, em que partimos
desses axiomas encontrados para a obtengdo de “novos resultados ¢ experiéncias” (Bacon,
2014, p. 57).

Ainda que tenha concebido todo esse enredo conceitual, Bacon nunca chegou a
Grande Renovagcdo planejada no Novo Organon e a aplicacdo pratica do seu método no
foi levada a cabo. De toda forma, o projeto baconiano foi muito importante para a filosofia
posterior. Gladys Bryson (1945), em Man and society, diz que os filésofos escoceses do
século XVIII praticaram o método experimental ao tratar do homem e de suas relacdes
sociais: esse “procedimento segundo eles era newtoniano, mas davam crédito pela
inspiragdo, antes de Newton, a Bacon” (pp. 17-18). Como Bryson, Wood diz que “o
lluminismo deveria ser considerado, além de a era de Newton, a era da historia natural”
(Wood, 1996, p. 89), em razdo da influéncia de Bacon.

Porém, cabe-nos indagar de que forma o método teorizado por Bacon poderia
ser aplicado aos fenbmenos humanos, na elaboracdo de uma filosofia moral e politica?
Antes de tudo, é preciso esclarecer que embora as no¢oes de observacao e experimentacao
tenham sido pensadas mais especificamente para os fendbmenos naturais, Bacon, em seu
quadro geral da ciéncia, abrange todo o conhecimento, inclusive do homem, ainda que
ndo tenha de fato sistematizado uma filosofia moral, tampouco uma investigacdo das
sociedades humanas. Também, é importante pontuar que para Bacon a filosofia moral e
a filosofia civil ou politica ndo estdo conectadas (porque o conhecimento moral é diferente
do conhecimento civil). Assim, a filosofia moral, trata do homem em seu aspecto
individual e seria dividida, quando completa, em medicina, légica e ética; por sua vez, a
filosofia civil ou politica considera 0 homem em seu aspecto congregado e social. Essa
separacdo poderia resultar em duas maneiras distintas de se pensar a fundamentacéo de
cada uma dessas ciéncias: para a filosofia moral, a histdria natural seria mais apropriada,
enquanto para a filosofia civil, seria a histdria civil. Essa é apenas uma especulagéo
baseada em analogia, pois Bacon ndo explicita como a filosofia politica seria abordada,
ainda que tenha se dedicado a escrever varias historias de transagdes civis (sendo a

History of Henry VIl a mais importante e completa) 1.

106 Segundo John Tinkler, “na filosofia de Bacon, a historia natural tem dois usos, ‘tanto em virtude do
conhecimento das proprias coisas relacionadas com a historia quanto como material primario da filosofia’.
Seu segundo uso faz dela ingrediente e material da inducdo sélida e regrada, e pode ser chamada de
progenitora da filosofia’ (IV, 298). Ele igualmente argumenta que a utilidade da histéria do conhecimento
seria tal que ‘em grande medida auxiliaria o erudito no uso e administracdo do conhecimento; tal que
exibiria os movimento e perturbagdes, os vicios e virtudes, que acontecem ndo menos em questdes
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De forma mais minuciosa, Hume, em sua introdugéo ao Tratado da natureza
humana, faz uma observacao sobre a diferenca entre os fendbmenos naturais em geral e 0s
seres humanos em particular. Ele diz que diferentemente das ciéncias matematicas e da
natureza, as ciéncias morais tétm como objeto o homem, que no papel de agente da
investigacao, ndo é passivel dos mesmos experimentos cientificos que os fenémenos da
natureza. Assim, o filésofo moral (para Hume, como para Ferguson, filosofia moral e
politica estdo conectadas) precisa do material da historia, entendida por Hume como
histéria civil, pois, como seu objeto ndo ¢ um corpo, com o qual se pode “reunir
experimentos de maneira deliberada e premeditada”, ao modo do filésofo natural, mas
sim 0 homem e seu comportamento, 0s experimentos possiveis s6 ocorrem “mediante a
observacao cuidadosa da vida humana, tomando-os tais como aparecem no curso habitual
do mundo, no comportamento dos homens em sociedade, em suas ocupacdes e seus
prazeres” (Hume, 2009, p. 24). Em Hume, por exemplo, a ciéncia do homem estava
baseada na utilizacao da historia como material para a reflex&o filosofical?”. Segundo ele,
a historia fornece “registros de guerras, intrigas, sedigdes e revoltas”, que “sdo colecdes
de experimentos pelos quais o politico e o fildsofo da moral fixa os principios de sua
ciéncia, do mesmo modo que o fisico ou o filésofo da natureza familiariza-se com a
natureza das plantas, dos minerais ou de outros objetos externos, mediante 0s
experimentos que realiza sobre eles” (Hume, 2004, p. 123).

Montesquieu, que Ferguson cita de modo reiterado em sua obra'%®, igualmente

valeu-se da histéria para estabelecer causas gerais em matéria de politica.

N&o € a sorte que domina 0 mundo. Podemos pergunta-lo aos romanos, que tiveram uma
sucessdo continua de situagfes ditosas, enquanto se governaram em um certo plano, e
uma sucessdo ininterrupta de reveses, quando se conduziram com base em outro. Existem
causas gerais, seja morais, seja fisicas, que atuam em cada monarquia, elevam-na,

sustentam-na ou lhe impGe a derrocada; todos os acidentes estao sujeitos a essas causas.

intelectuais do que civis; e que observando-os o melhor sistema de governo seria derivado e estabelecido’
(v, 301). Por analogia, poderiamos dizer que Bacon também considerou a histéria civil como a
fundamentagdo da filosofia civil”. In.: Peltonen, M. (ed.). The Cambridge Companion to Bacon.
Cambridge: Cambridge University Press, 1996, p. 237.

107 Cf. Phillipson, N. David Hume, The Philosopher as Historian. London: Yale University Press, 1989.
108 “Quando recordo o que o bardo de Montesquieu escreveu a respeito, ndo sei bem explicar por que me
dediquei ao estudo das coisas humanas. A verdade é que minhas reflexdes e sentimentos me instigam a tal,
e julgo-me capaz de enuncia-los mais diretamente para o leitor, pois estou mais préximo do homem comum.
Caso o leitor sinta que é necessario, para preparar 0 caminho para o que se segue a respeito da histdria geral
das nacdes, uma explicagdo preliminar dos topicos sob os quais as variadas formas de governo podem ser
classificadas, recomendo-lhe que consulte o que foi dito por esse profundo conhecedor da politica e améavel
moralista. Em seus escritos se encontra o original do que eu digo aqui, e também, provavelmente, a fonte
de muitas observagdes que, em diferentes lugares, posso ter repetido a titulo de inovagéo sem citar o autor”
(Ferguson, 2019, pp. 107-108).
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Quando o acaso de uma batalha, isto é, uma causa particular, destréi um Estado, é porque
havia uma causa geral que fazia com que esse Estado devesse perecer em uma Unica
batalha. Em uma palavra, o rumo principal arrasta consigo todos os acidentes particulares
(Montesquieu, 2002, pp. 149-150).

Suas ConsideracOGes sobre as causas da grandeza dos romanos e de sua
decadéncia, como o proprio titulo sugere, buscam estabelecer as causas que engendraram
a grandeza de Roma, mas também sua ruina por meio de uma investigacéo historiogréafica.
Assim, ndo se trata somente de narrar a histdria da Republica e do Império Romano, mas
inclusive de explicar os movimentos (as causas gerais) dos acontecimentos. Nesse
pequeno texto, Montesquieu estabelece ainda as bases em que a historia poderia ser usada
tanto para suas reflexdes politicas de modo geral, como para se pensar as questdes de sua
época.

Primeiramente, Montesquieu mostra que ndo se podem conciliar trajetérias tdo
diferentes quanto as das na¢fes antigas e moderna; ora, quando analisamos a historia de
Roma, estamos diante de questbes diferentes ndo apenas em grau, mas também de
natureza, em relacdo a modernidade. Assim, 1é-se inicialmente que “ndo convém ter da
cidade de Roma, em seus primordios, a ideia que nos dao as cidades que vemos hoje, a
menos que se trate das da Criméia, feitas para guardar o butim, os animais e os frutos da
campanha” (Montesquieu, 2002, p. 9). Em outro momento, Montesquicu diz que “os
romanos, acostumados a desprezar a natureza humana na pessoa de seus filhos e seus
escravos, ndo podiam conhecer a virtude a que chamamos humanidade” (Montesquieu,
2002, p. 116). Muitos outros exemplos sdo apontados no sentido de tornar evidente a
irredutibilidade das experiéncias antigas e modernas; no entanto, o ponto principal, para
Montesquieu, é, com efeito, o desenvolvimento do comércio. E que a proporgio e a
extensdo!® do comércio na modernidade ndo podem ser comparadas a nenhuma situagéo
da antiguidade, ainda que povos como 0s gregos e 0s cartagineses e nacdes como a Arabia

e as Indias tenham desenvolvido um comércio baseado no luxo®©,

109 0 comércio antigo que conhecemos, fazendo-se de um porto do Mediterraneo a outro, estava quase
todo no sul. Ora, como os povos do mesmo clima tém mais ou menos as mesmas coisas, ndo tém tanta
necessidade de comerciar entre si quanto os de um clima diferente. Assim, o comércio na Europa era menos
extenso outrora do que é hoje” (Montesquieu, 2005, p. 363).

110 Montesquieu, em O Espirito das Leis, diferencia o comércio baseado no luxo do comércio baseado na
economia: aquele é proprio de governos de um sé e “seu objetivo principal € dar a nagdo que o pratica tudo
0 que puder servir a seu orgulho, a suas delicias e a suas fantasias”; este € proprio de governos de Varios e
se restringe “a pratica de ganhar pouco, e at¢ mesmo de ganhar menos do que qualquer nacéo, e de so6 ser
compensado ganhando continuamente” (Montesquieu, 2005, p. 346).
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O efeito da descoberta da América foi de ligar & Europa a Asia e a Africa. A América
fornece a Europa a matéria de seu comércio com esta vasta parte da Asia a que chamamos
indias orientais. A prata, esse metal tdo Gtil para o comércio, como signo, foi também a
base do maior comércio do universo, enquanto mercadoria. Enfim, a navegacéo da Africa
se tornou necessaria; fornecia homens para o trabalho das minas e das terras da Ameérica.
A Europa chegou a um grau tal de poder que a histdria nada tem de comparavel neste
sentido, se considerarmos a imensiddo dos gastos, a grandeza dos compromissos, 0
namero das tropas e a continuidade de sua manutengéo, mesmo quando sdo mais inateis

e as temos apenas para a ostentacdo (Montesquieu, 2005, p. 397).

O fato € que juntamente com o comércio ha uma suavizacdo das maneiras, uma
perfeicdo das artes e principalmente um incremento de comunicacdo: assim, com a
navegacdo da Africa e da América, as nacBes comerciais modernas se tornaram
incomparaveis com os exemplos antigos. E, por essa raz&o, que Bertrand Binoche (2015)
afirma que “dessa vez, ndao ¢ um modo de comparag¢ao que é recusado em beneficio de
outro, € mesmo toda comparacdo: literalmente, a extensdo moderna do comércio €
incomparavel. Podemos dizer: algo acontece na historia europeia que nenhuma outra
historia pode oferecer equivalente” (p. 107, grifo nosso).

Ora, mas como Montesquieu pode, a0 mesmo tempo em que recusa certa
comparacao, valer-se da historia como material para suas analises politicas? Sua maxima,
expressa em O Espirito das Leis (1748), é a de “ndo ver como semelhantes casos
realmente diferentes e ndo perder as diferencas daqueles que parecem semelhantes”
(Montesquieu, 2005, p. 5). E assim que ele, por um lado, rejeita tomar a histdria antiga
como historia magistra vitae'!!, ou seja, utilizar as experiéncias antigas como modelo de
procedimento que poderia ser aplicado indistintamente a qualquer tempo e lugar, e, por
outro, admite que, como h& regras gerais e fixas da natureza humana, é possivel
estabelecer paralelos nas diversas trajetorias politicas das nacgdes, justamente porque das

mesmas causas sempre surtem os mesmos efeitos:

A historia moderna nos fornece um exemplo do que aconteceu em Roma, 0 que é
realmente notdvel, pois, como em todas as épocas 0s homens tiveram as mesmas paixdes,
as ocasides que produzem as grandes mudancas sdo diferentes, mas as causas sdo sempre

as mesmas (Montesquieu, 2002, p. 11).

11 Segundo Bertrand Binoche, “a grande ingenuidade da historia magistra vitae é a de se fixar em
semelhancas aparentes, sobrepondo-as apressadamente; se a ela é atribuida, assim, uma fungéo exemplar,
é porque ignora as diferencas reais que a analise abstrata da natureza das coisas tem somente o privilégio
de torna-las perceptiveis” (pp. 117-118).
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Assim, restabelecido o estatuto da historia, nas Consideragdes, Montesquieu
pode de fato pensar a experiéncia das nagdes modernas, principalmente da Inglaterra e da
Franca, a partir do exemplo romano, de sua grandeza na Republica e de sua decadéncia

no Império*!2,

I11.ii. Historia: progresso e virtude

Como foi dito, tanto Bacon, como Montesquieu e Hume teorizaram, cada qual a
sua maneira, um meétodo em que a histdria civil ou particular seria fonte de material
factual para se pensar questdes politicas. Nesse sentido, torna-se curioso o fato de que
Ferguson, em direcdo oposta, tenha preferido elaborar uma histéria natural da sociedade
para tal fungéo. Ferguson parece ter preferido esse expediente com vistas a resolver o
problema da comparacdo histdrica colocado por seus antecessores. Com esse modelo,
como exposto no capitulo anterior, nosso autor pode, a um sO tempo, afirmar a
irredutibilidade das experiéncias antigas e moderna, seguindo os passos de Montesquieu,
e compara-las entre si a fim de estabelecer regras gerais para sua filosofia politica; ou
seja, a historia da sociedade, principalmente porque ela contém uma teoria de estagios*3
de desenvolvimento capaz de organizar as diversas historias particulares, permite reunir
em um Unico estagio - o estagio polido ou da sociedade civil - nagbes antigas,
principalmente Grécia, Esparta e Roma, e as nagBes comerciais modernas, sobretudo
Inglaterra e Franca.

Na verdade, ainda que haja uma diferenca metodoldgica, nesse quesito, entre
Ferguson e Bacon, Montesquieu e Hume, a histéria natural aplicada as questdes humanas
foi um expediente historiografico comum a vérios outros fildsofos escoceses da época
(Adam Smith, John Millar, Lord Kames, entre outros) e foi denominado, por Dugald

Stewart, “historia tedrica ou conjectural”:

112 Sobre a relacéo entre politica e historia em Montesquieu, cf. Dedieu, J. Montesquieu et la tradition
politique anglaise en France: les sources anglaises de L Esprit de lois. Victor Lecoffre, 1909 e Althusser,
L. Montesquieu, la politique et ’histoire. Paris: Presses Universitaires de France, 1959.

113 Admitimos, como Berry (2013), que a teoria dos quatro estagios ¢ “um exemplo de ‘histéria natural’”,
e, mais ainda, que a historia natural é propriamente a histéria “conjectural ou teérica” denominada por
Dugald Stewart em seu Account of the Life of Smith. Cf. Berry, C. The idea of commercial society in the
Scottish Enlightenment. Edinburgh: Edinburgh University Press, 2013, p. 32 e seguintes.
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Quando examinamos a histéria da humanidade, bem como quando examinamos 0S
fendmenos do mundo material, e ndo podemos tragar o processo pelo qual um evento foi
produzido, € geralmente importante que sejamos capazes de mostrar como ele deve ter
sido produzido através de causas naturais. Assim, no exemplo sugerido nestas
observacgOes, embora seja impossivel determinar com certeza quais foram os passos que
uma lingua particular se formou, ainda, se podemos mostrar, por meio dos principios
conhecidos da natureza humana, como todas as suas partes devem ter aparecido
gradualmente, a mente ndo é somente satisfeita de certa forma, mas também uma restricéo
é dada aquela filosofia indolente que chama de milagre quaisquer aparéncias, tanto do
mundo natural quanto moral, as quais é incapaz de explicar. Esse tipo de investigacdo
filosdfica, que ndo tem nome apropriado em nossa lingua, eu tomo a liberdade de intitular
Historia Tedrica ou Conjectural, expressao que coincide bastante em seu significado com
aquela empregada por Hume, Historia Natural, e com o que alguns escritores franceses
chamaram de Histdria Refletida (Smith, 1811, vol. V, pp. 449-450, grifos do autor).

Assim, a historia conjectural ou tedrica, ou mesmo natural, como afirma Stewart,
embora utilize como fonte de conhecimento a observacdo e exame dos fendmenos,
possibilita que sejamos capazes de discutir também alguns fenédmenos que ndo estdo
acessiveis ou cujas causas nos sao desconhecidas, ou seja, € um método que, para usar as
palavras de Diderot no verbete da Enciclopédia relacionado a Historia Natural, “na falta
do conhecimento das coisas, que so se adquire vendo-as com frequéncia e observando-as
com exatiddo, esforcamo-nos por nos instruir por antecipacdo, sem ter visto nem
observado: complementa-se a inspecdo dos objetos reais pelo enunciado de algumas de
suas qualidades”!'*. Trata-se, portanto, de uma investigacéo filosofica: Ferguson e seus
contemporaneos eram, antes de tudo, filésofos que pretendiam estabelecer regras gerais
para a sociedade humana, e 0 que garantia a possibilidade de fazer conjecturas quando da
falta de informacao proveniente da historia factual era, segundo Stewart, “os principios
conhecidos da natureza humana” (Smith, 1811, vol. V, p. 450).

Em Ferguson, mais especificamente, a historia natural ou conjectural da
sociedade é elaborada a partir de uma nocéo de progresso que € natural tanto ao homem
individual quanto a sua espécie. Dado que a historia da sociedade é exatamente a historia
da espécie, esse progresso é o desenrolar gradual de estagios sociais denominados
selvagem, béarbaro e polido. Essas categorias sdo tipos ideais que permitem dar

inteligibilidade a variedade de fendmenos observados na histéria da humanidade; mais

114 Diderot, D. Enciclopédia, ou Dicionario razoado das ciéncias, das artes e dos oficios. Volume 3:
Ciéncia da Natureza. Organizacéo e traducdo Pedro Paulo Pimenta e Maria das Gragas de Souza, Sdo Paulo:
UNESP, 2015, p. 233.
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ainda, elas fixam certas semelhancgas das nacGes, sem com isso excluir a diversidade
particular. Para o autor, a historia da sociedade € mesmo a interrelacéo entre a regra geral
(a histdria indiciaria) e os casos particulares (a histéria factual).

Como dissemos, 0 progresso, sendo natural, torna a passagem de um estagio a
outro necessaria; porém, ha causas circunstanciais que podem “contrariar a efetividade
da regra” (Gautier, 2011, p. 64). Assim, se a histéria em estagios pressupde uma
necessidade, segundo Claude Gautier, “importa entdo qualificar o modelo e ter em conta
as circunstancias que respaldam as excegdes” (p. 64). Existem algumas causas fisicas,
como o clima, o solo e outras variantes que podem retardar ou mesmo impedir o progresso
de certos povos. Para ilustrar 0 modo como as excegdes se relacionam com a regra
(modelo) no caso do progresso da sociedade, podemos utilizar, em analogia, um exemplo
que Ferguson cita nos Principios, quando diferencia os seres estacionarios dos seres
progressivos; de acordo com o autor, “um bloco de pedra, depois de extraido da pedreira,
pode receber, nas méos do artesdo, qualquer variedade de forma, mas deixado por si
mesmo, permaneceria no mesmo estado. Uma plantula, ao contrario, em solo favoravel e
exposto, enraiza ¢ cresce por si mesmo” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 190, grifo nosso). Quer
dizer, tal como as plantas s6 realizam sua natureza progressiva em condi¢6es favoraveis,
também os homens, e por extensao sua sociedade, precisam de certas circunstancias para
progredir.

No entanto, como os homens ocupam um lugar particular na cadeia dos seres,
ou seja, sdo dotados de inteligéncia, ndo apenas causas fisicas se fazem presentes no
progresso de sua sociedade, mas principalmente causas morais que respondem, sendo
pelo progresso, pela grandeza nacional, ou pelo seu oposto, a ruina. A histéria da
sociedade nos permite estabelecer essas causas.

Essa histdria nos mostra que 0s homens sdo sociaveis, mas a unidao dos povos
em clds, cidades e na¢des depende igualmente da rivalidade com os vizinhos. O que da
forma aos agrupamentos humanos é simultaneamente o consenso e o dissenso, quer dizer,
a propensdo dos homens a se unir a outros na mesma medida que a propensao ao conflito
com os demais. Para Ferguson, a rivalidade, ao invés de criar uma cena de todos contra
todos, como em Hobbes!'®, vincula os homens & sua comunidade e faz surgir as nagdes.
Nos selvagens, essa dupla tendéncia é vista na sua forma mais primitiva, ja que se

relacionam exclusivamente por sentimentos de amizade e inimizade. Os barbaros, por

115 No Leviatd, Hobbes diz que “durante o periodo em que os homens vivem sem um poder comum para
manté-los em reveréncia, encontram-se naquela condi¢do denominada guerra; e tal guerra é de todos contra
todos” (Hobbes, 1998, p. 84).
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conhecerem a propriedade e a subordinacdo, tém os lacos sociais menos estreitos e ja
possuem, sendo leis formais, regras e costumes para mediar suas relacbes. Segundo

Ferguson, os barbaros sdo povos belicosos, mas essa sua energia''®

para a guerra, longe
de ser considerada perigosa, pode ter uma conotacdo positiva, pois 0 vigor com que
rivalizam entre si garante que permanecam unidos. E que uma das principais
caracteristicas da natureza humana ¢ a atividade, e as guerras podem servir de ocupagéao
ao seu espirito. No Ensaio, lemos que “o homem néo € feito para o repouso. Cada uma
de suas qualidades amaveis e respeitaveis € um poder ativo, e apenas seus esforcos sdo
dignos de louvor” (Ferguson, 2019, p. 292).

Porém, ndo somente a guerra fornece uma ocupagdo para um povo; mesmo
porque, para Ferguson, “as nagdes variam quanto a extensao, ao nimero de habitantes, a
riqueza, ¢ também as artes que praticam e as comodidades que adquirem” (Ferguson,
2019, p. 99). Em seu estagio mais avancado de desenvolvimento, as na¢des fornecem aos
homens maior diversidade de ocupacdes, pois “sdo mais ricas e praticam artes mais
variadas do que as rudes” (Ferguson, 2019, pp. 99-100). No entanto, nem todas as
atividades concorrem para a felicidade do individuo; segundo o autor: “a felicidade dos
homens consiste nas béngéos de um espirito candido, ativo e resistente” (Ferguson, 2019,
p. 100). As definicbes de felicidade e de virtude, como foram abordadas no primeiro
capitulo, concordam entre si: a felicidade individual se resume na recomendacdo das
virtudes capitais, ainda que com maior énfase na probidade ou amor ao género humano.
H4&, também como ja foi visto, uma relacdo intrinseca entre a felicidade do individuo e a
felicidade nacional. Para retomamos a questdo, analisemos uma passagem do Ensaio

sobre a felicidade nacional:

Nao é dificil conciliar os interesses da sociedade aos de seus membros. Se o individuo
deve toda consideracdo & comunidade, ele recebe em troca, ao presta-la, a maior
felicidade de que sua natureza é capaz; e a maior béngéo que a comunidade poderia dar a
seus membros é manté-los ligados a ela. E assim o Estado mais feliz, 0 mais amado por
seus suditos; e sdo mais felizes 0s homens cujo coragdo se engaja junto & comunidade, na
qual encontra todos os objetos de generosidade e zelo, e um escopo para o exercicio de

cada talento e disposicéo virtuosa (Ferguson, 2019, pp. 98-99).

116 Foi a partir dessa concepcdo que Pocock viu na energia ativa de Ferguson a virtl de Maquiavel, e
afirmou, com demasiado exagero, que o Ensaio “talvez fosse a investigagdo escocesa mais Mmaquiaveliana”
(Pocock, 1975, p. 497). Segundo Pocock, Ferguson “enfatizava o vigor barbaro do homem primitivo — ou,
ao contrario, confrontado pela formula de Técito de que o selvagem alternava entre uma energia explosiva
e paroxismos de indoléncia, ele enfatizou aquilo que tal ser poderia fazer em seus periodos maniacos; e,
uma vez que seu estudo comega com a virtl — pois é esse um dos significados do termo — nao foi com

surpresa que terminou com um retrato da corrupg¢do” (Pocock, 1999, p. 331).
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Portanto, uma nagéo dita feliz ndo apenas fornece uma ocupagédo qualquer a seus
membros, mas o0s engaja na busca do bem comum e os mantém, dessa forma, unidos. Essa
concepcao de nacdo atrela seu éxito a unido e a atividade em prol da comunidade,
excluindo qualquer referéncia a riquezas, extensio ou nimero populacional''’, pois a
grandeza!'® de uma nagdo estd na sua capacidade de “melhorar as disposi¢des originais
da natureza humana” (Ferguson, 2019, p. 287), que dizem respeito & preservacdo e ao
aperfeicoamento moral. E exatamente nesse cenario que uma nacao tem mais condicdes
de prosperar; segundo Ferguson, “em épocas de atividade e vigor”, 0 género humano é
capaz de levar “a grandeza nacional a alturas que nenhuma sabedoria humana poderia ter
antecipado” (Ferguson, 2019, pp. 370-371).

No entanto, prosperar ou engrandecer ndo € o mesmo que progredir, no sentido
que o progresso tem no modelo teérico de Ferguson. Muitas nacGes podem avancar de
um estagio a outro sem que sejam necessariamente virtuosas, pois cada estagio € definido
a partir de caracteristicas comuns alheias as de felicidade nacional, como conhecimento
da propriedade e da subordinacdo, desenvolvimento de instituicdes politicas e sistema de
leis e pratica das artes em geral. Dessa forma, quando se trata de atribuir valor a uma
nacdo, com vistas a sua felicidade, é mais apropriado usar o termo civilizacdo do que a
denominacdo do estagio mais avangado, estagio polido ou comercial, pois este € apenas
um expediente categorico e, portanto, neutro em termos valorativos. 1sso quer dizer que
podemos estabelecer a felicidade nacional como causa da grandeza ou civilizacdo, mas
n&o do progresso. E que toda nagao virtuosa progride, mas nem toda nagao que progride
é virtuosa; por esse motivo, encontramos, no Ensaio, diversas passagens em que Ferguson
parece igualar progresso e grandeza nacional. Mesmo assim, uma nagao que progride ndo
pode ser completamente corrupta, caso contrario tenderia a ruina. Se ndo se pode
relacionar formalmente virtude e progresso, pode-se ao menos estabelecer uma relacao

entre corrupcao e declinio.

17 «Se considerarmos o estado de sociedade como aquele a que o género humano ¢é levado por suas
propens0es, a ser valorizado pelo efeito que tem na preservacao da espécie, no amadurecimento de seus
talentos e no despertar de suas virtudes, ndo teremos de ampliar nossas comunidades para desfrutar dessas
vantagens, pois com frequéncia elas sdo obtidas, em boa medida, onde na¢es pouco extensas permanecem
independentes entre si” (Ferguson, 2019, p. 100).

118 A grandeza é pensada como sindnimo de eminéncia, quando Ferguson se refere a grandeza territorial,
em geral ele diz extensdo territorial.
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I1L.iii. Corrupcéo e declinio

Nos Principios, Ferguson afirma que “naturezas progressivas estdo sujeitas a
vicissitudes de avanco e declinio, mas nao sdo estacionarias quica em nenhum periodo de
sua existéncia. Assim, no mundo material, individuos organizados, sendo progressivos,
quando cessam de avancar, comecam a declinar, embora insensivelmente no momento de
sua transi¢do de um para outro” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 190). Visto que ha um
movimento analogo entre 0s seres progressivos e a sociedade humana, estas estariam
igualmente sujeitas ao declinio, ndo somente no periodo mais avancado de seu progresso,
mas em qualquer outro momento. Essa comparacdo, assim ampliada, tornaria ndo

somente 0 progresso natural e necessario, mas também o declinio:

Tais fendbmenos levaram a percepcdo generalizada de que o progresso das sociedades
rumo ao apice da chamada grandeza nacional seria tdo natural quanto é necessario e
inevitavel o seu retorno a debilidade e obscuridade. Imagens de juventude e velhice séo
aplicadas as nacdes, e supde-se que as comunidades, a exemplo dos individuos humanos,
teriam um periodo de vida e uma duracdo determinada, eventualmente prolongada por
poderosos fatores uniformes ou abreviada pelo desgaste, que, levando ao momento fatal,
permitiria que o estandarte fosse passado a frente, para que outras na¢Ges ascendam e
ocupem seu lugar. Polibio afirmou que Cartago, que era muito mais velha que Roma,
percebeu muito anteriormente sua decadéncia; e a vencedora também, pressup6s ele,

trazia em si as sementes de sua prépria mortalidade (Ferguson, 2019, p. 291).

Porém, quando se trata da sociedade, ha, de acordo com Ferguson, uma ruptura

com a analogia com o individuo:

E uma imagem apropriada, e sua aplicacdo a historia humana se tornou familiar. Mas
deve ser 6bvio que nagbes sdo muito diferentes de individuos. A estrutura humana tem
um curso geral determinado: em todos os individuos, é fragil e tem duragdo limitada; o
exercicio a desgasta, a repeticdo de funcdes a exaure. Em uma sociedade, porém, o0s
membros que a constituem sdo renovados a cada geracédo, a raga como que desfruta de
uma juventude eterna, as vantagens sdo cumulativas e nao ha paridade com as debilidades
tipicas da velhice (Ferguson, 2019, pp. 291-292).

Ainda que “uma percep¢dao generalizada” e “uma imagem apropriada”, a
comparacdo entre o periodo de vida dos individuos e da sociedade ndo é possivel: as

nagdes ndo tém necessariamente uma “durac¢do limitada”, pois ndo estdo sujeitas a um
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desgaste natural como os individuos; elas tém, ao contrario, sua juventude renovada
eternamente, a cada nova geracdo. Com essa afirmacdo, afasta-se a nogéo de que a
sociedade seria como um corpo natural que deve necessariamente morrer'!®, Esse padréo
de um declinio inevitavel pode levar a crenca de uma historia ciclica, que o autor recusa
veementemente. A ideia de uma histdria ciclica estava presente tanto na filosofia estoica
quanto de Maquiavel, para quem as sociedades estavam sujeitas a periodos de
crescimento e declinio. Para Ferguson, ao contrario, a historia da sociedade, enquanto
processo natural, s6 pode ser descrita como histéria do progresso; o declinio, ndo sendo
necessario, € um mero fato historico!?. E por esse motivo que, para discutir o declinio,
ou melhor, para estabelecer suas causas, Ferguson pde fim a elaboragéo da historia natural
da sociedade e passa a considerar, ndo mais a sociedade, enquanto abstracdo das
trajetérias semelhantes das nacBes, mas suas préprias histdrias particulares: neste
momento, trata-se do declinio das nagdes e ndo da sociedade. No Ensaio, as partes finais
dedicadas ao tema da corrupcéo e do declinio sdo a filosofia politica propriamente dita.
Mesmo que ndo estejamos mais no dominio da historia da sociedade, ela foi
importante metodologicamente para que se pudesse, primeiramente, pensar as
caracteristicas da natureza humana que levam os homens a se unirem em familias, clas
ou nagdes; depois, estabelecer as causas que tornam essas comunidades virtuosas, ou seja,
as causas da felicidade nacional. Como vimos, 0 que mantém os homens inicialmente
unidos entre si sdo os sentimentos de afeicdo mutua e contenda com inimigos externos, o
que resulta em um engajamento ativo e vigoroso as questdes da comunidade. Ademais,
nas nagoes rudes, a “politica doméstica” padece de muitos “inconvenientes e reveses” €
“toda arte ¢ imperfeita e suscetivel a muitos aperfeicoamentos”, por isso os barbaros sdo
movidos por “uma avidez impaciente que os leva a propor reformas e novas institui¢oes

que lhes dao esperangas de felicidade nacional” (Ferguson, 2019, p. 297). Como “0

119 Segundo George Hildebrand, em sua introdugdo a coletdnea The ideia of progress: A collection of
reading, “em suas varias formas classicas, a ideia de ciclos implicava um profundo pessimismo sobre o
futuro. Se o mundo fosse orgéanico e mortal, em Ultima analise deve morrer. Se as institui¢des humanas ou
a sociedade fossem também organicas e mortais, por fim elas também deveriam sofrer a decadéncia e
finalmente extinguir-se. Se, ademais, a natureza fosse em esséncia meramente uma repeticdo sem fim e
ordenada de ciclos de mudanga, como Aristoteles sugeriu (384-322 AC), entdo os assuntos humanos como
uma parte da natureza nao poderia manifestar qualquer tendéncia permanente em direcdo tanto a melhoria
quanto a degeneracdo. Na interpretacdo estoica dessas ideias, a reposta apropriada era a resignagdo ou
aceitagdo das leis inexoraveis da natureza”, em: Teggart, F. J., The Idea of Progress: A Collection of
Readings, Revised Edition, G. H. Hildebrand (ed.), Berkeley, CA: University of California Press, 1949, p.
7.

120 Nossa posicdo se contrapde a leitura de Istvan Hont (1983), para quem Ferguson tinha uma concepcéo
de “declinio inevitavel”: “Assim, enquanto Ferguson profetizou um declinio inevitavel, principalmente
como resultado da separagdo entre o politico e o soldado, sua discussdo sobre 0 comércio e o crescimento
de riquezas ndo continha qualquer sugestdo de limite dos mecanismos do proprio comércio” (p. 298).
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homem néo é feito para o repouso” (Ferguson, 2019, p. 292), tais exercicios sdo como

molas a impulsionar o progresso:

Poderiamos imaginar que, em épocas de progresso, a ra¢ca humana teria 0 mundo aberto
diante de si, a cada passo uma novidade, como batedores em busca de terras férteis.
Desbrava novos terrenos com alegria e expectativas, dedica-se a cada empreitada com o
ardor de homens que acreditam estar as portas da felicidade nacional e da gloria
permanente, e, na esperanca de um éxito futuro, se esquece de decepcGes passadas. Por
mera ignorancia, espiritos rudes sdo intoxicados por todas as paixdes e, parciais quanto a
prépria condicdo e a seus objetivos, pensam que qualquer outra situacéo € inferior aguela
em que se encontram. Excitados em igual medida pelo sucesso e pelo infortinio, sdo
sanguineos, ardentes e precipitados, e legam as eras mais instruidas que os sucedem
monumentos de execugdo imperfeita e artes rudes em todos os géneros, mas deixam
também marcas de um espirito vigoroso e ardente, que seus sucessores nem sempre

conseguem sustentar ou emular (Ferguson, 2019, p. 298).

Nesse cenério de intensa atividade e paixao, parece ser 0 progresso a ditar a sorte
das nac0es, e apenas uma calamidade externa, como uma guerra de grandes proporc¢oes,
poderia por fim a essa trajetoria'?’. Portanto, se se atribui a prosperidade “ao afeto e a
forca de espirito, que séo os lagos e a forca das comunidades, sdo inspiragdes divinas e
atributos originais da natureza humana” (Ferguson, 2019, p. 287), seus opostos, 0
relaxamento e a fraqueza®??, seriam os responsaveis pela ruina das nagoes'?.

Na verdade, o relaxamento e a fraqueza ou perda do vigor ou espirito nacional

sdo a propria definicdo de corrupcdo. Segundo Claude Gautier (2011), “Ferguson faz uma

21 Alinda assim, essa maxima é passivel de excecBes; no Ensaio, lemos: “Contudo, a histdria do género
humano mostra que corrupgdo nesse ou em qualquer outro grau ndo € algo peculiar a nagdes em declinio,
tampouco resultado de uma prosperidade conspicua e de grandes avancos nas artes comerciais. Na infancia
das instituicdes, os lagos sociais costumam ser fortes, e os suditos, seja por ardente devogdo a sua tribo,
seja por acintosa animosidade contra um inimigo (e em ambos 0s casos por uma coragem veemente), estdo
aptos a urgir a defesa da fortuna de uma comunidade em crescimento. No entanto, o selvagem e o barbaro
deram alguns exemplos de nag@es inteiras com carater fraco e medroso. Ainda mais comum é encontrar
exemplos que se encaixam nos casos de corrup¢do que descrevemos ao tratar de nagdes barbaras, que
fizeram da rapina, para além de uma pratica de guerra, 0 seu comércio, ndo com vistas ao enriquecimento
da comunidade, mas a preferéncia por coisas, como propriedade, em detrimento aos lagos de afeto ou de
sangue” (Ferguson, 2019, p. 332).

122 «Q género humano, quando degenera e tende a ruina, assim como quando se aprimora e adquire
vantagens substanciais, procede a passos lentos, quase imperceptiveis. Se, em épocas de atividade e vigor,
levam a grandeza nacional a alturas que nenhuma sabedoria humana poderia ter antecipado, em épocas de
relaxamento e fraqueza eles incorrem em muitos males que seus temores ndo haviam sugerido e que
consideravam como improvaveis, na onda de sucesso e prosperidade em que se encontravam” (Ferguson,
2019, pp. 370-371).

12 «ge a forca de uma nagdo consistir de homens nos quais possa confiar, e que se combinam,
deliberadamente ou ndo, de maneira propicia para a sua preservagdo, segue-se que as maneiras sdo tdo
importantes quanto o nimero de homens e sua riqueza, e a corrupgdo delas deve ser considerada como a
principal causa do declinio e da ruina de uma nagdo” (Ferguson, 2019, p. 327).



92

ligacdo entre o declinio das nagdes e a corrupgdo dos individuos™ (p. 93). Isso significa
que, antes de tudo, é preciso encontrar as causas da corrupg¢ao dos homens, para com isso
estabelecer de que forma as na¢des podem declinar. Em primeiro lugar, é preciso recordar
que o homem tem uma estrutura que “exige que ele permanega ocupado” (Ferguson,
2019, p. 293) e, ao contrario do que vulgarmente se entende, sua verdadeira felicidade
estd em seus esforgos, na busca pela satisfacdo de suas necessidades, ndo na propria
satisfacdo destas. No Ensaio, lemos que “as virtudes dos homens reluzem mais durante
suas lutas, ndo apds a realizacao de seus objetivos” (Ferguson, 2019, p. 288). Logo, € de
se supor que os homens, em seu estagio rude, s&0 menos suscetiveis ao relaxamento e a
fraqueza, uma vez que estdo em constante guerra com seus vizinhos e esforgando-se para
remediar os “inconvenientes e reveses” de sua condigdo (Ferguson, 2019, p. 297), e que,
portanto, a corrup¢do dos individuos € um perigo a ameacar as nacGes polidas ou
comerciais. Ferguson coloca a questdo como um paradoxo: por um lado, é a virtude que
faz com que as nagBes progridam e alcancem a grandeza'?*, por outro, pode ser essa

mesma grandeza ou eminéncia a responsavel pela “obscuridade” e “fraqueza”:

Caso se verificasse que ha nacdes que avancaram a partir de primeiros rudimentos até
chegar a posse das artes que asseguram o dominio sobre outras e que souberam preservar
essas vantagens em proporcao a qualificacdo que as levou a adquiri-las, e, ainda, que essas
mesmas nagOes se mantiveram em um curso de felicidade ininterrupta até ser destruidas
por calamidades externas, retendo sua forca até que um poder mais afortunado e vigoroso
viesse a enfraquecé-la, entdo o objeto sobre o qual aqui especulamos ndo apresentaria
grandes dificuldades nem daria lugar a muitas reflexdes. Quando, porém, observamos em
tantas nagdes uma espécie de retorno espontaneo a obscuridade e a fraqueza, e a despeito
de adverténcias quanto aos perigos em que podem incorrer, elas se deixam submeter ora
por poderes com que antes ndo teriam condi¢bes de competir, ora por forcas que se
acostumaram a negligenciar e a desprezar, o objeto se torna mais interessante, e sua

explicagdo, mais dificil (Ferguson, 2019, p. 290).

Ferguson, neste momento, fala da eminéncia ou grandeza nacional como o
avango que decorre “de um curso de felicidade ininterrupta” a partir de “primeiros
rudimentos”, quer dizer, trata-se, de fato, das naces em seu estagio polido ou comercial.
Assim, a questdo ¢ de dificil explicagdo porque ndo ¢ uma “calamidade externa” que

parece por fim a uma nacdo avangada, mas problemas internos a sua propria grandeza.

124 A riqueza, a grandeza e o poder das nagdes costumam ser efeitos da virtude, € a perda dessas vantagens
¢ geralmente uma consequéncia do vicio” (Ferguson, 2019, p. 288).
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No entanto, a ponderagdo de que ¢ “uma espécie de retorno espontaneo” deve ser feita,
pois sendo voltariamos a ideia de uma historia ciclica e de um declinio tdo natural quanto
0 proprio progresso. Com efeito, como o declinio é contingente, a grandeza nédo pode ser
sua causa necessaria, € apenas um fato “conhecido por uma variedade de exemplos”
(Ferguson, 2019, p. 290). Ainda assim, podemos estabelecer caracteristicas comuns que
levam nagfes eminentes ao declinio, quer dizer, é possivel determinar quais sdo suas
causas circunstanciais.

Na quinta parte do Ensaio, “Sobre o declinio das nacdes”, Ferguson lista varias
causas que podem levar uma nacgdo a ruina. Essas razGes podem ser reunidas em dois
grupos, aquelas que causam o relaxamento do espirito nacional, e aquelas que levam ao
desperdicio dos recursos nacionais. A primeira, mais importante e tema principal de
Ferguson, trata de questdes relacionadas a corrupc¢édo dos individuos; a segunda, sobre a
riqueza nacional, ainda que de forma muito breve e marginal, discute as circunstancias
em que o desperdicio dessa riqueza pode levar uma nacao a ruina.

De acordo com Ferguson, sdo muitas as razdes que podem causar o relaxamento
do espirito nacional. Antes de tudo, é preciso considerar que 0s homens sdo suscetiveis a
passar naturalmente de periodos de intenso ardor para outros de grande remiss&o’?, quer
dizer, uma das razdes para certos intervalos de langor “pode ser extraida da volubilidade
e inconstancia do género humano” (Ferguson, 2019, p. 293). Outro motivo, neste caso
circunstancial, sdo os efeitos que podem decorrer do desenvolvimento das artes
comerciais e lucrativa. Em primeiro lugar, a riqueza, sobretudo o luxo, que resultam desse
desenvolvimento tende a confundir os homens, fazendo-os crer que objetos alheios a
verdadeira virtude, como distin¢éo e fortuna, lhes trardo felicidade. Com isso, ao invés de
buscarem, com suas ocupac¢des, 0 bem da comunidade, eles passam a visar apenas o
enriquecimento individual, movidos por um “desejo pelo lucro” que “sufoca o amor a
perfei¢do” (Ferguson, 2019, p. 302). Igualmente, o avango dessas artes depende de uma
separacdo de cada atividade especifica da producdo e das profissdes de maneira geral.

Essa separacdo das artes e das profissGes faz com que os homens se dediquem a uma

125 «Um povo, a exemplo dos individuos de que é composto, atua sob a influéncia de humores passageiros,
esperancas sanguineas, animosidades veementes. Ora dispe-se a entrar em contendas nacionais, ora a
troca-las pela lassiddo e pelo tédio. Em seus debates e contendas civis, podem ser ardentes ou indiferentes.
Paixdes epidémicas emergem ou arrefecem por razdes que podem ser triviais ou importantes. Partidos
escolhem seus nomes e declaram suas inten¢fes por mero capricho ou acidente, e omitem-se nas ocasides
mais momentosas. Se uma veia de génio literario se abre por acaso ou tem inicio uma investigacao inédita,
de subito as descobertas, verdadeiras ou ndo, se multiplicam, e a conversagéo se torna inquisitiva e animada.
Se uma nova fonte de riqueza é encontrada ou abre-se uma perspectiva de conquista, a imaginagao dos
homens se inflama, e partes inteiras do globo se envolvem em aventuras nocivas ou bem-sucedidas”
(Ferguson, p. 2019, p. 294).
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Unica tarefa determinada, alienando-os das questdes da comunidade, a ponto até de se
esquecerem de que fazem parte dela. Ademais, a separacdo das profissdes pode alcangar

0s departamentos da politica e da guerra:

Cada departamento de Estado é objeto de uma profissdo em separado; cada candidato a
um cargo publico deve passar por uma educacdo determinada e, tal como nos cursos
universitarios, obter uma proficiéncia correspondente ao posto a que aspira. Os graduados
sdo instruidos em questbes de Estado, militares ou de receita, bem como de literatura, e
embora o aprendizado ofereca o caminho mais rapido ao privilégio, ele se resume, na
verdade, na capacitacdo em ler e escrever, pois o grande objetivo do governo é consumir
os frutos que ele mesmo semeou. Mas, apesar de todos esses recursos e das preparacoes
destinadas a sua utilizacdo, o Estado € fraco e, em meio a todos os sabios em matéria
militar e politica, e aos milhGes que servem a profissdo militar, ndo encontra um Unico
individuo apto a enfrentar os perigos que ameagam o pais e erigir uma defesa contra as
repetidas incursdes de um inimigo com reputacao de grosseiro e ignobil (Ferguson, 2019,
p. 313).

Nessa situacao, soldados e homens publicos passam a ser meros funcionarios
que exercem suas atividades especificas sem qualquer consideracdo ao bem da nacao.
Além disso, “em matéria militar”, essa separacao faz surgir exércitos permanentes, que
pode acarretar um duplo problema: por um lado, os soldados podem nao ser capazes de
defender o pais, exatamente porque sdo contratados meramente para realizar uma funcao,
sem interesse direto pela preservacdo do Estado; por outro, os cidaddos, subtraidos da
obrigacdo militar, ndo exercitardo as virtudes marciais importantes para a manutencéo de
uma nagéo.

Por fim, ha ainda as consequéncias negativas para o espirito nacional decorrentes
da expanséo territorial, pois 0 alargamento pode fazer com que 0os membros de um corpo
politico percam “o senso de toda conexdo” entre si (Ferguson, 2019, p. 304). Esse tema
sera discutido quando tratarmos da histdria da Republica romana.

No que diz respeito ao desperdicio de recursos nacionais, Ferguson aborda duas
questdes principais, quais sejam, a riqueza e o endividamento publicos. O autor afirma,
primeiramente, que “a riqueza do Estado ¢ a soma da fortuna de seus membros”
(Ferguson, 2019, p. 321). Ainda que uma maxima geral, essa afirmacdo precisa ser

nuangada: € que nem sempre a fortuna privada se converte em riqueza publica, ou seja, €
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possivel haver um Estado pobre cujos membros sejam ricos*?®. Isso porque, segundo o
autor, a “arrecadagdo ndo ¢ proporcional ao que se supde ser redundante na propriedade
privada”, quer dizer, mesmo que “os stditos tenham propriedades suntuosas”, o que eles
julgam ser excedente e que ndo prejudicaria seus modos de vida, seus investimentos ou
atividades comerciais podem estar muito aquém do que ¢ exigido “para a realiza¢do dos
propositos nacionais”, causando sua “debilidade” (Ferguson, 2019, p. 321).

Um desses propositos nacionais, talvez o principal, seja a defesa; especialmente
nas nagGes comerciais modernas, nas quais, com a adocdo de exércitos permanentes, 0
Estado deve manter os soldados, por vezes mesmo em tempos de paz. A necessidade de
custear os exércitos, devido a separagdo da profissdo do soldado e dos demais cidadaos,
é, para Adam Smith, uma questdo inerente ao avan¢o da sociedade, e, portanto, proprio

da sociedade civilizada:

Quando a arte da guerra também se desenvolveu até se tornar uma ciéncia intrincada e
complicada, quando o evento da guerra deixa de ser determinada, como nas primeiras
épocas da sociedade, por uma Unica e irregular batalha ou escaramuga, mas quando a
disputa é decidida por meio de muitas campanhas diferentes, cada qual durando a maior
parte do ano; torna-se universalmente necessario que o publico deva manter aqueles que
0 servem na guerra, a0 menos enquanto estdo empregados naguele servigo (Smith, 1981,
vol. 11, p. 695).

Se para Smith a manutencdo de um exército permanente é uma questdo
universalmente necessaria devido aos avangos da sociedade, para Ferguson, esse € um
exemplo de desperdicio de recursos nacionais!?’, ja que “exércitos numerosos mantidos
em casa ou no estrangeiro sem um objetivo nacional sdo tantas bocas desnecessarias que

exaurem 0s suprimentos publicos, e tantas médos que poderiam ser utilizadas nas artes

126 Hume, no ensaio Do comércio, coloca a questdo da seguinte forma: “Embora se possa supor que, em
certos aspectos, a grandeza de um Estado e a felicidade de seus siditos sejam independentes, elas sdo
inseparaveis no que diz respeito ao comércio: assim como homens privados recebem do poder pablico uma
maior quantidade para a manutencgdo de seus negécios e de sua propriedade, assim também a comunidade
se torna mais poderosa na mesma razao da opuléncia e da extensdo do comércio de homens privados. Essa
maxima é verdadeira em geral, mas ndo posso deixar de pensar que possivelmente admite excegdes, e que
muitas vezes a estabelecemos sem as devidas reservas e limitacdes. Pode haver circunstancias em que o
comércio, a riqueza e o luxo dos individuos, em vez de adicionar forca & comunidade, sirvam apenas para
enfraquecer seus exércitos e diminuir sua autoridade entre as nagdes vizinhas [...]”, em: Hume, A arte de
escrever ensaio. Tradugdo de Marcio Suzuki e Pedro Paulo Pimenta. Sdo Paulo: Editora Iluminuras, 2008,
pp. 196-197.

127 No que diz respeito aos exércitos permanentes, Ferguson néo foi critico apenas por causa dos enormes
gastos necessarios a sua manutencdo, mas principalmente porque sua adog¢do tem consequéncias morais e
politicas para as nagdes. O autor defende mesmo o estabelecimento de milicias, como sera discutido mais
a frente, na secéo sobre a defesa das nagfes comerciais modernas.
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lucrativas”. Na verdade, esse desperdicio pode ocasionar um problema ainda mais grave
para uma nacgdo, que é o endividamento publico: para sustentar esses exércitos, “em
alguns casos, Estados tentam disfarcar os riscos que correm expandindo o crédito em vez
de empregar capital” (Ferguson, 2019, p. 322). Ferguson ndo discute de forma
pormenorizada o problema da divida publica, apenas diz que “um gasto realizado em casa
ou no estrangeiro, com base em arrecadagdes dadas ou em antecipacdes futuras, se néo
trouxer retorno sera por certo uma das causas da ruina nacional”. Essa formulacéo é

bastante proxima a de Hume, em seu ensaio Do crédito publico (1752):

[...] nosso expediente moderno, o qual se tornou muito geral, é o de hipotecar as
receitas publicas, e confiar que a posteridade pagara as incumbéncias contratadas
pelos seus antecessores. Estes, tendo diante de seus olhos, tdo bom exemplo de
seus sébios pais, terdo a mesma prudente confianga em sua posteridade; os quais,
por fim, mais por necessidade que por escolha, serdo obrigados a depositar a

mesma confianca em uma nova posteridade (Hume, 1994, p. 350).

Ora, ainda que Ferguson exponha alguns problemas relacionados a riqueza das
nacdes, tema que ocupou muitos de seus contemporaneos, em especial Hume e Smith,
decerto esse ndo € seu objetivo principal no Ensaio. Ademais, se suas consideracdes sobre
a virtude, seja ela individual ou nacional, ndo dizem respeito a fatores externos como a
riqueza, tampouco suas consideragdes sobre a corrupgdo e o declinio dirdo. E que “as
maneiras sao tdo importantes quanto o nimero de homens e sua riqueza, e a corrupgao
delas deve ser considerada como a principal causa do declinio e da ruina de uma nagao”

(Ferguson, 2019, p. 327)'%,

I11.iv. A histéria de Roma

Segundo o proprio Ferguson, explicar o declinio das na¢cdes eminentes é uma
tarefa dificil. Como foi exposto anteriormente, em teoria, sdo muitas as razdes que podem
levar uma nacdo a ruina e raramente elas ocorrem isoladamente. A historia de cada uma

contém fatores muito especificos que devem ser considerados. Ainda assim, foi a

128 Essa afirmacéo de Ferguson invalida a conclusdo de Claude Gautier (2011) sobre a relacédo de causa e
efeito entre declinio e corrupgdo. O comentador afirma que, para Ferguson, “a corrupgdo nao ¢ colocada
como uma causa do declinio, mas como um efeito” (Gautier, 2011, p. 93, grifo do autor).
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comparagdo que permitiu ao fildsofo estabelecer essas regras gerais em matéria de
politica; ademais, a comparacdo continua relevante pois possibilita que fagcamos previsdes
futuras no que diz respeito a trajetoria das nagdes comerciais modernas. Segundo lain
McDaniel (2013), para Ferguson'?°, “Roma ndo ¢ um modelo para os Estados europeus
modernos” (p. 15), mas ainda assim, sua histdria permite que a tomamos como exemplo
do que pode suceder as na¢des polidas de modo geral, quando a prépria grandeza parece

engendrar um retorno a fraqueza:

O Império Romano, que por séculos ndo teve rivais, que submetera todas as nagdes as
quais ousaram contestar o seu lugar e sem temer a concorréncia de nenhuma outra
poténcia, tombou por fim diante de um inimigo grosseiro (artless) e desprezivel. Exposto
em sua fronteira a invasbes e pilhagens, e por fim & conquista, caiu primeiro nas
extremidades, depois veio abaixo por todos os lados. Seu territério foi desmembrado, e
provincias inteiras apodreceram como uma arvore idosa cujos ramos nao precisam ser
arrancados com violéncia. A bravura com que Mério repelira os ataques de barbaros em
épocas pregressas, a forca civil e militar que o consul e as legides empregaram para
estender o império, tudo isso desaparecera. A grandeza romana, fadada a afundar tal como
emergira, foi lentamente ferida a cada embate. Viu-se entdo reduzida a suas dimensdes
originais, aos limites de uma Unica cidade; e dependendo, para sua preservacdo, da
suspensdo de um cerco, acabou extinguida de um s6 golpe: o ferrete que outrora havia
espalhado suas brasas pelo mundo apagou-se tal como uma vela no soquete (Ferguson,
2019, pp. 290-291).

O exemplo de Roma é emblematico: foi uma Republica extremamente virtuosa
e um Império de uma vastiddo territorial sem precedentes, quando declinou e se viu
“reduzida a suas dimensdes originais”, sendo posteriormente “extinta de um sé golpe”.
Antes de Ferguson, Montesquieu, nas Consideracdes, tratou da histéria de Roma,
estabelecendo relagdes causais entre seus diversos eventos a fim entender os motivos de

sua grandeza e de sua decadéncia®*°.

129 No ensaio Da liberdade civil, Hume mostra igualmente que ndo se pode comparar as nagdes antigas e
as nagdes modernas. Segundo ele, a méxima da antiguidade de que as artes e as ciéncias s6 poderiam surgir
em nacdes livres ndo se aplica & modernidade, pois nos governos absolutos do periodo, em especial o
francés, “que quase nunca gozou de liberdade duradoura”, as artes e ciéncias alcangaram um grau de
perfeicdo proximo a “qualquer outra nagdo” (Hume, 2011, p. 64).

130 Uma anélise mais exaustiva das Consideragdes de Montesquieu pode ser encontrada em Oake, R.
Montesquieu's Analysis of Roman History. In.: Journal of the History of Ideas, Vol. 16, No. 1 (Jan.,
1955), pp. 44-59.
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Em primeiro lugar, é importante notar que, para Montesquieu, grandeza nao é
somente eminéncia, mas principalmente vastiddo territorial'®!, e essa grandeza é vista
como resultado da Republica. A razdo disso € que Roma teria estabelecido um sistema
politico muito virtuoso e adequado a seus propdsitos, primeiramente dividindo as terras
do Estado entre seus membros, 0 que garantia a igualdade necessaria nesse tipo de
governo e “criava também bons exércitos, pois cada qual tinha igual interesse, € muito
grande, em defender sua patria” (Montesquieu, 2002, p. 23). Dessa forma, ndo somente
podiam contar com um grande nimero de soldados, mas com um exército muito vigoroso
e eficiente, ja que seus homens lutavam em causa prépria. Esse arranjo tornou 0s romanos
imbativeis e fez seu territdrio crescer gradualmente. Mas a grandeza de Roma néo se

deveu apenas a sua exceléncia bélica:

O governo de Roma teve o traco admiravel de que, desde seu surgimento, tal foi sua
constituigdo que, quer pelo espirito do povo, pela forca do Senado ou pela autoridade de
alguns magistrados, qualquer abuso de poder sempre pode ser corrigido (Montesquieu,
2002, p. 68).

Quer dizer, o sistema constitucional de “checks and balances” dos romanos
garantia a moderac&o do poder e, portanto, a liberdade de seus membros®2. Assim, unindo
poderio militar e sabedoria politica, Roma engrandeceu e conquistou 0 universo
(Montesquieu, 2002, p. 63), fomentando guerras entre inimigos, conferindo titulos de
aliado a alguns povos conquistados e principalmente, dissolvendo aliancas vizinhas para

que cada cidade fosse independente entre si, mas dependente de Roma.

Era uma maneira lenta de conquistar: vencia-se um povo e se ficava satisfeito em enfraquecé-
lo; impunha-se-lhe condigdes que o minavam imperceptivelmente; quando ele se recuperava,
era ainda mais enfraquecido e se tornava sudito, sem que se pudesse indicar a data precisa
de sua sujei¢do. Assim Roma ndo era propriamente uma monarquia ou uma Republica, mas

a cabeca do corpo formado por todos os povos do mundo (Montesquieu, 2002, p. 57).

181 Em uma nota de seu Montesquieu and England, Gonthier afirma que ha uma carta de Montesquieu a
Lady Hervey em que o autor expressa sua intengdo original de usar o termo “aggrandissement™ (Cujo sentido
¢ mais proximo de crescimento, ainda que permita a acep¢do de “tornar-se mais importante™) ao invés de
“grandeur” (termo mais ambiguo e que significa tanto poderio moral e politico quanto vasta dimensdo) nos
titulo das Consideragdes. Cf. Gonthier, U. Montesquieu and England. London: Pickering & Chatto
Limited, 2010, p. 194. Isso nos faz crer que Montesquieu quisesse se referir, em especial, a grandeza
territorial, sobretudo quando se trata de atribuir & grandeza territorial a causa da decadéncia de Roma.

132 “Em uma palavra, um governo livre, isto €, sempre agitado, s6 pode manter-se quando é capaz, por suas
proprias leis, de se corrigir” (Montesquieu, 2002, p. 69).
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Nesse cenario de grandeza pode parecer dificil conceber as raz6es que causariam
a decadéncia de Roma. Montesquieu afirma que, “nos diferentes autores, so se ouve falar
nas divisdes que puseram Roma a perder. Mas ndo se percebe que essas divisdes Ihe eram
necessarias, sempre o tinham sido e sempre o seriam” (Montesquieu, 2002, p. 74). Para
Voltaire, por exemplo, “as divisoes internas” dos romanos “teriam finalmente 0s tornados
escravos” (Voltaire, 2007, p. 24). Na verdade, Montesquieu enfatiza que as divisdes séo
proprias de um “Estado livre” e que “em regra, sempre que vemos toda a populagdo
tranquila em um Estado que da a si mesmo o nome de Republica, podemos ter certeza de
que nele ndo existe liberdade” (Montesquieu, 2002, p. 74, grifo do autor). Assim, 0 que
pode destruir uma republica ndo séo as facg¢fes que as constituem naturalmente, mas outro
aspecto que estd em desacordo com essa forma de governo, qual seja, a grande extensédo

territorial.

Nessa época, Roma ja ndo era a cidade cujo povo tivera apenas um mesmo espirito, um
mesmo amor a liberdade, um mesmo 4dio a tirania, e na qual a inveja do poder do Senado
e das prerrogativas dos nobres, sempre mesclada de respeito, ndo passava do amor a
igualdade. Transformados os povos da Italia em seus cidaddos, cada cidade levou para
ela seu espirito, seus interesses particulares e sua dependéncia de um grande protetor.
Dilacerada, a cidade deixou de formar um todo unido. Como s6 se era cidaddo por uma
espécie de ficcdo, e j4 ndo se tinha 0os mesmos magistrados, as mesmas muralhas, 0s
mesmos deuses, 0s mesmos templos e as mesmas sepulturas, Roma ja ndo era vista com
0s mesmos olhos. Ndo mais havia 0 mesmo amor a patria. Os sentimentos romanos

deixaram de existir (Montesquieu, 2002, p. 73).

Vemos, portanto, que a corrupcdo dos romanos se deu pela propria grandeza da
Republica, pois, dessa forma, ela “deixou de formar um todo unido”, e somente ela,
segundo Montesquieu, “transformou em guerras civis os tumultos populares”
(Montesquieu, 2002, p. 74). Ainda assim, precisamos indagar como exatamente a
grandeza destruiu Roma.

Na teoria das formas de governo, tal como aparece no Espirito das leis,
Montesquieu diz que ha trés espécies de regimes: o republicano, 0 monarquico e o
despoético. Cada um deles tem sua natureza, principio e leis prdprias. O governo
republicano, que estd em questdo aqui, tem como principio a virtude; isso significa que
seu motor € o amor pela republica. Ha ainda uma divisdo da republica em democracia e
aristocracia, divisdo que diz respeito a sua natureza, ou seja, a quem o poder soberano

esta atribuido: em uma democracia € “o0 povo em conjunto” (Montesquieu, 2005, p. 19)
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que o possui € na aristocracia esse poder “estd nas maos de um certo nimero de pessoas”
(Montesquieu, 2005, p. 23). A Republica romana, ao menos em sua configuracdo inicial,
tendia mais para uma democracia; portanto, seu principio ndo era somente o amor pela
republica, mas também o amor pela igualdade e pela frugalidade (Montesquieu, 2005, p.
56). Dessa forma, podemos entender por que Montesquieu afirma ser sabia a divisdo de
terras feita inicialmente em Roma, pois com ela temos a igualdade. Com efeito, 0 que
motivou a grandeza dos romanos foi uma constituicao perfeitamente adequada ao seu tipo
de governo, ndo s6 com a divisao das terras, mas também com a instauracdo do Senado,
que funcionava como um mediador do poder do povo e evitava um espirito de igualdade
extremal33,

No entanto, h4 ainda uma outra caracteristica fundamental da natureza das

republicas, caracteristica essa que Roma transgrediu tdo logo se tornou grande:

E da natureza da repUblica que ela s6 possua um pequeno territorio; sem isso ndo pode
subsistir. Numa republica grande, existem grandes fortunas e consequentemente pouca
moderag&o nos espiritos; existem depdsitos muito grandes para colocar entre as méos de
um cidaddo; os interesses particularizam-se; um homem sente, primeiro, que pode ser
feliz, grande, glorioso, sem sua patria; €, logo, que pode ser o Unico grande sobre as ruinas
de sua patria (Montesquieu, 2005, p. 132).

A grandeza territorial mostra-se incompativel com uma replblica porque
perverte o espirito de igualdade e de moderacdo do povo, mas mais ainda, porque
corrompe sua virtude principal, que é o amor pela republica ou um sentimento de que a

patria estd em primeiro lugar, ndo as paixdes individuais de seus membros.

Numa republica grande, o bem comum é sacrificado em prol de mil consideracdes, esta
subordinado a excegdes, depende de acidentes. Numa republica pequena, o bem publico
é mais bem sentido, mais bem conhecido, mais préximo de cada cidadao; os abusos sdo

menores e, consequentemente, menos protegidos (Montesquieu, 2005, p. 132).

Foi exatamente isso que ocorreu em Roma: a grandeza corrompeu 0 sentimento
de bem publico e tornou necessarias mudangas na constituicdo. Segundo Montesquieu,

“é verdade que as leis de Roma se tornaram impotentes para governar a Republica. Mas

1383 «Q principio da democracia corrompe-se ndo somente quando se perde o espirito de igualdade, mas
também quando se adquire o espirito de igualdade extremo e cada um quer ser igual aqueles que escolheu
para comanda-lo” (Montesquieu, 2005, p. 121)



101

uma coisa que sempre se viu é que boas leis, que fazem com que uma pequena Republica
se engrandeca, tornam-se-lhe custosas quando ela cresce, por terem sido tais que seu
efeito natural era criar um grande povo, e ndo governa-lo” (Montesquieu, 2002, p. 75). A
fim de governar o império, as novas leis ja ndo mais tinham a capacidade de moderagao®**,
pois enfraqueceu o0 magistrado, fortaleceu alguns poucos e por fim, tornou inutil “toda a
sabedoria do Senado” (Montesquieu, 2002, p. 72).

Mas as mudancas ocasionadas pela grandeza de Roma ndo somente alcancaram
a constituicéo, o proprio exército foi desvirtuado, quando se abriu uma “lacuna entre os

exércitos nas provincias e o governo civil da reptblica” (McDaniel, 2013, p. 143):

Quando a dominacdo de Roma se limitava a Itdlia, a Republica podia subsistir com
facilidade. Todo soldado era também cidaddo: cada consul recrutava um exército e outros
cidaddos iam a guerra, sob o comando do sucessor. Nao sendo excessivo 0 nimero de
soldados, atentava-se para so aceitar na milicia pessoas que possuissem riqueza suficiente
para ter interesse na conservagdo da cidade. Por Gltimo, o Senado observava de perto a
conduta dos generais e lhes tirava a ideia de fazer qualquer coisa contra seus deveres
(Montesquieu, 2002, p. 71).

Os cidaddos, que outrora serviam como soldados aos propdésitos de Roma, ja ndo
mais se identificavam com ela; depois, passou-se a aceitar mercenarios para garantir um
grande contingente; e por fim, lutando em provincias muito afastadas da propria cidade,
esses homens “ja ndo eram mais os soldados da Republica, e sim de Sila, de Mario, de
Pompeu ou de César” (Montesquieu, 2002, p. 71). Foi assim que os generais das
provincias adquiriram grande poderio e puderam, com suas legides prdprias, usurpar o
governo civil de Roma através da forca militar’*® e sem que o Senado pudesse impedir.

Montesquieu narra, a partir dai, a sucessdo de governos do periodo imperial:

O que se chamava Império Romano durante esse século era uma espécie de Republica

irregular, mais ou menos semelhante a aristocracia de Argel, onde a milicia, que detém o

134 «As leis de Roma tinham dividido sabiamente o poder pablico em um grande nimero de magistraturas,
gue apoiavam, continham e moderavam umas as outras; como todas tinham apenas um poder limitado,
todos os cidaddos estavam aptos a chegar a elas, e 0 povo, vendo passar diante de si varios personagens,
uma apos outro, ndo se habituava a nenhum deles. Nessa ocasido, o sistema da Republica modificou-se: os
mais poderosos fizeram com que o povo lhes desse encargos extraordinarios, o que aniquilou a autoridade
do povo e dos magistrados e pds todas as grandes questdes nas maos de um s6 homem, ou de poucos”
(Montesquieu, 2002, p. 83).

135 Montesquieu afirma que Sila “entrou em Roma 4 mio armada e ensinou os generais romanos a violarem
o asilo da liberdade” (Montesquieu, 2002, p. 82) e que César, como aquele, “queria chegar ao poder
supremo de armas na mao” (Montesquieu, 2002, p. 84).
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poder soberano, faz e desfaz magistrados aos quais se da o titulo de dei. Talvez seja uma
regra bastante geral que os governos militares, sob certos aspectos, sdo mais republicanos

do que monarquicos (Montesquieu, 2002, p. 133).

Dessa forma, portanto, ocorreu a passagem para o Império ou para a Republica
irregular, quer dizer, ndo livre. De acordo com lain McDaniel (2013), “Montesquieu
afirmara que os governos republicanos foram quase sempre incapazes de exercer o
governo imperial tanto efetiva quanto responsavelmente” (p. 142). Com efeito, o autor
trata esse periodo como a propria decadéncia da Republica, e aproxima seu governo
militar ao despotismo. Segundo ele, no Espirito das leis, “o regulamento que os romanos
criaram para aumentar o numero de seus cidadaos tiveram efeito enquanto a republica,
no auge de sua instituicdo, s teve que reparar as perdas, produzidas por sua coragem, sua
audacia, sua firmeza, seu amor a gléria e por sua propria virtude. Mas logo as leis mais
sébias ndo puderam restabelecer o que uma republica agonizante, 0 que uma anarquia
geral, o que um governo militar, o que um império duro, o que um despotismo soberbo,
0 que uma monarquia fraca, o que uma corte estlpida, idiota e supersticiosa tinham
abatido sucessivamente [...]” (Montesquieu, 2005, 457).

Como dissemos, no Ensaio, Ferguson recorre a histéria de Roma para discutir a
trajetdria das nacdes polidas de modo geral, seu intuito, nesse texto, é mais analitico que
narrativo. Anos mais tarde, em 1783, ele publica a Histdria do progresso e ruina da
Republica romana, onde de fato narra detalhadamente os fatos que se sucederam em
Roma, desde sua fundacdo, até o inicio do Império. Em ambos 0s momentos, seus
argumentos sao muito semelhantes a avaliacdo que Montesquieu faz, nas Consideracoes,
das causas da grandeza e da decadéncia de Roma®*®.

Tal como Montesquieu, Ferguson atribui a virtude das instituicdes politicas de
Roma a eminéncia e a grandeza da Republica, e considera igualmente a grande extensao
territorial decorrente como fator decisivo para sua decadéncia. Conforme se Ié no Ensaio,
toda a grandeza de Roma, erguida sob a égide da virtude, perdeu-se com o Império; assim,
“admiramos o Império Romano como um modelo de grandeza e esplendor nacional, mas
essa grandeza foi ruinosa para a virtude e a felicidade do género humano, e também, como
se viu, incompativel com as consideraveis vantagens de que esse povo de conquistadores

outrora desfrutara em matéria de governo e maneiras” (Ferguson, 2019, p. 100).

136 Para os propositos limitados desta tese no que concerne as consideragdes de Ferguson sobre a historia
de Roma, seguiremos sua argumentacdo no Ensaio. Para uma analise de sua Histdria, ver McDaniel, I.
Adam Ferguson in the Scottish Enlightenment. London: Harvard University Press, 2013.
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O autor ndo somente exalta as maneiras dos romanos, para quem “a comunidade
era tudo” e as qualidades pessoais serviam de critério na distribuicao dos servigos civis e

militares'®’

, como elogia sua constituicdo mista, pela moderacdo e previsibilidade no
sistema de leis, dizendo que em tal “constitui¢do favoravel”, “costumes conhecidos, a
pratica e as decisdes das cortes, além dos estatutos positivos, adquirem autoridade de leis,
e cada procedimento € conduzido por uma regra fixa e determinada. As melhores e mais
efetivas precaucdes sdo tomadas, para haver uma aplicacdo imparcial de regras e casos
particulares” (Ferguson, 2019, p. 237). Nesse sentido, o declinio de Roma ¢é atribuido ao
fato de que a corrupcdo das maneiras provocou uma mudanga na constituicao,

consideracao proxima a de Montesquieu, devido a extensdo territorial da Republica:

A medida que o territorio se expande, suas partes perdem importancia relativamente ao
todo. Os habitantes ndo mais percebem uma conexdo com o Estado, e é raro que se unam
para executar um projeto nacional ou mesmo de uma fac¢do. Longe dos assentos da
administracéo, indiferentes & pessoa que disputa sua preferéncia, ensinam a maioria a se
considerar como suditos de um soberano, ndo como membros de um corpo politico. E
notavel que a expansdo territorial, ao diminuir a importancia do individuo para a
comunidade e restringir sua capacidade de atuar junto a ele, tende a estreitar o escopo dos
assuntos nacionais e a diminuir o nimero dos que sdo consultados em matérias de

legislacdo e outras referentes ao governo (Ferguson, 2019, pp. 369-370).

Ferguson afirma que a perda do sentido de bem publico, que era a virtude da
Republica, foi determinante para a sua ruina, ou seja, que a causa do declinio foi a prépria
corrupgdo dos romanos. Mesmo que Montesquieu tenha discutido a corrupg¢do do povo
romano a partir da grandeza da Republica, afirmando que ela “deixou de formar um todo
unido” (Montesquieu, 2002, p. 74) ou que, com a grandeza, passou-se a ser cidadao
apenas “por uma espécie de ficgdo” (Montesquieu, 2002, p. 73), a énfase de Ferguson no
fato de que extensdo territorial foi responsavel pelo relaxamento do espirito nacional é
uma marca distintiva da concepcao moral do autor aplicada as questdes politicas. Para
ele, primeiramente houve a corrup¢do dos individuos, o que motivou, em seguida, uma
série de eventos circunstanciais que foram responsaveis pelo declinio da Republica.

Veremos como esses eventos se sucederam.

187 “Para o grego ou para o romano antigo, o individuo ndo era nada, a comunidade era tudo. Para o
moderno, em tantas nagdes da Europa, o individuo é tudo, e a comunidade ndo é nada. O Estado é uma
mera combinagdo de departamentos em que a reputacéo, a riqueza e a eminéncia, ou o poder, sdo 0 prémio
de servigos prestados” (Ferguson, 2019, p. 96).
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Em primeiro lugar, devido as inimeras conquistas de um territério cada vez
maior, “criou-se intrataveis contradi¢cdes entre as demandas dos governos militar e civil”
(McDaniel, 2013, p. 143). E que, se por um lado, a constituicdo, elaborada para
administrar o territorio limitado da cidade, distribuia o poder de forma moderada e
igualitaria, por outro, “as desordens a que um grande império se expde exigem precaucao,
vigilancia e capacidade de reacdo. Provincias distantes devem ser mantidas sob forca
militar, e os poderes ditatoriais que 0s governos livres porventura convocam para esmagar
insurrei¢cbes ou se opor a outros males, parecem ser uma necessidade permanente, em
dominios de certa extensdo, para impedir a dissolu¢do de um corpo cujas partes sao
reunidas e precisam ser cimentadas por medidas fortes, decisivas e sigilosas” (Ferguson,
2019, p. 370). Foi, por exemplo, com o intuito de expandir suas tropas que Mario
autorizou o recrutamento de cidaddos romanos sem terras. Esses soldados guerreavam
por recompensas, quer dizer, pela distribuicdo de terras feita pelo general, tornando-os
ligados a seus lideres por interesse proprio, ndo pelos principios da Republica. Essa
corrupc¢do que se deu nas proprias fileiras militares, fez com que se tornasse impossivel,
“mesmo para o general com maior espirito publico”, “tomar o controle do exército”

(McDaniel, 2013, p. 144), sem o despotismo militar. Assim:

Poder-se-ia pensar que Roma ndo morreu de letargia, tampouco pereceu devido a
remissdo de seus ardores politicos domésticos. Seu destempero parece ter sido de natureza
mais violenta e aguda. Contudo, se as virtudes de um Catdo ou de um Bruto foram
exercidas no momento em que a republica perecia, a neutralidade e o cauteloso retiro de
um Atico encontraram seguranga nessa mesma estacio tempestuosa, € 0 povo, Como um
grande corpo, manteve-se inabalado, alheio a torrente de uma tempestade que destruiu 0s
homens de classes superiores. Na percepcdo do povo, o sentido de comunidade fora
perdido, e mesmo as animosidades entre as fac¢des haviam arrefecido; a comogao so
dizia respeito aos que porventura fossem partidarios de um lider ou soldados legionarios.
Nao foi por falta de homens eminentes que a republica caiu na obscuridade. Se olharmos
para 0s nomes eminentes na historia humana, poucas épocas oferecem uma lista tdo
numerosa. Mas esses nomes se destacaram em uma luta pelo poder, ndo no exercicio de
direitos iguais. O povo fora corrompido; um império tdo vasto precisava de um senhor

(Ferguson, 2019, p. 308, grifo nosso).

E importante notar que Ferguson vé como natural a filiagdo dos homens a um
partido: “nossa fidelidade a uma divisao ou seita muitas vezes deriva, ao que parece, de

uma animosidade concebida em relagdo a posi¢do oposta, e que, por sua vez, surge de um


https://pt.wikipedia.org/wiki/Cidad%C3%A3os_romanos
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zelo pelo lado que adotamos e do desejo de defender os direitos de nosso partido”
(Ferguson, 2019, p. 46). Como Montesquieu, Ferguson tem uma visdo positiva acerca das
divisbes partidarias em uma republica, para ele, as animosidades entre as diversas ordens
de homens podem resultar em liberdade, se bem administradas pela constituicdo, pois elas
s&o simbolos de zelo e espirito nacional. E dessa forma que, em segundo lugar, as facces
da Republica sé vieram a causar problemas quando a prépria Republica ja havia se
deteriorado'®. Nas Reflexdes anteriores ao estabelecimento de uma milicia, Ferguson
comenta como, em Roma, em “tempo de corrup¢ao”, quando “as ideias de uma
constitui¢do, de liberdade e de independéncia” cessaram de “operar na mente do povo”,
“ligacdes pessoais” os dividiram, dando azo a ascensdo de César e de Pompeu. Assim,
ndo é porque os homens estavam divididos em partidos que a licenciosidade tomou conta
da Republica, mas porque 0 povo se tornou “acessério a ambi¢ao de homens particulares”
(Ferguson, 1756, p. 26).

Por fim, o surgimento de lideres populares, cumulados de poderes militares
adquiridos nas provincias do Império, acabou pondo em perigo o préprio governo civil
da Republica. A juncao de poderes civil e militar de um César acabou gerando o governo

militar. Com essa total corrupcdo, veio o governo despotico.

As regras do despotismo séo feitas para governar homens corrompidos. Foram adotadas,
em algumas ocasiGes, mesmo pela republica romana, e 0 machado ensanguentado, que
aterroriza o cidaddo criminoso e detém irrupcfes de vicio casuais e temporarias, foi
repetidas vezes entregue a vontade arbitraria do ditador. Terminaram por se estabelecer
sobre as ruinas da propria republica, quando o povo se tornara corrompido demais para
ser livre ou o0 magistrado, na mesma situacdo, se recusava a abrir mao de seu poder
ditatorial. Essa espécie de governo é resultado natural de uma corrupcdo continua e
crescente, mas, sem davida, em alguns casos veio antes, sacrificando vestigios de virtude
que mereciam uma sorte melhor ao cime dos tiranos, ansiosos por aumentar seu poder.
Em tais casos, esse método de governo introjeta aquela mesma corrupgdo cujos efeitos
externos visava remediar. Quando 0 medo é a Unica motivagdo ao dever, os coracGes se
tornam rapaces e vis. E esse medicamento, se aplicado a um corpo saudavel, certamente
ird produzir o mesmo destempero, que, em outros casos, estaria destinado a curar
(Ferguson, 2019, pp. 330-331).

138 «As pretensdes de uma ordem em particular terminam em tirania, quando ndo s&o contidas por um poder
colateral; as de um principe se resolvem em despotismo; as da nobreza e dos sacerdotes redundam em
abusos de aristocracia; as da plebe se dissolvem em confusdo e anarquia. Mas esses desfechos ndo sdo
6bvios, e ndo costumam ser objeto dos partidos; mas o fato é que as medidas propostas por um partido, uma
vez adotadas podem gradualmente levar a extremos” (Ferguson, 2019, pp. 188-189).
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I11.v. Nagbes Comerciais Modernas

Como dissemos, quando Ferguson recorre a historia de Roma, ndo € para torna-
la um modelo para as nagcdes comerciais modernas: € somente porque uma teoria politica
formulada sob bases empiricas precisa de dados factuais para refletir os seus principios.
Logo, como os Estados europeus ainda estdo em sua trajetoria de progresso, fazer
previsdo sobre seu declinio s6 pode ser possivel atraves da mediacao dos acontecimentos
passados de outras nagdes que alcancaram, sendo seu grau de grandeza e eminéncia, ao
menos 0 mesmo estagio de desenvolvimento, ou seja, o estagio polido.

Em particular, Roma no auge de sua grandeza e Gra-Bretanha na modernidade,
além de compartilharem o mesmo estagio de progresso, compartilham igualmente outras
similaridades: uma dessas semelhancas é que ambas estabeleceram, como forma de
governo, uma constituicdo mista; aquela “inclinando-se para a democracia”, esta “para a
monarquia”, ¢ assim se “mostraram as grande legisladoras dentre as nac¢Ges. A primeira
legou ao continente europeu a fundacédo e grande parte da superestrutura do codigo civil,
a outra, uma ilha, levou a autoridade e o governo da lei a um ponto da perfeicdo nunca
antes visto na historia humana” (Ferguson, 2019, p. 237). Dessa forma, uma e outra
desenvolveram as artes politicas a tal ponto de criarem instituicbes muito sébias; no
entanto, a tendéncia da Inglaterra para a monarquia é uma diferenca relevante para o
filésofo politico, pois esse sistema de governo guarda especificidades proprias muito
diferentes do da republica. Ademais, uma dessemelhanca fundamental para a filosofia de
Ferguson é que “os romanos se tornaram ricos perseguindo suas conquistas” enquanto
“algumas nagdes modernas chegam ao dominio e a expansdo com base em maximas de
comércio” (Ferguson, 2019, p. 199). Ora, 0 progresso das artes lucrativas nas nagdes
modernas pode dar origem a ameacas estranhas as suas considera¢des sobre a grandeza e

o declinio de Romat®°,

I11.v.1. Separacéo das artes e das profissdes

4

Umas das principais particularidades das nagdes modernas € “o progresso do

comércio”, que, segundo Ferguson, “se resume a continua subdivisdo das artes

139 Ferguson ndo descarta a expansdo imperial moderna como uma possivel ameagca, tal como ocorreu em
Roma, a estabilidade dos Estados europeus. No entanto, entendemos que essa € uma consideracao apenas
lateral no seu pensamento politico, ainda que seja central para Montesquieu, como expresso em Réflexions
sur la monarchie universelle en Europe.
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mecanicas” (Ferguson, 2019, p. 256). No Ensaio, hd uma secdo especifica sobre a
separacdo das artes e das profissdes, onde lemos:

E evidente que, embora incitado pelo senso de necessidade ou pelo desejo de
conveniéncia, e estimulado por vantagens de localizagdo ou de politica, um povo nédo
pode realizar grandes progressos no cultivo das artes da vida até que tenha separado e
atribuido a diferentes pessoas as diversas tarefas que demandam peculiar destreza e
atencdo. O selvagem ou o barbaro tém de construir e de plantar, e de fabricar por si
mesmos, e preferem, no intervalo entre as emergéncias e fatigas, o desfrute da preguica
ao crescimento de sua fortuna. Provavelmente sentem-se desestimulados, dada a gama de
suas necessidades, na dedicacdo a inddstria, ou entdo sua atencdo, dividida entre
diferentes tarefas, os impede de adquirir habilidade para a administracdo de um objeto em

particular (Ferguson, 2019, p. 255).

Assim, Ferguson atribui as nacdes avancadas a possibilidade de “realizar
grandes progressos no cultivo das artes da vida”. No progresso da sociedade é “o desfrute
da paz e a perspectiva de poder trocar uma mercadoria por outra transformam
gradualmente o cagador e o guerreiro em comerciante e mercador” (Ferguson, 2019, p.
255). No entanto, essa possibilidade é dada pela propria natureza humana'#’, por um
principio de progressdo ou ambicdo que leva os homens a aperfeicoarem, de modo
ilimitado, as artes que praticam. Sem detalhar, Ferguson diferencia a separacdo das
profissdes de modo geral na sociedade da separacdo de cada atividade para fins de

produc&o, a separacio das artes'4.

O artista constata que, quanto mais sua atencao se restringe a uma parte de seu trabalho,
suas producdes se tornam mais perfeitas e a quantidade delas aumenta em suas méaos.
Qualquer um que se dedigue a manufatura pode constatar que, quanto mais subdivide as
tarefas de seus trabalhadores e mais bragcos emprega em artigos separados, mais as suas

despesas diminuem e 0s seus lucros aumentam (Ferguson, 2019, p. 256).

Smith abre A Riqueza das Nagdes, publicada em 17762, com um capitulo sobre

a divisdo do trabalho; ali ele especifica as causas do aumento produtivo do trabalho com

140 Smith atribui a tendéncia a separar as tarefas a natureza humana, a “uma propensio a troca, ao
intercAmbio e & transacéo (propensity to truck, barter, and exchange)” (Smith, 1981, p. 25).

141 Essa nomenclatura do autor contempla dois aspectos da divisdo do trabalho tal como pensada por Marx:
a divisdo do trabalho na producdo manufatureira e a divisdo na sociedade, com diversas profissdes.

142 Embora A Riqueza das Nagdes tenha sido publicada depois do Ensaio, algumas conclusdes sobre a
divisdo do trabalho ja haviam aparecido em escritos anteriores de Adam Smith, principalmente em suas
ligdes (Lectures on Jurisprudence) da década de 60 e que serviram de esbo¢o para A Riqueza. Conforme
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a separacéo das tarefas. Tomando como exemplo a manufatura de alfinetes, que pode ser
“dividida em dezoito operagdes distintas” 1“3, 0 autor compara a capacidade produtiva
(em termos quantitativos) do emprego de diversas pessoas na execu¢do de uma ou duas
dessas operacdes com o trabalho de um Unico homem que realizasse todas as tarefas
sozinho. O resultado é impressionante: dez homens produzem juntos até 48000 alfinetes
por dia (ou seja, até 4800 cada um), quando dividem seu trabalho, ao passo que um
homem executando sozinho todas as func@es, ndo produziria mais que 20 (Smith, 1981,
p. 15).

O mecanismo da divisao do trabalho, tal como ilustrado no exemplo da producéo
do alfinete, € um tema central na Riqueza e, no entender de Smith, uma das principais
caracteristicas das sociedades ditas “civilizadas”. E gracas a ele que se alcancou na
modernidade uma produtividade tdo distintiva, tornando possivel uma ‘“opuléncia
universal”'* e a separacio da populagido em “classes produtivas e ndo produtivas”®.
Dessa perspectiva, para Smith, o progresso do comércio e das artes traz ganhos sociais
claros, inclusive para 0os mais pobres, principalmente no que diz respeito aos ganhos em
termos de riqueza. Ele diz, por exemplo, que “¢ a grande multiplica¢do das producdes de
todas as diferentes artes, em consequéncia da divisdo do trabalho, que ocasiona, numa
sociedade bem governada, aquela opuléncia universal que se estende até os estratos
sociais mais baixos” (Smith, 1981, p. 22); e, ainda, que “de fato, quando comparado com
o0 luxo mais extravagante de um superior, sua acomodacédo [dos trabalhadores] parece,
sem duvida, extremamente simples e facil; e, igualmente, parece ser verdade que, talvez,
a acomodacao de um principe europeu nem sempre exceda tanto aquela de um camponés
industrioso e frugal quanto a acomodacdo deste Gltimo excede aquela de muitos reis
africanos, senhores absolutos das vidas e das liberdades de dez mil selvagens nus” (Smith,
1981, pp. 23-24).

uma nota de Ferguson, no Ensaio (2019, p. 210), ele conhecia essas li¢cOes e sabia também do projeto de
publicacdo da Riqueza das Nag¢des; no entanto, ndo é claro qual a real influéncia de Smith sobre Ferguson
no que diz respeito a esse assunto. Para uma discussdo mais detalhada sobre o tema, vide Hamowy, R. The
Political Sociology of Freedom: Adam Ferguson and F. A. Hayek. Cheltenham: Edward Elgar, 2005.

143 0 exemplo do alfinete n&o é fortuito. Ele ja aparecera na Encyclopédie de Diderot e D’ Alembert em
1751. No verbete épingle sdo descritas as 18 operagdes separadas na fabricacao do alfinete.

144 Christopher Berry, em The ideia of Commercial Society in the Scottish Enlightenment, mostra como
para Smith a divisdo do trabalho universalizou a distribuicdo de riquezas nas nagdes comerciais, as quais,
“comparadas aos ‘estigios’ anteriores, € mais rica no sentido crucial de que seus habitantes sdo melhor
alimentados, vestidos e abrigados” (Berry, 2013, p. 66).

145 Segundo Istvan Hont (1983), para Smith, nas na¢des selvagens, “’todo individuo capaz de trabalhar era
mais ou menos empregado em trabalho (til” e esforgava-se para prover tanto sua familia quanto aqueles
incapazes de trabalhar”; enquanto que nas sociedades comerciais modernas, o “assalariado pobre [...]
suporta toda a estrutura da sociedade e provém os meios de conveniéncia e conforto para todos os demais’”

(p-3).

13}
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N&o obstante isso, 0 autor ndo € insensivel as consequéncias negativas da divisdo
do trabalho. Smith afirma que um trabalhador pode ser um eximio fabricante de alfinetes,
chegando a produzir quantidades exorbitantes, mas ¢ torpe, “incapaz de tomar parte em
uma conversagao racional”, de “formar qualquer julgamento justo a respeito de até
mesmo muitas das fungdes ordinarias da vida privada” e “é igualmente incapaz de defender
seu pais na guerra” (Smith, 1981, p. 782). Para remediar esse problema, Smith prop&e que
o0 Estado subvencione a educacdo dos mais pobres, para que possam, antes de comecarem
a se dedicar aos trabalhos “simples e uniformes”, exercitar tanto seu entendimento quanto
seu espirito marcial.

Ora, Ferguson ndo ignora os efeitos positivos da separacdo das artes e das
profissbes para 0 aumento da produtividade e para a qualidade das mercadorias. Nos
Principios, ha uma passagem muito semelhante a de Smith sobre a divisdo na manufatura

do alfinete:

Entre as circunstancias, portanto, que foram anteriormente mencionadas, relacionadas ao
progresso das artes comerciais, nenhuma resulta de maneira mais 6bvia para seu avanco
que a separacao das ocupacdes e a subdivisdo de cada uma em um nimero conveniente
de ramificacOes diferentes. Isso diminui a dificuldade de todo aprendizado e aumenta
muito o produto de qualquer nimero dado de méos. Uma variedade de pessoas, cada qual
desempenhando ndo mais que uma parte na manufatura de um alfinete, pode produzir
muito mais num dado periodo de tempo, do que, talvez, o dobro do nimero, se cada qual
trabalhasse na produgdo como um todo ou desempenhasse todas as partes da construcao

daquele artigo diminuto” (Ferguson, 1792, vol. I, p. 424)

De modo geral, o autor reconhece também que a separacdo das artes e das
profissdes contribui para o enriquecimento das nagdes, pois, dessa forma, “as fontes de
riqueza sdo escancaradas, materiais de toda espécie sdo trabalhados até o maximo da
perfeicdo, e cada mercadoria é produzida em abundéancia.” (Ferguson, 2019, pp. 256-
257). Porém, Ferguson, no Ensaio, dedica-se mais propriamente a avaliar os efeitos

negativos que decorrem dessas divisdes'*®, inicialmente no que diz respeito a corrupgéo

146 pode ser por esse motivo que Karl Marx reclama a anterioridade de Adam Ferguson em relagéo a Adam
Smith na discussao sobre a divisdo do trabalho. Primeiro, em A miséria da filosofia (1847), numa réapida
mengdo a cronologia da abordagem das “consequéncias penosas da divisdo do trabalho”; depois, numa nota
do capitulo O dinheiro ou a circulacdo de mercadorias, livro I, de O Capital (1867). No entanto, se
considerarmos apenas as datas de publicacio do Ensaio (1767) e da Riqueza das na¢bes (1776), a despeito
do fato de Adam Smith ja ter abordado o tema anteriormente em suas li¢des, ha sim uma precedéncia.
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dos individuos e, posteriormente, de forma mais geral, como podem ameacar a boa
fortuna nacional.

Em primeiro lugar, a divisdo das tarefas na manufatura, como no exemplo da
fabrica de alfinetes, cria uma infinidade de pequenas atividades que sdo, como afirma
Smith, “simples e uniformes” (Smith, 1981, p. 785). Cada um desses trabalhos, embora
conjuntamente contribuam para eficiéncia produtiva, “ndo requerem qualquer
capacidade”; com efeito, diz Ferguson, “tém mais éxito quando o sentimento e a razdo
sdo suprimidos; a ignorancia é a mée da industria, assim como da supersticdo. Reflexdo
e fantasia estdo sujeitas a erro, mas o habito de mover as méos ou os pés independe de
ambas. Por isso, as manufaturas prosperam mais quando a mente € menos consultada, e
o atelié pode ser considerado uma maquina (engine) cujas partes sdo 0s homens”
(Ferguson, 2019, p. 258). Quer dizer, com a divisdo do trabalho, sdo atribuidas aos
trabalhadores da manufatura fungdes que ndo despertam sua imaginagao nem sua razao,
tampouco exercitam seus talentos, sdo trabalhos sérdidos e repetitivos que podem ser
comparados aqueles realizados por uma maquina. Dessa forma, esses trabalhadores estdo
confinados a uma Unica atividade particular, sem qualquer relacdo com a totalidade do
processo produtivo.

Em segundo lugar, a separacdo das profissdes cria um novo modo de
subordinagdo: “ha um grau de subordina¢do que decorre da diferenga entre talentos ¢
disposicdes naturais, um segundo, consequente a reparticdo desigual da propriedade, e
um terceiro, ndo menos sensivel, que deriva dos habitos adquiridos pela préatica das
diferentes artes” (Ferguson, 2019, pp. 259-260). Ora, a diferenca entre as atividades que
“ndo requerem habilidades ou tendem a contrair e limitar as perspectivas do espirito” e
aquelas “levam a reflexdes gerais que alargam o pensamento” (Ferguson, 2019, p. 258)
da origem a duas ordens de homens: as “ordens superiores” (superior orders) e as ordens
inferiores ou de trabalhadores indigentes (Ensaio, 2019, p. 262). Portanto, a causa do
surgimento dessas duas classes é mais propriamente a separacdo das artes e das
profissdes, e ndo uma grande diferenca natural nos talentos dos homens#’.

Como vimos, as classes inferiores estdo submetidas a trabalhos sérdidos, que

acarretam habitos viciosos e corruptos:

147 Em Adam Smith, temos o mesmo raciocinio: “A diferenca de talentos naturais em diferentes homens ¢é,
na realidade, muito menor do que temos ciéncia; e as muitas capacidades diferentes que aparentam
distinguir os homens de diferentes profissfes, quando atingem a maturidade, ndo €, em muitas ocasioes,
bem a causa, mas o efeito da divisdo do trabalho” (Smith, 1981, p. 28).
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Em todo Estado comercial, apesar de pretensdes a direitos iguais, a condigcdo exaltada de
uns poucos inevitavelmente prejudica muitos. Estamos acostumados a pensar que, hum
arranjo como esse, a extrema vileza de algumas classes viria principalmente da falta de
conhecimentos e de educacdo liberal, e projetamos nelas a imagem do que teria sido nossa
espécie em seu estado rude e inculto. Mas esquecemo-nos assim das muitas circunstancias
gue, em especial em cidades densamente povoadas, tendem a corromper as ordens
inferiores de homens. A ignorancia é a menor de suas maculas. A admiracao pela riqueza
alheia engendra inveja e servidao; o habito de agir sempre com vistas ao lucro leva a
submissdo; e, para satisfazer a avareza e a lascivia, praticam-se 0s mais variados crimes.
Nada disso é exemplo de ignorancia, mas de corrup¢do e vilania. O selvagem n&o recebeu
a mesma instru¢do que nos e ignora nossos vicios; ndo reconhece nenhum superior e ndo
se porta como servo; ndo sabe de distingdes de fortuna e ndo tem como sentir inveja;
mobiliza seus talentos para atuar nas causas mais nobres da sociedade humana como
conselheiro ou soldado; e, na formacao de seus sentimentos, conhece tudo o que o coragado
exige que se conheca, sabe identificar o amigo de quem gosta e o interesse publico que
desperta seu zelo (Ferguson, 2019, pp. 262-263).

Nessa passagem, fica claro que Ferguson faz uso de uma linguagem moral para
se referir aos homens das ordens inferiores; ele utiliza, por exemplo, termos como
baixeza, ignorancia, infamia e devassiddo. Mas sua corrupcao ndo é causada apenas pelo
tipo de trabalho que realizam, é também agravada pelo desejo de riquezas; nas palavras
de Ferguson: “o pobre, para escapar do estado mediocre em que se encontra, forca cada
nervo para se tornar rico” (Ferguson, 1791, vol. I, p. 244-245). O autor, diferentemente
de Smith, ndo considera que a opuléncia moderna tenha tido consequéncias positivas para
as classes inferiores, estendendo-se aos pobres; suas observacdes sobre o enriquecimento
restringem-se as classes superiores. Na verdade, a concentracdo de riquezas destes
homens é mais um fator de corrup¢do moral daqueles, pois gera inveja, cobica, dentre
outras paixdes nefastas.

Se as classes inferiores sdo, dessa forma, corrompidas, podemos supor que as
classes superiores, que praticam atividades menos degradantes e que desfrutam do

conforto e da riqueza, estariam a salvos da corrupgéo.

Buscamos por sentimentos nobres e por uma mente aberta nas ordens de cidaddos que,
por sua condicdo e fortuna, estdo isentos de cuidados e atengdes sordidas. Tal é a
descrigdo do homem livre espartano, e se a sorte do escravo antigo era mais miseravel
que a do indigente trabalhador e artesdo moderno, é de se duvidar que as ordens

superiores, que sao respeitadas e tém posses, ndo estariam, proporcionalmente, abaixo da
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dignidade esperavel de sua condicdo. Se as pretensdes a justica equanime e a liberdade
terminarem por tornar todas as classes igualmente servis e mercenarias, teremos uma

nacao de hilotas, sem cidaddos livres (Ferguson, 2019, p. 262).

E interessante notar que, em sentido oposto do que se poderia esperar, quando
se trata das classes superiores, no encontramos termos mais elevados!*®. Homens cujas
profisses requerem mais conhecimentos e estudo, homens de negocio, os inventores e
mestres, apesar de aplicarem seus talentos e exercitarem parte das disposi¢des que a
natureza lhes conferiu, estdo sujeitos aos efeitos negativos da separacdo das artes e das
profissdes. Se eles ndo sdo corrompidos por causa do carater abjeto de sua funcéo, ainda
assim realizam atividades muito particulares e descoladas de qualquer sentido de
totalidade. A totalidade almejada por Ferguson é a do cidaddo que, longe do trabalho
ordinario, dedica-se a coisa publica. Em Esparta, por exemplo, ou mesmo entre 0s
cidaddos romanos, a pratica de todas as artes relacionadas a sobrevivéncia era destinada
aos escravos ou as mulheres, cabendo, assim, a elite apenas as preocupacdes politicas e
militares. Nas nagdes comerciais modernas, os homens das classes superiores, ao
contrario, dedicam-se as atividades comerciais, e se preocupam sobretudo com o
enriquecimento4°.

Portanto, podemos ter um cenario em que “corpos inteiros podem as vezes ser
infectados por uma fraqueza epidémica da cabega ou por uma corrupgdo do coragdo que
os desqualifica para as posi¢des que ocupa” (Ferguson, 2019, p. 328). Enquanto os
homens das ordens inferiores das nagGes comerciais modernas, os trabalhadores da
manufatura, podem ser comparados aos escravos da antiguidade, os homens das ordens
superiores ndo séo semelhantes aos homens livres de outrora. Ou seja, com a divisdo das
artes e das profissfes, ndo ha a elevacdo de uma classe a custa de outra; estdo todos, de
alguma forma, corrompidos. Ainda que Ferguson reconheca que conforme a sociedade
avanca seja natural uma divisdo como essa, ele ndo se furta a discutir seus efeitos

perversos para as nacdes polidas em geral. Considerando as diferentes formas de governo,

148 Smith reconhece, mais imediatamente, apenas a sordidez que a divisdo do trabalho pode gerar para os
mais pobres: “no progresso da divisdo do trabalho, o emprego da maior parte daqueles que vivem do
trabalho, ou seja, a grande maioria do povo acaba por estar confinada a operacBes muito simples,
frequentemente a uma ou duas. Porém, o entendimento da maior parte dos homens é necessariamente
formado por suas ocupagfes ordinarias. O homem cuja vida é completamente dedicada a desempenhar
operagBes muito simples, e cujos efeitos sdo, talvez, sempre 0s mesmos, ou quase 0S mesmos, ndo tem
qualquer ocasido para empregar seu entendimento, ou exercitar sua invengdo na procura de expedientes
para remover dificuldades que nunca ocorrem. Ele perde, portanto, o habito de tal uso, e geralmente se
torna tdo estlpido e ignorante quanto é possivel se tornar uma criatura humana” (Smith, 1981, p. 782).

149 A forma como o enriquecimento subverte a preocupacdo com a felicidade da nagdo sera abordada na
préxima se¢do, sobre o luxo.
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a corrupgdo das classes inferiores se tornara um problema maior para as democracias,
pois pode desestabilizar o prdprio funcionamento do sistema politico, uma vez que
“homens de disposi¢ao sordida, dedicados a ocupacgdes tacanhas, quando participam de
assembleias populares, por mais que tenham sido escolhidos, sdo pessoas inadequadas
para comandar” (Ferguson, 2019, p. 263). Nas monarquias e monarquias mistas, como a
Franca e a Inglaterra respectivamente, ao contrario, é a corrupgao das classes superiores>°
que se torna um problema, na medida em que ameaca o poder intermediario que essas

classes exercessem, COMO veremos a seguir.

111.v.2. O luxo

Da separacdo das artes e das profissdes decorrem o comércio e a prosperidade
das nagdes e, com eles, “o complexo aparato que os homens concebem com vistas a uma
vida confortavel e tranquila” (Ferguson, 2019, p. 335). A esse incremento nos confortos
da vida, podemos chamar luxo. Porém, Ferguson adverte que o termo nao é inequivoco e

precisa ser definido com mais preciséo:

Estamos longe de concordar na aplicacdo do termo luxo ou de saber em que medida seu
sentido € consistente com a prosperidade de uma nac¢do e a retiddo moral da natureza
humana. As vezes, a palavra luxo é empregada para significar o modo de vida que nos
parece necessario a civilizacdo e mesmo a felicidade. Em nosso panegirico de épocas
polidas, luxo é o mecenas das artes, 0 patrono do comércio, o propulsor da grandeza e da
opuléncia nacional. Em nossa censura de maneiras degeneradas, é a fonte da corrupcéo e
0 pressagio do declinio e da ruina da nag&o. E admirado ou desprezado; deve-se louva-lo

como ornamental e (til, ou proscrevé-lo como um vicio (Ferguson, 2019, p. 335).

Assim, ha, por um lado, aqueles que celebram o luxo e o consideram como uma
simples “decorréncia natural da arte e do comércio” (Ferguson, 2019, p. 336) e, por outro,

aqueles que o censuram por julga-lo um vicio ou uma insignia de devassiddo moral.

150para Ferguson, os homens das classes superiores, pela propria atividade que praticam, longe das
determinagcdes mais imediatas dos trabalhos sordidos, sdo alcados a uma posigcdo préxima a nobreza,
devendo participar, juntamente com ela, das questdes do Estado: “Profissdes que requerem mais
conhecimento e estudo, que mobilizam a fantasia e pressupdem o amor pela perfeicdo, que produzem o
aplauso ou o lucro, pdem o artista em uma classe superior e 0 aproxima de uma posi¢do mais nobre, pois
ndo esta comprometido com nenhuma tarefa, segue apenas a disposicdo de sua mente e desempenha na
sociedade um papel a que é levado pelos sentimentos do coragdo ou convocado pelo poder publico”
(Ferguson, 2019, pp. 260-261).
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Porém, de acordo com Ferguson, € preciso definir melhor o termo. Primeiro, ele ndo deve
ser tomado como sinénimo de supérfluo ou um mero refinamento das necessidades

basicas:

Mas, ndo importa qual o estagio do progresso das artes, mesmo que fredssemos o seu
avango continuariamos a ser acusados de luxuriosos por aqueles que ndo foram tdo longe
como nos. Em Esparta, o construtor e o carpinteiro estavam restritos ao uso do machado
e do serrote; mas um casebre espartano passaria na Tracia por um palacio. E se a disputa
diz respeito ao que é materialmente necessario a preservacao da vida humana como
padrdo do que é moralmente licito, entdo, como as faculdades fisicas discordam das
morais, e a proposito de um mesmo objeto, cada um teria de encontrar por si mesmo a
regra mais conveniente. No mais das vezes, 0 casuista toma a préatica de sua condicéo e
época como padrdo do género humano. Se numa dada época ou condigao ele condena o
uso do coche, em outra ele condenaria 0 uso de calcados: a mesma pessoa que clama
contra o primeiro provavelmente néo teria poupado o segundo, se ndo se tratasse de um
item herdado de épocas anteriores. Um censor do luxo nascido num casebre e acostumado
a dormir sobre o feno jamais proporia que os homens retornassem as florestas e as
cavernas em busca de abrigo, mas reconhece que é razoavel e Util tudo o que j& conhece,
e s vé excesso e corrupgao nos refinamentos mais recentes, de Ultima geragao (Ferguson,
2019, p. 336-337).

Ora, essa passagem guarda, aparentemente, muitas semelhancas com a discussao
que Hume faz no ensaio Do refinamento nas artes, e ndo devemos esquecer que um
primeiro esbo¢o do Ensaio enviado a Hume por Ferguson tinha, ao que parece, 0 nome
de “Ensaio sobre o refinamento” 1°*, Distanciando-se das posi¢des antagdnicas assumidas
pelos escritores que desde o0 século anterior vinham se envolvendo na chamada “querela
do luxo” (ver Monzani 1995), Hume observa logo na abertura de seu texto que “luxo ¢é

uma palavra de significacdo incerta e pode ser tomada tanto num bom quanto num mau

151 Em carta a Hugh Blair, Hume menciona que lera “uma pequena amostra” do Ensaio ha alguns anos, em
possivel referéncia ao “Ensaio sobre o refinamento”. Ainda que tenha gostado do esbo¢o em questéo, o
texto pronto, o Ensaio sobre a histdria da sociedade civil, causou-lhe tanto desgosto que chegou a
recomendar que se retardasse ou evitasse sua publicacdo. Segundo Hume: “Examinei os papeis de Ferguson
mais de uma vez, os quais me foram entregues, ha algum tempo atras, por desejo dele. Sentei para I&-los
com muita predisposi¢do, fundada na minha boa opinido sobre ele, numa pequena amostra do que li ha
alguns anos e na sua estima e do Dr. Robertson por eles: mas eles, sinto muito em dizer, de forma alguma
corresponderam a minha expectativa. Eu ndo os considero convenientes para ser dados ao publico, por
conta do estilo e do raciocinio; da forma e do assunto... E desnecessario entrar em detalhes, onde quase
tudo me parece reprovavel. Se eu retornar a Escécia no proximo verao, devo contribuir de qualquer modo
para evitar ou retardar a publicacdo; porém, eles ja foram colocados nas méos do General Clerk e do Lorde
Shelburne, que ndo sdo os melhores juizes do mundo; e se vocé ndo intervier, eles certamente serdo
publicados. Ficarei agradavelmente desapontado, caso 0 sucesso prove o contrario a minha opinido” (Hume,
1968, p. 11-12).
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sentido” (Hume, 2011, p. 209). Na verdade, o autor se esforca para desvincular, na
natureza humana, o luxo do vicio®®2, notando que o luxo individual pode ou n&o ser
inofensivo, dependendo de como € cultivado, e, sobretudo, destacando as consequéncias
positivas que seu efeito, o refinamento, tém para as sociedades humanas de maneira geral,
na medida em que promovem a atividade e mantém os homens & disposicdo do Estado
tanto para produzir riquezas quanto para formar exercitos (condi¢do esta sem a qual uma
comunidade politica ndo poderia subsistir — & um postulado compartilhado, em certa
medida, por Hume, Smith e Ferguson).

Para Ferguson néo se pode censurar o luxo porque ele parece extrapolar aquilo
gue sSUpOMOS Ser necessario a preservacao da vida, pois mesmo “o termo necessidades da
vida € vago e relativo” (Ferguson, 2019, p. 207, grifo do autor). Como vimos no capitulo
anterior, o autor ndo considera que haja uma hierarquia das necessidades dos homens,
quer dizer, que artigos basicos e de mera sobrevivéncia, como comida e moradia, sejam
prioritarios ou mais urgentes que outras necessidades como ornamento e decoracéo.
Dessa forma, supde-se erroneamente que o0s selvagens, no estagio mais rude da existéncia
humana, ndo praticariam artes, a ndo ser aquelas muito rudimentares cuja finalidade é a
de obter e preparar a comida e construir instrumentos grosseiros para sua preservagéo. Na
filosofia de Ferguson, a arte é natural ao homem?®3 e esta presente em todos os estagios
da sociedade, ndo apenas no mais avancado. O luxo, como resultado da pratica das artes
é, portanto, uma decorréncia natural e propria da atividade humana. Como afirma Luiz
Roberto Monzani (1995), Ferguson “insere, encapsula o artificio nas malhas da estrutura
da natureza humana e, assim fazendo, faz com que o problema se dissolva. E indtil fazer
a apologia ou a condenacéo do luxo: trata-se de um dado da natureza humana sobre o qual
qualquer discurso, laudatério ou néo, € vao” (p. 53).

Ademais, repreender o luxo por considera-lo responsavel pela corrup¢do moral
é ndo compreender que a virtude é uma caracteristica da mente e que independe dos

objetos externos’®*. Assim, “a mente pode manter ou perder sua penetragio e vigor, o

152 Hume diz que as “gratificagdes sensuais” so “sdo vicios se obtidas a custa de alguma virtude, como

liberalidade ou caridade; também sdo loucura, se por causa delas 0 homem arruina sua fortuna, condenando-
se a pentria e mendicancia” (Hume, 2011, p. 209).

153 «E comum referirmo-nos & arte por contraposicao a natureza; mas a arte pertence a natureza humana. O
homem &, em certa medida, o artifice de sua propria estrutura (frame), bem como de sua fortuna, e esta
destinado, desde a mais tenra idade, a inventar e criar. Aplica 0s mesmos talentos a uma variedade de
propositos e desempenha o mesmo papel nas mais diferentes cenas. Seu interesse permanente € aperfeicoar-
se a si mesmo, e, por onde quer que perambule, seja pelas ruas das cidades, seja pelos bosques nas florestas,
mantém firme a sua intencdo. Adapta-se as mais diversas situacdes, sendo por isso incapaz de se contentar
com uma Unica e mesma. Obstinado e inconstante, quer inovar, mas néo se satisfaz com uma inovagéo so.
Aprimora-se constantemente, sem, contudo, superar suas imperfei¢Bes. Se habita uma caverna, constroi um
casebre; se habita um casebre, quer equipa-lo” (Ferguson, 2019, p. 34).

154 Vide o primeiro capitulo, sobre a Filosofia Moral.
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coragdo pode sentir um afeto mais forte ou mais fraco pelo género humano, e é véo, em
tais circunstancias, querer buscar por distingdes de virtude e vicio, ou acusar de indoléncia
o0 cidadao s6 porque ele tem esta ou aquela equipagem ou veste a mesma pele que outrora
vestia 0 selvagem. A vaidade ndo se distingue por um traje em especial: manifesta-se
inclusive no indio americano, em suas ricas plumagens e colares, em suas peles tingidas,
no tempo que desperdi¢a com a pintura” (Ferguson, 2019, p. 338).

Dessa perspectiva, Ferguson recoloca a questdo do luxo a fim de qualificar o
debate sobre ele. O problema néo ¢é “teoldgico-moral” (Monzani, 1995, p. 54), por isso
refuta o argumento daqueles que o desacreditam de forma peremptérial®®. Para ele, “os
vicios dos homens ndo sdo proporcionais a suas fortunas”, nem “os habitos de avareza e
sensualidade” estdo “fundados em certos graus de riqueza ou em certas espécies de
divertimento” (Ferguson, 2019, p. 341). Segundo Craig Smith (2018) “é muito
improvavel que Ferguson estivesse preocupado com qualquer ligacdo causal entre
crescimento econdomico e corrup¢ao moral” (p. 171), ou seja, que o autor fizesse uma
ligacdo imediata entre riqueza e declinio. No entanto, ha sim uma possivel consequéncia
danosa do enriquecimento de maneira geral e do luxo em particular, e, por essa razao,

Ferguson também rechaca a opinido daqueles que simplesmente o recomendam?®:

Seriam por isso desprovidas de fundamento e razdo as estimativas dos moralistas mais
severos de todas as épocas? Poderiamos nos dispensar do receio de que se cometa um
erro, em se tratando do refinamento de artigos de subsisténcia ou convenientes a vida? O
fato € que, se os homens frequentemente erram, ndo é porque tenham se habituado a um
conforto excessivo ou em fungéo de uma dieta mais requintada, mas sim porque preferem
esses artigos em detrimento de seus amigos, de seu pais ou dos homens em geral. E, se
erram sempre, é porque admiram distingdes superficiais ou beneficios frivolos, porque
cedem diante dos menores obstaculos e sdo incapazes de cumprir com brio o seu dever.
A consideracdo moral desse tdpico ndo se destina a constranger os homens a certas
espécies de habitacdo, de dieta ou de roupa, apenas a evitar que transformem meras
conveniéncias no principal objeto de suas vidas. Se nos perguntassem: “Até que ponto
deve ir a busca por comodidades triviais, sem desviar o homem de suas obriga¢cfes mais
importantes?”, responderiamos: “Deve ir até onde foi”. Tal € a regra outrora adotada em
Esparta; seu objetivo era preservar a integridade do coracdo para a comunidade e ocupar

0s homens no cultivo de sua propria natureza, ndo no acimulo de riquezas e bens

1% Como Rousseau. Cf. Rousseau, J.-J. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade
entre os homens. S&o Paulo: Martins Fontes, 2002.

1% Como Mandeville. Cf. Mandeville, B. A Fabula das abelhas, ou vicios privados, beneficios pablicos.
Traduzido por Bruno Costa Simdes. S&o Paulo: Editora Unesp, 2017.
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supérfluos. Os espartanos nao esperavam do machado e do serrote uma vantagem politica
superior & que poderia advir do cinzel e da plaina. Quando Catdo caminhou descalco e
sem toga pelas ruas de Roma, provavelmente o fez por desdenhar aquilo que seus
compatriotas mais admiravam, ndo porque tivesse a ilusdo de que a virtude ou o vicio se

encontravam neste ou naquele adereco (Ferguson, 2019, pp. 339-340).

A discussdo reaparece aqui sob um outro vies: o luxo se torna uma fonte de
corrupc¢do quando confunde os homens. O ponto do autor, caro a sua filosofia moral tal
como foi exposta anteriormente, é que 0s objetos externos, nesse caso 0 luxo, podem
confundir os homens, desviando-os de sua verdadeira felicidade, ou seja, da virtude. De
modo geral, 0 luxo seria “ruinoso para o carater humano” na medida em que se transforma
em “uma predile¢do por artigos de vaidade e mercadorias exorbitantes” (Ferguson, 2019,
p. 340).

Em termos nacionais, cabe pensar como o luxo pode ser prejudicial para cada
forma de governo. Em Montesquieu, porque o luxo ¢ fruto das “desigualdades de fortunas
que existe entre os cidaddos e da desigualdade das riquezas dos diversos Estados”
(Montesquieu, 2055, p. 106)*, ele é incompativel com as republicas, cujo principio,
sobretudo nas democracias, € a igualdade (Montesquieu, 2005, p. 54). Todavia, a questao
se torna mais complexa quando tratamos de governos monarquicos e mistos, onde
hierarquias desiguais sdo “tdo importantes a esses sistemas” e onde, portanto, “altos graus
de luxo parecem salutares e mesmo indispensaveis” (Ferguson, 2019, p. 340). Embora o
luxo ndo seja um problema para esses modelos de governo por conta da desigualdade que
engendra, ainda assim ele pode ameaca-los de duas maneiras.

Um primeiro efeito nocivo do luxo é que ele pode resultar em um relaxamento
do espirito nacional, quando apenas a busca por artigos luxuosos ocupa os individuos,
sem qualquer interferéncia de perigos publicos a mobilizar seus esforcos. O ambiente de
tranquilidade, propicio a pratica das artes comerciais, “se prolongado por muito tempo”,

3

tende a fazer com que os homens busquem apenas “vantagens privadas”, ou seja,
trabalhem em prol apenas de seu proprio interesse, sem qualquer consideracdo pelo bem
publico. Dessa forma, o individuo se torna “efeminado, mercenario e sensual” (Ferguson,
2019, p. 342), ndo sendo capaz de exercer as fungdes civis, tampouco as militares, tdo
necessarias a manutencao de sua liberdade doméstica e independéncia externa. Assim, 0

luxo ndo é, ele proprio, enervante, mas sua consequéncia, ou seja, uma vida voltada

157 <0 luxo é sempre proporcional a desigualdade das fortunas. Se, num Estado, as riquezas sdo igualmente
divididas, ndo havera luxo, pois ele so esta baseado nas comodidades que obtemos com o trabalho dos
outros” (Montesquieu, 2005, p. 105).
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exclusivamente para sua obtencao, desvia 0s homens de seu objetivo principal, que é o
engajamento politico

Igualmente para Hume, no ambito privado, “as artes ndo tém esse efeito
enervante da mente ou do corpo. Ao contrario, a indastria, sua inseparavel companheira,
fortalece a ambos” (Hume, 2011, p. 214). Na verdade, ele considera que o luxo ocupa o
lugar da “preguica ¢ da ociosidade”, ndo das questdes publicas como pensa Ferguson,
sendo assim, preferivel e menos nocivo “tanto para pessoas privadas quanto para o
publico” (Hume, 2011, p. 220). Ademais, Hume vé de modo positivo a “brandura e
moderacdo” que “0 conhecimento nas artes do governo gera”, pois, dessa forma, “as
faccBes se tornam menos inveteradas; as revolugGes menos tragicas; a autoridade, menos
severa; as sedi¢des, menos frequentes” (Hume, 2011, p. 214).

Ainda que Ferguson trate dos desvios que a pratica das artes pode engendrar, sua
preocupacao principal, no que concerne ao assunto, diz respeito as posic¢6es hierarquicas.
Como dissemos, o autor avaliza, conforme a teoria das formas de governo de
Montesquieu, a ideia de que “o governo monarquico supde [...] preeminéncias,
hierarquias e até uma nobreza de origem” (Montesquieu, 2005, p. 36). Esses “poderes
intermediarios”, como os denomina o francés, seriam os responsaveis por moderar o
poder soberano do monarca e impor freios a “vontade momentanea e caprichosa de um
s6” (Montesquieu, 2005, p. 26). Dessa forma, Ferguson afirma que nascimento, titulos e
fortuna podem criar subordinacdo sem que haja grande prejuizo para uma nacao, a
questdo é quando o luxo introduz a falsa nogdo de que basta ser rico para adquirir
distingéo.

Sob a forma monarquica em sua plena vigéncia, uma fortuna maior é de fato uma marca
que distingue as diferentes ordens de homens, mas ha outras componentes sem 0s quais
ariqueza ndo é admitida como fundamento para a precedéncia e em favor das quais chega
a ser desprezada e desperdicada. Refiro-me a nascimento e titulos, a reputacdo de
coragem, as maneiras corteses, a certa elevacdo do espirito. Supondo-se que essas
distincbes sejam desconsideradas e a nobreza seja identificada unicamente pelas
exuberantes posses que apenas o dinheiro pode conquistar e pelos gastos suntuosos que
as fortunas mais recentes sdo mais aptas a sustentar, deve-se reconhecer que nesse caso 0
luxo corrompe tanto o Estado monarquico quanto o republicano, e introduz uma fatal
dissolucdo das maneiras que faz com que homens de todas as condig¢des, ansiosos por
adquirir e exibir riquezas, deixem de ter outras ambic¢Ges. Ndo mostram nem a elevacéo
dos nobres nem a fidelidade dos suditos; trocaram por uma vaidade efeminada o senso de

honra que d& regras & coragem pessoal; e por um servilismo indigno, a lealdade que liga
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cada um a seu superior imediato e o todo ao trono (Ferguson, 2019, pp. 343-344, grifo

N0sso).

Né&o é suficiente que haja numa monarquia poderes intermediarios para se evitar
0 despotismo do monarca, € preciso que a nobreza tenha “coragem, maneiras corteses e
certa elevagdo de espirito”, quer dizer, que possuam certas virtudes para que o senso de
honra ndo se transforme em servilismo. Assim, 0 autor pensa as ordens superiores de
homens como composta por uma nobreza baseada em nascimento e titulos, mas também
em virtudes, cuja ocupacao ndo tenha qualquer relacdo com as atividades lucrativas,
apenas com o bem puablico. De acordo com lain McDaniel (2013), para Ferguson, “0s
Estados comerciais precisavam de uma elite ndo econdmica que pudesse servir como ‘um
objeto de ambicdo e uma distingdo hierarquica a qual os ativos pudessem aspirar’ (p.
100)*%8. Dessa forma, ainda que mantida a desigualdade e a subordinac&o, caracteristicas
das monarquias, a honra®>® estaria preservada e serviria de centro de gravidade moral para
onde convergiriam todas as posic¢Ges hierarquias, inclusive as mais baixas. No campo
politico, essa elite se ocuparia das mediag¢6es do poder do monarca, e no campo da defesa,

das proprias fungdes militares.

I11.v.3. O problema da defesa

A preocupacdo de Ferguson com a defesa das nacbes comerciais modernas
decorre também da separacdo das artes e das profissfes, pois enquanto as vantagens
obtidas através dela na manufatura sdo incontestaveis, ndo se pode afirmar o mesmo da
separacdo observada nos departamentos politicos e militares. Como vimos, no campo
politico, a fragmentacdo das atividades faz surgir postos apenas burocraticos, sem
qualquer relacdo com o bem publico, e, no campo militar, cria exércitos permanentes, ou
seja, exércitos de soldados profissionais dedicados exclusivamente a defesa, sem qualquer

relacdo com a vida civil. O estabelecimento de exércitos permanentes na Europa tornou-

1%8 Jain McDaniel (2013) nos lembra de que, no caso especifico da Gra-Bretanha, Montesquieu aponta “a
auséncia [..] de um sistema de hierarquias intermedidrias” como uma das possiveis causas de instabilidade
nacional. O comentador afirma ainda que “a nobreza proprietaria de terras perdera seu carater de poder
intermediério como uma consequéncia de seu engajamento no comércio, das inclina¢bes centralizadoras
das monarquias Tudor, e das guerras civis do século XVII” (p. 35).

159 Em O Espirito das Leis, Montesquieu diz que “a honra, desconhecida nos Estados despéticos, onde até
mesmo muitas vezes ndo se tem palavra para expressa-la, reina nas monarquias; ali ela da vida a todo corpo
politico, as leis e até as virtudes” (Montesquieu, 2005, p. 37).
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se comum no século XVII*® embora o recrutamento de soldados mercenarios para
compor 0s exercitos nacionais de civis possa ser remontado a antiguidade. Segundo John
Robertson (1985), “o que foi realmente original no exército permanente foi, primeiro, sua
disciplina, e, depois, sua relacdo proxima ao Estado que o organizou e financiou” (p.13).
Para Ferguson, no entanto, a disciplina e mesmo o aprimoramento técnico alcangados
pela dedicagdo exclusiva nédo significam necessariamente um aumento da capacidade
bélica. Na manufatura, é a estupidez e a repeticdo que garantem um bom trabalho; na
defesa, ao contréario, é a virtude (Ferguson se refere as virtudes militares, como a coragem)

que exerce uma funcéo decisiva.

Se 0 tesouro de um Estado puder arregimentar bom nimero de homens e fornecer os
equipamentos da guerra, as posses dos medrosos serdo facilmente tomadas, a multiddo
temerosa tombara por si mesma, encostas serdo escaladas, pois ndo havera valor para
defendé-las, e as armas s6 produzem consequéncias nas maos dos valentes (Ferguson,
2019, p. 102).

Assim, ndo basta que o soldado tenha os melhores armamentos e sejam
tecnicamente bem preparados, se moralmente nao estdo preparados para uma guerra. Se,
para Ferguson, a divisdo das tarefas ndo pode ser aplicada a questao da defesa justamente
porque nela opera uma logica diferente daquela da manufatura, ou seja, ha uma
descontinuidade entre a divisdo das profissdes de modo geral e a profissdo do soldado,
para Smith essa aplicacdo é vista como positiva. Para ele, da mesma forma como em
qualquer outra arte, também na arte militar, o exercicio e a préatica exclusiva da atividade
aumentarao a habilidade do profissional; portanto, “a fim de leva-la ao grau de perfeicao,
é necessario que ela se transforme na Unica e principal ocupacdo de uma classe particular
de cidaddos, e a divisdo do trabalho é tdo necessaria para seu aperfeicoamento quanto é
para qualquer outra arte” (Smith, 1981, vol. I, p. 697). Nesse sentido, como nas
sociedades comerciais os individuos ndo tém tempo livre para o exercicio militar, a
formacdo de milicias compostas de cidaddos se torna inferior a criacdo de um exército

permanente dedicado exclusivamente as questdes de defesa®®?.

160 < exército permanente no inCOrporou uma concepcao estratégia original: foi simplesmente construida
sob a superioridade da infantaria estabelecida pelos suicos e espanho6is no comeco do século XVII.
Tampouco significou uma mudanga imediata na composicéo e no recrutamento. As forgas holandesas e
suecas no inicio do século XVII, a francesa no final do mesmo século, e a britanica no século XVIII
incluiam regularmente um consideravel contingente de mercenarios” (Robertson, 1985, p. 13).

161 Como vimos na secédo sobre a divisdo do trabalho, Smith questiona o fato de que, no progresso da
sociedade, o espirito marcial ndo seja exercitado. No entanto, o autor reitera que “nos tempos atuais, de
fato, somente aquele espirito marcial [do povo como um todo], e sem o suporte de um exército permanente
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Ferguson se preocupa exatamente com o fato de que os cidadéos, principalmente
das classes superiores, ndo tenham tempo para as atividades militares nas sociedades
comerciais, pois, dessa forma, produzem riquezas sem ser capazes de defendé-las. Isso
significa que o surgimento de exércitos permanentes € uma ameaca sobretudo porque gera
uma ciséo entre cidaddos e soldados. Segundo ele, um cidaddo romano, que exercia
igualmente a funcdo militar, dificilmente acreditaria que “um dia nagdes refinadas e
inteligentes reduziriam a arte da guerra a umas poucas formalidades técnicas, que
cidadaos e soldados seriam tdo separados quanto homens e mulheres, que o cidadao teria
uma propriedade que n&o teria de defender nem saberia como fazé-lo, que o soldado seria
designado para defender algo que outro fora ensinado a desejar, e que apenas ele mesmo
saberia como capturar e preservar em sua posse, que, em suma, um grupo de homens teria
interesse na preservacdo de instituicdes civis, sem ter o poder de defendé-las, enquanto
outro teria esse poder, mas sem qualquer inclinacdo ou interesse em exercé-lo” (Ferguson,
2019, p. 318).

Para entendermos como Montesquieu discute a questdo militar na Inglaterra,
retomemos sua reflexdo sobre a divisdo dos poderes: numa monarquia moderna tal como
a inglesa, a liberdade s0 esta assegurada se o poder executivo do monarca for moderado
por meio de um corpo legislativo, composto de nobres (Montesquieu, 2005, p. 172), além
de “um poder de julgar” que “deve ser exercido por pessoas tiradas do seio do povo em
certos momentos do ano” (Montesquieu, 2005, p. 169). No que concerne a defesa, o autor

afirma:

Para que aquele que executa ndo possa oprimir, € preciso que 0s exércitos que se lhe
confiam sejam do povo e tenham 0 mesmo espirito do povo, como aconteceu em Roma
até a época de Maério. E, para que seja assim, s6 existem dois meios: ou que aqueles que
sdo empregados no exército possuam bens suficientes para responder por sua conduta
perante 0s outros cidaddos e sO estejam alistados por um ano, como se praticava em
Roma; ou, se se possui um corpo de tropas permanente, onde os soldados sdo uma das
partes mais vis da nacdo, € preciso que o poder legislativo possa dissolvé-lo quando
quiser, que os soldados morem com os cidadaos e que ndo haja nenhuma acampamento

separado, nem caserna, nem praca de guerra (Montesquieu, 2005, pp. 176-177).

Portanto, o que Montesquieu sugere é que se formem milicias de nobres, quer

dizer, de cidadaos cuja fortuna garanta-lhes independéncia do Estado, ou que se criem

bem disciplinado, talvez ndo seja suficiente para a defesa ou seguranca de qualquer sociedade (Smith, 1981,
p. 787).
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exércitos permanentes, regulados pelo legislativo, mas controlados pelo poder
executivol®2, Em ambos os casos, o poder militar ndo se confunde com o poder civil,
evitando, assim, que “as mesmas pessoas nao tenham ao mesmo tempo a confianca do
povo e a forga para dele abusar” (Montesquieu, 2005, pp. 79-80). Foi exatamente o que
ocorreu em Roma: o poder civil e militar de homens como César permitiu-lhes apropriar
da Republica de forma irrestrita, tornando-se verdadeiros déspotas.

Ora, no Ensaio, Ferguson critica a confianca que a modernidade tem nos

exércitos permanentest®®

, mas nao chega a propor textualmente a formacdo de milicias,
embora néo se furte a exortar as classes superiores de homens a se engajarem nas questoes
politicas e militares do pais. Situacdo diferente é a do panfleto lancado em 1756 e
intitulado Reflexdes anteriores ao estabelecimento de uma milicia®®4,

Ferguson inicia o panfleto mostrando que, embora 0s exércitos britanicos, nas
guerras anteriores, tenham mostrado forga e triunfado sobre seus inimigos, na Guerra dos
Sete Anos (guerra que a Gra-Bretanha travou contra a Franga e seus aliados entre 1756 e
1763), “quando engajados isoladamente contra um inimigo poderoso, sentiram,
igualmente, sua fraqueza” (Ferguson, 1756, p. 2). A partir desse contexto, Ferguson
prop0de o estabelecimento de uma milicia, que, segundo ele, “misturaria o espirito militar
com nossa politica civil e comercial” (Ferguson, 1756, p.3)*%.

A discussdo que baseia a proposta de Ferguson, que estad também no Ensaio, é a
de como o desenvolvimento do comércio engajou, ndo s6 os cidaddos comuns, mas até a
nobreza proprietaria de terras, nas artes lucrativas. O problema é que a nobreza, que

historicamente se dedicava, por honra e gloria, ao exército, agora também tem preferido

162 Sobre a necessidade de o poder executivo comandar o exército, Montesquieu afirma que “é¢ da maneira

de pensar dos homens que se valoriza mais a coragem do que a timidez; a atividade do que a prudéncia; a
forga do que os conselhos. O exército sempre desprezard um senado e respeitara seus oficiais. Nao daré
importancia as ordens que lhe serdo enviadas da parte de um corpo composto de homens que achard timidos
e por isso indignos de comanda-los. Assim, tdo logo o exército depender unicamente do corpo legislativo,
0 governo se tornara militar” (Montesquieu, 2005, p. 177).

163 Um exemplo dessa critica pode ser encontrado nesta passagem do Ensaio: “Em certos casos, a divisio
das artes e profissdes tende a aperfeicoar sua prética e a promover seus fins. Gragas a separagdo das artes
do teceldo e do sapateiro, temos roupas e sapatos melhores. Mas separar as artes que formam o cidaddo e o
estadista, as artes da politica e da guerra, equivale a desmembrar o carater humano e destruir as artes que
alegamos melhorar. Essa separagdo tem o efeito de privar um povo livre do que é necessario a sua seguranca
e abre o flanco para uma eventual invasdo estrangeira que terminaria em usurpacao e na instalacdo de um
governo militar” (Ferguson, 2019, p. 317).

184 De acordo com John Robertson, no século XVIII, “o problema da defesa nacional e da organizagéo
militar apresentou-se como central para a investigacdo do lluminismo Escocés sobre ‘o progresso da
sociedade’”; ainda, “a concep¢do da demanda e organizagdo das agitacdes pode ser atribuida a um grupo
particular dos literati de Edimburgo, os ‘moderados’, liderados (nesta ocasido) pelo Reverendo Alexander
Carlyle e Adam Ferguson” (Robertson, 1985, p. 8).

185 A proposta de Ferguson no panfleto Reflexdes anteriores ao estabelecimento de uma milicia (1756) tem
em vista o contexto da Guerra dos Sete Anos. Posteriormente, ela servird de inspiracéo para a proposi¢édo
de uma milicia escocesa, encabegada pelo Reverendo Alexander Carlyle, e com a participagdo ativa de
Ferguson.
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essa forma de enriquecimento. Em seu plano para o estabelecimento de uma milicia,
Ferguson propGe restaurar a participagdo dos proprietarios de terra na defesa nacional,
pois € preciso que a forga militar esteja “nas maos daquela parte da na¢do que é a menos
corrompida e a mais confiavel para estar encarregada da paz interna” (p. 19), 1SS0 quer
dizer que, como para Montesquieu, a nobreza tem um papel fundamental justamente
porque ¢é independente economicamente. Porém, como “a autodefesa ¢ um assunto de
todos” (Ferguson, 1756, p. 12), a milicia pode incluir as ordens inferiores de homens,
desde que subordinados hierarquicamente as ordens superiores; assim, 0s nobres e 0s
cavalheiros cuja riqueza fosse maior ocupariam a posi¢do de coronéis, depois, 0s de
menor riqueza, seriam os oficiais; essa hierarquia descenderia até alcangar os homens de
classes inferiores, mas que fossem individuos na posse dos direitos civis e politicos
(freemen) e também “respeitaveis na comunidade” (Ferguson, 1756, p. 50). Ferguson
exclui nessa composi¢do os individuos cuja posi¢cdo social muito baixa os torna
dependentes de seu proprio trabalho e de um patrono, sdo os “aldedes, os tarefeiros e os
criados” (Ferguson, 1756, p. 51).

Nas Reflexfes, o autor trata igualmente da objecdo de que a milicia seria um
perigo maior para a liberdade domeéstica do que os exércitos permanentes. De acordo com
essa posicao, é perigoso dar forca militar a homens que, de forma geral, estdo divididos
em partidos e faccOes, o que poderia resultar, como em Roma, no surgimento de lideres
populares que, com suas legides proprias e ambicGes particulares, viriam a usurpar o
poder nacional através da forca. Ora, segundo Ferguson, o governo militar s6 surgiu em
Roma porque ja havia uma corrupgdo no seio da Republica, e, ao contrario do cenéario de
César e Pompeu, em que “o zelo pelo pais estava perdido”, na Gra-Bretanha, “as ideias
de uma constitui¢do permanecem” (p. 26), isto ¢, nao ha uma corrupcdo generalizada. O
autor rebate esse argumento afirmando que na verdade ha semelhanca maior entre os

soldados dos exércitos permanentes e as tropas de César e Pompeu:

O perigo aqui apontado esta distante; e aquele de uma conquista estrangeira € muito mais
iminente. Ndo podemos negar, portanto, que uma forca militar é necessaria para defender
nosso pais; e aqueles que insistem nessa objecdo contra uma milicia popular apenas, estdo
interessados em mostrar que o crescimento de um exército permanente é, na ocasiao,
menos perigoso para a liberdade. Mesmo o exemplo que citamos confirmara a dire¢éo de
tal posicdo. César e mesmo Pompeu encontraram sua forca naquelas legifes que
comandaram por muito tempo em diferentes provincias, tropas formadas sob todos os
vicios e desvantagens de um exército permanente: a ocasido é portanto mais uma prova

do perigo daquele quartel (Ferguson, 1756, pp. 27-28).
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A milicia proposta por Ferguson ndo somente se assemelha, como prescreveu
Montesquieu, ao exército de cidaddos da antiguidade, sobretudo de “Roma até a época de
Mario” (Montesquieu, 2005, p. 176), mas igualmente as forcas militares da Europa nos
séculos anteriores, em que a nobreza era responsavel pela sua defesa. Ferguson, nas

Reflexdes, faz mencéo a esse passado:

Qualquer um se lembrard, nesta ocasido, que nossos ancestrais ndo estavam acostumados
com exércitos permanentes; que o povo fora outrora, ndo somente suficiente para sua
prépria defesa, mas com frequéncia conduzia guerras exitosas contra o pais inimigo. Sua
bravura e espirito marcial serdo enaltecidos para servir como um exemplo para o tempo
presente, e para silenciar aqueles que pretendem tratar a milicia popular com desprezo.
Os exemplos de muitas eras na Europa, os mais recentes casos de milicias se opondo de
forma bem-sucedida a exércitos regulares, provara que o que se propde e que parece ser

t&o sinceramente desejado por essa nagéo, ndo é impraticavel (Ferguson, 1756, p. 5).

Mas esse apoio de Ferguson a formacdo de milicias ndo significa que o autor
proclamava uma volta ao passado medieval, nem que se mostrava favoravel a poderes
militares locais e independentes, tais como prevaleceram nas Terras Altas da EscOcia até
o século XVIII; sua proposta, embora se refira ao estabelecimento de regimentos em cada
condado, tem em vista uma unidade nacional e de acdo conjunta para a defesa contra
inimigos externos. Além disso, na modernidade, as questfes que estdo colocadas séo
outras: é o espirito do comércio que parece atrapalhar o espirito marcial, pois, segundo
Ferguson, nesse contexto, ‘“nds consideramos o sucesso da manufatura; porém,
deslocamos as honras da natureza humana: provemos um bom trabalho, mas formamos
homens grosseiros, sérdidos, vazios de sentimento e de maneiras, que estdo sujeitos a
serem pilhados, insultados e derrotados pelos inimigos de seu pais” (Ferguson, 1756, p.
12).

Embora se dedique a tratar das questdes relativas a seguranca, o autor deixa
claro, no Ensaio, que o principal objetivo das nacGes ndo € simplesmente o
desenvolvimento da arte militar, pois € “na condugdo dos negocios relativos a sociedade
civil, os homens encontram exercicio para seus melhores talentos e o objeto de seus
melhores afetos” (Ferguson, 2019, p. 223). Sua preocupacdo principal é com a
estabilidade doméstica das nagdes comerciais modernas, em especial da Inglaterra. A
ideia da milicia, em Ferguson, ¢ vista como um meio para atingir esse fim: “[...] as nagoes
devem ajustar sua politica a possibilidade de guerras no estrangeiro, elas devem

igualmente manter a paz doméstica. Mas ndo pode haver paz quando ndo ha justica. Ela
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pode resistir a divisdes, disputas e opiniGes contrarias, mas ndo a erros deliberados”
(Ferguson, 2019, pp. 223-224). Assim, para equacionar seguranca externa com liberdade
interna, a participacdo das ordens superiores de homens na milicia tem uma funcdo muito
mais ampla que somente a da defesa contra paises inimigos, ela é uma forma de ativismo
civico, cujo objetivo ultimo é evitar o relaxamento do espirito nacional e até mesmo a

escraviddo politica.
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Concluséao

Como dissemos, Claude Guatier (2011) afirma que “Ferguson faz uma liga¢ao entre o
declinio das nagdes e a corrupg¢do dos individuos” (p. 93). Na verdade, h4 uma relagdo
anterior a essa na filosofia fergusoniana entre virtude individual e felicidade nacional.
Ora, o autor estabelece como lei fundamental da moralidade que a destinacdo dos homens
é 0 bem do género humano. No Ensaio, Ferguson redefine sua nocao de virtude a fim de
dar a ela um caréater definitivamente politico-social; dessa forma, o espirito publico -
“fundado na benevoléncia” e cujo “objeto ¢ indefinido: homens e naturezas inteligentes,
onde quer que se apresentem a nossa consideragdo ou concepgao” (Ferguson, Instituicdes,
2019, p. 427) - torna-se a virtude principal. Isso implica que a virtude do individuo esteja
relacionada com a vida em sociedade, ou melhor, que tenha em vista o bem pablico. Uma
nacdo feliz €, portanto, aquela em que seus membros ndo agem apenas com vistas a sua
felicidade individual ou ao seu interesse proprio, ao contrario, eles trabalham com zelo e
ardor em prol de toda comunidade, em beneficio comum. Dessa forma, a relacdo apontada
pelo comentador francés entre corrupgéo e declinio é apenas um desdobramento de uma
premissa moral expressa de antemé&o na filosofia moral do autor, entre virtude e felicidade
nacional.

A concepcdo de nacdo virtuosa ndo é meramente formal ou abstrata, ela esta
diretamente ligada a propria capacidade dos homens enquanto corpo coletivo de se
desenvolverem e alcancarem a grandeza e a eminéncia. No entanto, a dificuldade é
conciliar essa ideia moral de sociedade com outra, deduzida do fato da sociabilidade da
natureza humana, prépria da espécie e regida por leis fisicas. Se o progresso social, como
0 proprio autor determina, independe formalmente de causas morais (Ferguson admite,
mais precisamente, causas fisicas, como localizacdo geografica e clima), uma vez que €
necessario, como entdo entender que a felicidade das nages interfere nesse progresso?

Esse € um problema que perpassa a filosofia de Ferguson como um todo e que, na
nossa avaliacdo, ndo € completamente resolvido. Como vimos, h4, na epistemologia do
autor, uma divisdo das leis naturais entre lei fisica e lei moral. Essa divisdo permite que
abordemos as questdes humanas sob dois diferentes vieses: primeiro, sob um ponto de
vista factual, tratamos dos fendmenos da vida humana, buscando causas eficientes para
formar sua ciéncia, depois, a partir da existéncia moral dos homens, compilamos leis
(obrigatorias) para formar a filosofia moral. Com essa decomposicao, considera-se, por

um lado, o progresso natural e necessario da sociedade (enquanto generalizacdo da
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trajetoria particular das nag@es), cuja dindmica se apresenta na forma de um equilibrio
espontaneo, e, por outro, um progresso moral e teleoldgico das nacbes. Se ndo é facil
estabelecer de que forma essas duas concepcdes se inter-relacionam, € possivel, ao menos,
reformular a questdo da seguinte maneira: toda nacdo virtuosa progride, mas nem toda
nacdo que progride € virtuosa.

Dessa perspectiva, uma nacdo pode alcancar o estagio mais avancado de seu
desenvolvimento sem se tornar uma civilizacdo, no sentido moral que Ferguson da ao
conceito. Ora, julgar se uma nacdo € ou néo civilizada importa para o filésofo politico,
pois se pode avaliar, desse modo, a possibilidade de seu declinio. Com efeito, a
problematica epistemoldgica se resolve na discussdo sobre o declinio: o declinio, ao
contrario do progresso, ndo é natural, portanto, é possivel estabelecer suas causas morais
sem incorrer em contradi¢cdes teoricas. A filosofia politica encontra para si um solo
seguro.

A corrupcdo do espirito publico é a principal causa do declinio de uma nacao;
mas é preciso ainda determinar as razdes dessa corrupg¢do, que, para Ferguson, é tratado
enguanto relaxamento do espirito publico. Essas razdes sdo circunstanciais, quer dizer,
dependem de uma série de fatores particulares de cada nacdo, porém, ainda assim, é
possivel estabelecer regras gerais. A historia da sociedade, por conter uma teoria de
estagios, € um expediente Util que nos permite reconhecer regularidades entre trajetorias
de nacGes muito diferentes, como é o caso de Roma e da Inglaterra. Na Republica romana,
0 espirito publico foi corrompido pela grandeza territorial, e sua decadéncia € descrita a
partir desse fato: desvirtuamento do exército, mudanga no sistema politico e governo
militar. A Inglaterra, como outras nacGes modernas, ainda que sob a ameaca do
imperialismo, pode ruir sobretudo por causa do progresso do comércio. No entanto, nao
é 0 enriquecimento, tampouco a desigualdade engendrada por ele que se configura como
um perigo: a questao € que o avanco do comércio depende da separacao das artes e das
profissdes. Essa separagdo gera dois problemas: por um lado, aliena ndo somente as
classes mais baixas de homens, mas também as mais altas, fazendo com que ambas se
ocupem apenas com suas atividades particulares; por outro, cria departamentos
meramente burocraticos na politica e na defesa, desobrigando os cidaddos das tarefas
publicas. Esses dois elementos podem ser responsaveis pelo relaxamento do espirito
publico. As previsdes de Ferguson para o declinio de um Estado moderno como o inglés
seguem, de forma bastante proxima, o exemplo romano: enfraguecimento do exército,

desestabilidade politica e governo militar.
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Mesmo tendo estabelecido esse roteiro, Ferguson faz uma consideracgao sobre a
relagdo entre riqueza e declinio. Quando acrescenta uma se¢do sobre como a riqueza das
nacdes pode causar sua ruina, desviando-se do seu principal objetivo no Ensaio, que é
tratar da politica sob a Otica das maneiras (do carater) de um povo — um dos recursos
nacionais, além da propria riqueza e do nimero populacional -, o autor dialoga mais
diretamente com seus contemporaneos, principalmente Hume e Smith. Tanto este quanto
aquele estavam igualmente preocupados com os rumos dos Estados europeus modernos,
porém, de modo diferente de Ferguson, suas preocupacdes diziam respeito a questdes
mais diretamente ligadas ao sistema politico e ao desenvolvimento do comércio, ou seja,
a economia politica, evitando, sobretudo Hume, discutir o declinio a partir de um
vocabulario moral.

Hume, no ensaio “Que a politica pode ser reduzida a uma ciéncia” procurou
desvincular a ciéncia politica de uma discussdo sobre os “humores e temperamentos”
(Hume, 2011, p. 24) dos homens, tentando alcé-la a um patamar mais cientifico, em que
pesasse 0S arranjos institucionais, ndo simplesmente o carater dos governantes e
governados. Além disso, dedicou-se, em diversos outros ensaios, a tratar de assuntos
relacionados ao comércio e a producdo de riquezas (segundo o autor, no ensaio Do
comércio, sdo os discursos sobre comércio, moeda, juros, balanca comercial etc.). Com
tais temas, Hume refletiu sobre a estabilidade politica das nacdes europeias a partir de um
viés “moderno”, e ndo da tradicdo antiga, com sua terminologia de corrupgéo e virtude.

Entretanto, ainda que Hume tenha “sobreposto a linguagem do historicismo do
humanismo civico”, de virtude e corrup¢ao, “uma linguagem de economia do século
XVIII” (Hont, 1983, p. 272), ele ndo superou uma visdo de mundo que relacionava
crescimento e declinio, ou seja, uma concepcdo ciclica da historia, em que o declinio de
uma nacéo € consequéncia natural depois de um longo periodo de crescimento'®®. Para o
autor, uma nacao rica poderia ruir por causa de um limite intrinseco ao comércio, quer

dizer, haveria uma restri¢do natural ao proprio progresso das artes comerciaist®’.

186 Segundo Duncan Forbes (1975), foi um “aspecto da teoria econdmica de Hume” a inclusdo de um
determinismo “do tipo péndulo oscilante, de acordo com o qual um movimento ou processo histdrico, como
a idade das trevas depois das invasdes germanicas e a queda do império romano, tendo alcangado um
extremo em uma direcdo deve comecar a se mover no sentido oposto” (p. 190)

167 « A visdo filosofica da liberdade britAnica e da constituicdo britdnica envolveu também uma doutrina nfo
mencionada até aqui, e que pertence ao lado fraco, ‘mecanico’ da filosofia de Hume e deve carregar em
larga medida a responsabilidade por sua atitude de prostragdo; que ‘o crescimento de tudo, tanto nas artes
e natureza, ao fim restringe-se a si mesmo’ (Letters, I, 143, Novembro, 1750). ‘Grandes impérios, grandes
cidades, grande comércio, todos eles sofrem uma restri¢do, ndo de eventos acidentais, mas de principios
necessarios’ (Letters, I, 272)” (Forbes, 1975, pp. 189-190).
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Em sentido contrério, Ferguson, rejeita essa concepcdo de historia ciclica.
Porém, ainda que o declinio ndo seja natural, ele ¢ uma ameaca real ao futuro das nacgdes.
Na verdade, para Ferguson pode haver uma relacdo circunstancial entre crescimento ou
grandeza e decadéncia, que ndo diz respeito a um limite do proprio comércio, como queria
Hume, nem a corrupcdo causada pelo luxo, segundo a tradicdo republicana. Sua

preocupacdo é eminentemente politica:

Se instituicbes nacionais calculadas para a preservacdo da liberdade, em vez de
conclamarem o cidaddo a agir por si mesmo e defender seus direitos, oferecessem
seguranca, sem exigir como contraparte nenhuma atencdo ou esforgo, esse arranjo de
governo, aparentemente perfeito, resultaria no enfraquecimento dos lagos de sociedade e,
com suas maximas de independéncia, afastaria e alienaria as diferentes ordens
hierarquicas que deveria conciliar. Ndo haveria lugar nem para os partidos que se formam
em republicas, nem para as assembleias de cortesdos que se relinem em governos
monarquicos, pois, na falta do sentido de interdependéncia entre seus membros, que as
justifica, ndo teriam por que se reunir. As pragas de comércio continuariam a ser
frequentadas, e apenas distracGes banais seriam apreciadas coletivamente, enquanto o
domicilio privado se tornaria um local de reserva, longe dos aborrecimentos decorrentes
de preocupagdes e atengdes mutuas, estas consideradas pelo credo politico como indcuas

e mesmo despreziveis no que se refere a honra (Ferguson, 2019, p. 268).

Assim, mesmo que 0 espirito do comércio trouxesse diversos avangos para 0s
Estados da Europa, tanto na producdo sem precedentes de riquezas, quanto na suavizacao
das maneiras, e sobretudo na estabilidade das institui¢c@es politicas, essa grandeza poderia
carregar em si 0 germe da ruina. Ferguson via no cenério de tranquilidade proporcionado
pelo comércio, paradoxalmente, uma fonte de corrupcdo, pois havia transformado os
cidaddos (o “zoon politiokon” aristotélico), que outrora frequentavam a &gora para
defender sua liberdade, em meros mercadores (em “homo economicus™), que se
relacionam coletivamente apenas nas “pragas de comércio”. Ele questionou a capacidade
do comércio de criar novas formas de sociabilidade que estivessem de acordo com o bem
publico e a liberdade dos individuos. Com efeito, diferentemente de Smith e Hume, que
viam positivamente a tranquilidade como uma oportunidade para o lazer necessario as
atividades contemplativas e filosoficas, Ferguson estava preocupado com “a capacidade
de agdo politica autobnoma”, a qual considerava “essencial para neutralizar outras
tendéncias debilitantes na sociedade moderna” (Winch, 1979, pp. 25-26). Quica por essa

razdo, Ferguson ndo intentou, mesmo em sua atividade filosofica, se afastar das questdes
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politicas, acreditando que com seus escritos e mesmo com seus cursos na Universidade
de Edimburgo pudesse influenciar as elites politicas de seu pais. De modo similar, via na
formacéo de milicias uma maneira de engajar os proprietarios de terra na defesa nacional.

Duncan Forbes (1966) afirma, como nos lembra Norbert Waszek (2014), que
Ferguson “observou, calma e detidamente, ambos os lados da medalha da civiliza¢ao
moderna”, nao para tomar o partido da antiguidade, mas justamente para denunciar “o
paradoxo do progresso do comércio” (p. Xiii). A filosofia politica de Ferguson, ainda que
tenha causado incobmodo a Hume por sua veia moralizante e pela defesa das virtudes
marciais, foi uma contribuicdo para a economia politica nascente no periodo, sobretudo
por questionar a forca das relagbes comerciais, isto é, da producéo e da circulacdo de
riquezas na constituicdo do molde da sociedade civil. Realcando assim, de maneira
prépria e original, e certamente enfatica, uma preocupacao de fundo no pensamento de
Hume, e, principalmente no de Smith, a saber, a influéncia desestabilizadora do comércio
nas estruturas hierarquicas que sustentam a ordem politico-social. Ferguson nos obriga a
reconsiderar a economia politica “classica” como um saber mais nuangado e mais critico

do que se costuma pensar.
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