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Resumo

Fernandes, S. B. A dimens&o subjetiva da dominacéo social: a recepg¢ao de Nietzsche na
teoria critica de Horkheimer nas décadas de 1930 e 1940 (Dissertacdo de Mestrado).
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&o Paulo, Sao
Paulo.

Esta dissertacdo examina a recepgdo de Nietzsche na teoria critica de Horkheimer
explicitando 0 modo como a sua filosofia é apropriada nos quadros tedricos das décadas
de 1930 e 1940 para a investigacdo dos bloqueios a emancipacdo de ordem subjetiva, com
foco sobre a nogéo de interiorizacdo [Verinnerlichung]. Nos anos 1930, para compreender
a fixacdo dos individuos a autoridade e a manipulacdo das massas sdo analisados 0s
efeitos das rendncias e da interiorizacdo dos instintos em meio a uma antropologia da
sociedade burguesa. Na década de 1940, esta em jogo o vinculo da razdo esclarecida com
a dominacéo, relacionado a dominacéo de si e dos outros que permearam a formacao da
subjetividade desde a sua pré-histéria, compreendido com referéncia a ideia de
interiorizacdo do sacrificio. Com base nestas diferentes aproximac6es com a filosofia de
Nietzsche, pretende-se explicitar o papel desta filosofia no pensamento de Horkheimer
argumentando, em primeiro lugar, que esta aproximacao remonta aos anos 1930 e ndo a
influéncia de Adorno na elaboracdo da Dialética do esclarecimento e, em segundo lugar,
que as contradi¢des internas desta filosofia e as suas contradi¢fes com a teoria critica sdo
produtivas para a filosofia de Horkheimer.

Palavras-chave: teoria critica; interiorizacao; subjetividade; critica da razdo; repressao.



Abstract

Fernandes, S. B. The subjective aspect of social domination: Nietzsche’s reception in
Horkheimer’s critical theory from the 1930s and 1940s (Masters Dissertation). Faculdade
de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Séo Paulo, S&o Paulo.

This dissertation thematizes the reception of Nietzsche’s philosophy in Horkheimer’s
critical theory from the 1930s and 1940s, investigating how it is appropriated for an
analysis of the obstacles to social emancipation situated on the subjectivity, with especial
attention to the recourse to the concept of internalization [Verinnerlichung]. In the 1930s,
the fixation of the individuals on authority and the manipulation of the masses are
investigated through an analysis of the effects of the renunciation and the internalization,
in the context of an anthropology of the bourgeois society. In the 1940s, Horkheimer and
Adorno explicit the entailment of enlightened reason on domination, arising from the
domination of oneself and of the others that permeated the subjective formation since its
pre-history, described with the resource to the idea of internalization of sacrifice. Based
on these different approximations with Nietzsche’s philosophy, this dissertation intends
to reveal the role of this philosophy in Horkheimer’s thought, arguing, in the first place,
that it goes back to the 1930s and it is not a consequence of Adorno’s influence in the
process of elaboration of the Dialects of Enlightenment, and, secondly, that the
contradictions internal to this philosophy and its contradictions with critical theory are

productive for Horkheimer’s philosophy.

Keywords: critical theory; internalization; subjectivity; critique of reason; repression.
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Introducéo

As caracterizacOes da filosofia de Nietzsche variam consideravelmente nos
escritos de Horkheimer das décadas de 1930 e 1940. Ainda na passagem dos anos 1920
para 0s anos 1930, em um aforismo de Dammerung (1926-1931), Nietzsche é qualificado
como um “filésofo da classe dominante” (Horkheimer, 1986, p.46), por desprezar as
classes mais baixas e desejar manté-las subordinadas. Mas no decorrer da década de 1930,
como nota Martin Jay, ¢ estabelecida uma admiracao “dibia” em relagdo a Nietzsche (cf.
Jay, 2008, p.93). Por exemplo, em “Materialismo e moral” (1933) afirma-se que 0 seu
projeto de uma genealogia da moral estaria alinhado ao sentimento moral que, no
presente, significava a “preocupacdo com a evolugdo e a felicidade da vida” (cf. MM,
p.72), mas também que este filosofo “entende mal o movimento do presente por ignorar
as leis economicas” (MM, p.73) e que “perde a agudeza do olhar quando pergunta como
se realizaria a sociedade ideal desenhada pela moral verdadeira” (MM, p.74). Em “Da
discussédo do racionalismo na filosofia contemporanea” (1934), declara-se que a filosofia
de Nietzsche expressa um “protesto contra o aprisionamento da vida individual pela
crescente concentragdio do capital” (DDR, p.99)3 e especialmente que, “ao reinterpretar a
impoténcia, [Nietzsche] viu o significado social da capacidade psiquica de converter a
necessidade em virtude” (DDR, p.131). Em “Autoridade e familia” (1936), aponta-se que
Nietzsche teria percebido a relacdo entre a formacéo do aparelho psiquico dos membros
de uma sociedade e a violéncia e a coacdo que atuam em sua constituicdo, por meio de
sua interiorizacdo [Verinnerlichung] (cf. AF, p.182), e, em “Egoismo ¢ movimento de
libertacdo” (do mesmo ano), as nogdes de interiorizacao e ressentimento desempenham
papel chave.* Na década de 1940, na Dialética do esclarecimento,® Horkheimer e Adorno

recorrem a filosofia nietzscheana para a conceitualizacdo do esclarecimento em dupla

3 Os ensaios “Materialismo e moral” (doravante MM) e “Da discussdo do racionalismo na filosofia
contemporanea” (doravante DDR) serdo citados com base na tradugao brasileira de Hilde Cohn na coletanea
Teoria critica I. Cf. Horkheimer, 2011e; 2011b.

4 “Autoridade e familia” (doravante AF) é a contribuicio de Horkheimer aos Estudos sobre autoridade e
familia, trabalho interdisciplinar do Instituto de pesquisa social. Este ensaio serd citado com base na
traducédo brasileira de Hilde Cohn na coletdnea Teoria critica I. O ensaio “Egoismo ¢ movimento de
libertagdo: para uma antropologia da época burguesa” (doravante EG) foi originalmente publicado na ZfS
de 1936; sera aqui citado com base na traducdo em lingua inglesa, publicada em Between Philosophy and
Social Science: Selected Early Writings Studies in Contemporary German Social Thought. Cf. Horkheimer
2011a e 1993a.

5> A Dialética do esclarecimento (doravante DE), escrita em parceria com Adorno, foi finalizada em 1944
e publicada em 1947. A obra sera citada com base na tradugdo brasileira de Guido Antonio de Almeida. Cf.
Adorno e Horkheimer, 2006.
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chave, de libertacdo dos poderes estabelecidos e de retorno a dominacgéo, para desvelarem
0 papel da dominacdo na formacdo da subjetividade e para descreverem o aspecto
corrosivo do esclarecimento em oposicao a todas as formas de pensamento com que se
confronta. O seu juizo pode ser resumido na afirmagdo de que Nietzsche conhecia “como
poucos, desde Hegel, a dialética do esclarecimento. Foi ele que formulou sua relacdo
contraditoéria com a dominacéo” (DE, p.47).

Tendo em vista esta diversidade de representacdes, pretende-se compreender 0s
objetivos da aproximacao com a filosofia de Nietzsche, examinar os conceitos envolvidos
nessa recepcdo, as suas decorréncias para o refinamento dos diagnosticos de tempo e
como se articulam metodologicamente a teoria critica de Horkheimer, nunca perdendo de
vista o interesse na emancipacdo que a caracteriza. Algumas observacdes devem ser feitas
sobre a emancipacdo, conceito central a teoria critica. A formulacdo de Horkheimer do
impeto da teoria critica para a emancipacdo parte da “critica dialética da economia
politica” (TTTC, p.138, nota 26), mas tendo em vista as mudangas historicas que apontam
para o esvaziamento do potencial revolucionario do proletariado. Ela ainda visa a
transformacéo do todo social que implique que os individuos ndo mais estejam vinculados
a “um organismo irracional”, em referéncia a necessidade de mudanca na estrutura
econdmica fundamental da sociedade, que é de ordem classista (TTTC, p.139;157;162),
0 que Horkheimer considera ser possivel pois esta configuracao social é constituida pela
acao humana (TTTC, pp.138-139). A sociedade emancipada € descrita como uma
“coletividade de homens livres, tal como seria possivel em virtude dos meios técnicos
existentes”, “na qual cada um tem as mesmas possibilidades de desenvolvimento”
(TTTC, pp.145-146) e, assim, em que a humanidade possa “determinar ativamente a sua
propria forma de vida” (TTTC, p.156) como sujeito consciente. A aboli¢do da sociedade
de classes seria 0 caminho mais imediato desta libertacéo, desde que orientada por formas

livres de associacdo humana.®

® Horkheimer néo identifica em seu tempo um modelo de emancipagéo ja em vias de realizagdo. Em
primeiro lugar, observe-se que a liberdade e autonomia almejadas ndo foram atingidas com o regime
politico que se seguiu a Revolugdo de 1917 abolindo a sociedade de classes e instituindo uma economia
planificada. Desde meados da década de 1930, Horkheimer e seus colaboradores mais préximos no Instituto
de pesquisa social, Marcuse e Pollock, nutriam desconfiangas, que posteriormente se converteram em
distanciamento, com relagdo ao regime soviético, uma vez que ele ndo veio a representar a ampliacdo da
liberdade humana, mas opressdo e autoritarismo (cf. Dubiel, 1985, pp.15-20; 41-44). A forma de vida
emancipada tampouco se coaduna imediatamente com algumas de suas premissas, a constituicdo uma
sociedade fundada no trabalho e de uma economia planificada: em Dadmmerung (1926-1931), Horkheimer
ja criticara as tendéncias ascéticas da esquerda em relagdo a constituicdo de uma sociedade de trabalho; e a
partir de 1933, Pollock, economista do Instituto, passa a observar que ndao ha uma identidade entre
planificag¢do economica e sociedade emancipada. Em “Observagdes sobre crise econdmica” (1933), Pollock
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Para situar as possibilidades de constituicdo de uma sociedade emancipada, parte-
se do estabelecimento do que veio a ser chamado “diagnostico de tempo” (cf. Nobre,
2013), ou seja, da investigacdo de obstaculos e potenciais de emancipacdo fundados nas
condigdes presentes na sociedade (cf. TTTC, pp.138; 146-153).” Por isso, em sua posi¢ao
de partida, a teoria critica toma a critica dialética da economia politica marxiana como
modelo, mas se modifica de acordo com a dindmica da sociedade, buscando contribuictes
da teoria tradicional, voltando-se a historia da sociedade burguesa, a historia da filosofia
e a psicanalise freudiana, entre outras areas do conhecimento. Como sera exposto, tanto
na década de 1930 como nos anos 1940 a aproximacao com a filosofia de Nietzsche visa
sobretudo a compreensdo de obstaculos para a emancipacdo, mas ha diferencas
significativas na dimensdo e nos métodos empregados para a investigacdo da origem de
tais bloqueios. Por isso, a referéncia aos diagndsticos de tempo destes periodos é
indispensavel para a compreensao da recep¢do de Nietzsche.

No que diz respeito aos anos 1930, um marco importante para o estabelecimento
de seu diagndstico de tempo é o primeiro trabalho empirico do Instituto de pesquisa
social, A classe trabalhadora na Alemanha de Weimar: um estudo psicologico e
sociologico, coordenado por Erich Fromm a partir de 1929. Seus primeiros resultados
publicados em 1936 apontam para a existéncia de tendéncias autoritarias até mesmo entre
uma parcela dos trabalhadores alemées, o que se comprovaria pela sua integracdo ao
nacional-socialismo. Desde 0 comeco da década, como manifesto no discurso de posse
de Horkheimer como diretor do Instituto em 1931 e no ensaio “Historia e psicologia”
(1932), considera-se que as razdes do bloqueio dos potenciais de emancipacao estariam
fundadas na estrutura psiquica dos individuos, formada em interacdo com condicionantes
historicos e econdmicos, - 0 que justifica a op¢do por abordagens interdisciplinares e,
especialmente, a aproximacdo entre marxismo e psicanélise (cf. Horkheimer, 1999,
pp.130-131). Em “Autoridade e familia” e “Egoismo e movimento de libertagdo: para
uma antropologia da época burguesa” (ambos de 1936), a percepgao de que € insuficiente

explicar a cumplicidade dos individuos na manutengao de “formas sociais antiquadas”

vislumbra que a economia planificada poderia vir a ser implementada no capitalismo; torna-se cada vez
mais evidente para os membros do Instituto que ela ndo era sinbnimo de emancipacéo, tendo em vista que
na Unido Soviética estava aliada a um regime autoritario. Posteriormente, nos anos 1940, esta cisao entre
planejamento e emancipacao desemboca na elaboracéo do conceito de capitalismo de estado, que é visado
por Horkheimer como “estado autoritario”. Os seus trabalhos passam entdo a enfatizar a necessidade de
reversdo das tendéncias presentes na sociedade que levam a barbarie e a guerra. Cf. Dd&mmerung
(Horkheimer, 1986, pp.110;120), Rugitski, 2017 a respeito do artigo de Pollock de 1933 e Dubiel, 1985,
p.43 sobre a posi¢do de Horkheimer e Marcuse.

" Em referéncia a “Teoria tradicional e teoria critica”, publicado na ZfS de 1937. Cf. Horkheimer, 1980.
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por meio da coer¢do do Estado e das classes dominantes ou da “ilusdo das massas quanto
a seus interesses materiais” (AF, p.190) conduz a investigagdo dos condicionantes
psiquicos que se formam durante o desenvolvimento da sociedade burguesa e atuam na
formac&o e manutencéo das ideologias. E nesse contexto que ganha relevancia a recepcéo
de Nietzsche, mais especificamente da Genealogia da moral. Alguns aspectos de sua
analise das consequéncias psiquicas da interiorizacdo dos instintos e do redirecionamento
do ressentimento assim engendrado séo transpostos por Horkheimer para o contexto do
desenvolvimento da sociedade burguesa. Como afirma John Abromeit, € nesse momento
que emerge uma “abordagem mais apreciativa e dialética de Nietzsche que permaneceria
inalterada ao longo da Dialética do esclarecimento” (Abromeit, 2011, pp.281-282).

Nos anos 1940, em face da barbarie representada pelas vitorias do nacional-
socialismo e do fascismo na Europa e da integracdo das massas ao capitalismo, 0s
potenciais de emancipacdo parecem definitivamente bloqueados. Reelaborando
contribui¢Oes de Friedrich Pollock sobre a nog¢do de capitalismo de estado, Horkheimer
afirma que o estado autoritério, conceito que se refere ndo apenas aos estados fascistas, é
a Unica forma de governo no presente.® Estaria em operacdo um complexo aparato de
dominacgdo, caracterizado pela direcdo da economia pelo Estado, formado por
burocracias, por uma organizacdo social que toma a forma de rackets, ou seja, de
instituicbes mafiosas que funcionam na base da protecéo e da extorséo, e pelo apelo da
industria cultural. Tais afirmagdes colocam em questdo a possibilidade de derrocada do
capitalismo apregoada pela critica da economia politica marxista e instigam a busca por
um novo procedimento critico. Além disso, a consideracdo de que a autonomia e
capacidade de resisténcia dos individuos estariam plenamente subjugadas por
comportamentos normalizados, ou seja, por uma atitude de adaptagédo e conformacdo com
relacdo ao poder e pela mentalidade factual (DE, p.18), impelem a uma investigacao
voltada a formacdo da subjetividade e ao questionamento dos potenciais emancipatorios
da racionalidade. E nesta critica & razao orientada pela exposicdo da origem dos sujeitos
no contexto da dominacgédo da natureza interna e externa que a importancia argumentativa
das mengdes a Nietzsche é mais evidente.

A presente dissertacdo se ocupa da recepcdo de Nietzsche nos anos 1930 e 1940

considerando a investigacdo dos bloqueios subjetivos a emancipagdo fundamental néo

8 Veja-se os ensaios de Pollock “Is National-Socialism a New Order?” e “State Capitalism: its possibilities
and limitations”, publicados ZfS, e o texto de Horkheimer “The Authoritarian State”. Cf. Pollock, 1941,
pp.440-455; 1941a, pp.200-225; Horkheimer, 1982b.
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apenas para a compreensdo desta recepg¢do, mas como tema central no pensamento de
Horkheimer. Pois, em distintos diagnosticos e quadros tedricos nestes dois periodos, sao
realizadas investigacGes ontogenéticas, no estudo do vinculo entre a vida familiar e a
socializacdo em grupos e a propensdo dos individuos a se submeterem a autoridade, e
filogenéticas,® na antropologia do individuo burgués, nos 1930, e na formagao subjetiva
nos primérdios da humanidade, nos anos 1940. Estas investigacdes tém um carater
complementar e estdo interrelacionadas, atingindo as distintas formas pelas quais a
dominacéo participa no processo de formacgdo das subjetividades. Para vislumbrar as
distintas articulagdes da filosofia de Nietzsche em investiga¢des filogenéticas nestes dois
periodos, tém importancia central a nocao de interiorizacdo [Verinnerlichung] e os seus
desdobramentos. Este é o conceito privilegiado para tal pois, embora tal recepcao nédo se
esgote nele, é o nucleo das demais questdes envolvidas na aproximacdo com sua filosofia
e tem precedéncia na ordem explicativa. Afinal, nos trabalhos dos anos 1930, observa-se
que a interiorizagdo dos instintos e o redirecionamento do ressentimento dai oriundo
operam como fator de coesdo social, ao constituirem uma determinada disposicdo
psiquica que propicia a submisséo a autoridade e a manipulagdo das massas através da
canalizacdo de instintos sadicos contra certos grupos sociais.'® Na década de 1940, na
alusdo ao mito de Ulisses na Dialética, aponta-se que a interiorizacdo do sacrificio que
permeia o processo de formacao subjetiva implica na constituicdo de uma racionalidade
instrumental que porta um vinculo com a dominacgéo e vem a se reduzir a ela no presente.
Assim, o conceito de interiorizagdo é acionado para explicitar os obstaculos subjetivos a
emancipacao, no contexto da sociedade burguesa (nos anos 1930) e, com significados e
implicagOes diferentes, em referéncia a um processo de esclarecimento que remonta
primordios da relacdo de dominacdo que a humanidade estabeleceu com a natureza
externa e interna (nos anos 1940).

Esta dissertacdo contara com trés capitulos, sendo que os dois primeiros se
ocupam das distintas referéncias a nogdo de interiorizacdo e de suas decorréncias para as
possibilidades de emancipacdo, em escritos de Horkheimer dos anos 1930 e 1940,

respectivamente. O terceiro capitulo pretende, com base no exposto até entdo, propiciar

® Horkheimer faz alusdo a esta dupla via de investigacéo (ontogenética e filogenética) em Eclipse da razéo
(cf. ER, p.112;115).

10 A nocdo de “interiorizagdo da autoridade” também é acionada em investigacdes ontogenéticas e serd
apresentada neste trabalho no contexto de “Autoridade e familia”, em referéncia ao estudo freudiano da
formacéo do supereu na relacdo com a figura paterna.
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uma compreensdo mais geral da recepcdo de Nietzsche no pensamento de Horkheimer e
das interpretacdes da literatura posterior.

No primeiro capitulo desta dissertacdo, ap0s a contextualizacao das linhas gerais
do trabalho de Horkheimer na década de 1930, o emprego do conceito de interiorizacdo
dos instintos sera explicitado em detalhe. Esta nogdo é empregada em dois ambitos: nos
Estudos sobre autoridade e familia e no projeto de uma antropologia da época burguesa.*!
Apesar de uma finalidade em comum, de investigar a dimenséo subjetiva da dominacgéo
na sociedade burguesa, estes trabalhos se voltam a objetos de estudo distintos. No
primeiro caso, predomina uma investigacdo ontogenética do papel da estrutura familiar
na reproducdo da ordem social, ao incutir nos individuos o respeito a autoridade, e as
mudancas nas relacdes familiares observadas no presente. Nesse cendrio, a nogdo de
interiorizacdo da autoridade é empregada em sua acep¢do psicanalitica, referente a
formacdo do supereu (seguindo Freud). Por sua vez, o objeto da analise filogenética de
“Egoismo e movimento de libertacdo”, que em uma correspondéncia o autor denomina
“o ensaio sobre Nietzsche” (Horkheimer, 2007, p.65), € o que se compreende como o
“tipo particular de terror historicamente operante nos tempos mais recentes” (idem,
ibidem), decorrente da repressdo [Verdrangung] e da subsequente interiorizacdo dos
instintos, cuja histéria é identificada em alguns levantes que favoreceram o

desenvolvimento da sociedade burguesa.?

11 Pode-se considerar, pela sua metodologia, que o projeto de uma antropologia da época burguesa abarca
os estudos sobre autoridade, os ensaios de 1935 sobre antropologia filosofica, de 1936 sobre o egoismo e
também pode ser aproximado de “Montaigne e a fungdo do ceticismo” (1938), na medida em que ainda se
fazem presentes neste Gltimo trabalho andlises dos tracos de caréter da burguesia e das classes mais baixas
em relacéo a condicionantes materiais e h4 uma extensa pesquisa histdrica sobre o periodo de consolidacéo
da sociedade burguesa, considerando o papel da Reforma em relacéo as classes mais baixas, o ceticismo,
enquanto expressdo de elementos essenciais ao pensamento burgués, e sua mudanca de sentido apés a
consolidacdo da burguesia. Cf. Horkheimer, 1993b.

12 Importa esclarecer sobre o conceito de represséo [Verdrangung] e a percepc¢do de que o instinto subsiste
no inconsciente apds a repressao e busca outras vias de satisfacdo. Ja em seus escritos de juventude,
Nietzsche aponta a ineficacia da repressao, referindo-se, na passagem a seguir, ao estado dionisiaco: “um
dominio direto era impossivel, e se fosse possivel seria, porém, por demais perigoso: pois o0 elemento detido
em sua efusdo entdo abriria caminho noutra parte e penetrava todas as veias da vida” (Nietzsche, 2005b,
p.25; ver também Giacoia Jr., 2005, p.158). Na Genealogia da moral, este termo ndo é empregado, mas
esta implicito na descricéo do inicio da vida em comunidade e na percep¢do de que nossa cultura padece
com o ascetismo (GM 1-6; 11-16). O pressuposto de que instintos ndo satisfeitos portam uma forca que ha
de ser redirecionada permeia seu estudo da “ma-consciéncia” e do “ressentimento”, sendo que no primeiro
caso “todos os instintos que ndo se descarregam para fora voltam-se para dentro” (GM 11-16) e, no segundo
caso, o sacerdote “muda a dire¢do do ressentimento” (GM I11-15) oriundo do sofrimento psiquico e que
ameaca a comunidade de dissolugdo. Assim, 0s instintos estariam engajados em um constante jogo de
comando e obediéncia na interioridade (cf. Wotling, 2013, p.236; 1997, p.7; Nachlass/FP 1885, n.1[61]).
Na psicanalise freudiana, este conceito é desenvolvido no estudo do destino dos instintos que encontram
resisténcias que buscam torna-los inoperantes, das situagGes em que a sua satisfagdo causaria a0 mesmo
tempo prazer e (com maior forga) desprazer, por ser irreconcilidvel com outras demandas (cf. Freud, 2010b,
p.63). Também se parte do pressuposto de que os instintos [Trieben] ndo podem ser aniquilados (“no caso
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Observe-se que a concepc¢éo de interiorizacdo nietzscheana integra um processo
que porta aspectos positivos e negativos. Como aspecto positivo, emerge a constituicdo
da capacidade de ser responsavel (estendida em disciplina e autonomia), a consciéncia
moral [Gewissen]. Mas, de modo mais significativo, seu aspecto negativo envolve a
formacdo da mé consciéncia [schlechtes Gewissen], que se origina “[n]a hostilidade, [n]a
crueldade, [n]o prazer na perseguicédo, no assalto, na mudanca, na destrui¢do — tudo isso
se voltando contra os possuidores de tais instintos [Instinkte]” (GM, 11-16)," e também
implica o ressentimento dai oriundo, a busca pela origem do sofrimento, que é
redirecionada para a interioridade em forma de culpa (cf. GM, 11-15, 18). Ao identificar
uma tendéncia a condenacdo do egoismo no desenvolvimento da sociedade burguesa,
Horkheimer se refere a este quadro conceitual. Tal qual na genealogia nietzscheana,
emergem dessa renuncia aos instintos os atributos essenciais a ampliacdo do dominio
sobre a natureza, “autodisciplina, responsabilidade e zelo pelo trabalho” (EG, p.83).
Porém, o que é mais significativo para Horkheimer, também héa correspondéncia quanto
a formacdo da mé consciéncia e do ressentimento redirecionado contra certos grupos
sociais pelos lideres destes movimentos. Nos anos 1930, tais instintos manifestavam-se
contra cada individuo em particular, na forma de “devocao auto sacrificial”, mas também
“em um espirito de luta contra potenciais inimigos nacionais” (Horkheimer, 1993c,

p.173),** de modo que se considera que “o ressentimento contra a nobreza” daqueles

de um instinto a fuga ndo serve pois o Eu ndo pode fugir de si mesmo” (idem, p.62)), mas ainda mais
importante é a distin¢do entre a atitude irracional/inconsciente em relagdo aos instintos e o seu controle
racional/consciente, expressa na diferenca entre repressdo [Verdrangung] e condenagdo [Verurteilung]. A
esséncia da repressdo € “rejeitar e manter algo afastado da consciéncia” (idem, p.63), mas ela “ndo impede
a representante do instinto de prosseguir existindo no inconsciente, de continuar se organizando, formando
derivados e estabelecendo conexdes” (idem, p.64). Mecanismos de criagdo de substitutos para a
manifestagdo dessa forca sdo expostos no texto Repressdo (1915). Por outro lado, enquanto controle
racional dos instintos, a “rejei¢ao baseada no julgamento [Urteilsverwerfung] (condenagéo [Verurteilung])”
(idem, p.62) é apontada como um bom recurso contra o instinto. A distincdo entre o controle
racional/consciente dos instintos e a repressdo irracional/inconsciente é fundamental para Horkheimer, pois
ele se ocupa das consequéncias da repressdo em face das demandas irracionais pela rendncia aos instintos
na sociedade burguesa e pondera sobre a possibilidade de controle consciente dos instintos em uma
sociedade organizada racionalmente. Veja-se, por exemplo, as afirmagdes de Jessica Benjamin (em relacdo
aos trabalhos dos anos 1940, mas ja aplicaveis a este contexto), que destaca a importancia da “distin¢ao
entre controle racional dos instintos e simples repressdo” para a teoria critica, considerando que “em uma
‘sociedade irracional’ o Eu s6 pode cumprir a demanda de domesticar os instintos ao agir irracionalmente
ou inconscientemente” (Benjamin, 1977, p.43; cf. também p.52). Acerca da tradugdo dos termos
Verdrangung e Unterdriickung, vide apéndice a esta introdugo.

13 Sobre a traducdo dos termos Instinkt e Trieb por instinto, veja-se também o apéndice ao final da
dissertacéo.

14 Veja-se o ensaio “Observacgdes sobre antropologia filosofica” (1935), que explicita o método € o
diagnostico subjacentes ao ensaio de 1936.
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levantes e o antissemitismo do presente compartilham “fungdes psiquicas semelhantes”
(EG, p.101).

No segundo capitulo, serd abordado outro emprego da nocdo de interiorizacao,
nas formas de interiorizacdo (ou introversdo) do sacrificio na Dialética, agora voltado a
critica da razdo com base na formacéo da subjetividade e em um contexto que extrapola
a histdria da sociedade burguesa. O ponto de partida sdo as tentativas de dominagéo da
natureza “por um eu fisicamente muito fraco em face das forgas da natureza” (DE, p.49),
que escapa fortalecido apds experimentar as sedugdes que se apresentam ao seu “eu” e
ameacam sua sobrevivéncia. O processo de formacdo da subjetividade é apresentado
pelos autores no aspecto afirmativo da individuacdo em oposicdo ao destino e em seu
momento negativo, a dominacdo de si, a negacdo do aspecto natural do homem, a
submissdo ao poder de modo a se autoconservar por meio da astlcia e a primazia da
racionalidade instrumental. Neste contexto, sdo integrados a discussdo o estudo do jovem
Nietzsche sobre o papel do agon na epopeia homérica, que caracteriza a formagdo do
her6i em oposigdo ao destino, e a descrigdo nietzscheana da domesticacdo do homem na
Genealogia da moral.

Com maior destaque sobre este momento negativo da formacéo subjetiva, toma-
se como paradigma as renuncias de Ulisses, com foco sobre o sacrificio em sua passagem
pelas sereias na Odisseia. Trata-se de um processo de dominagé@o da natureza em que 0
herdi aprende a dominar a si e aos outros (representados pelos marinheiros) de modo a se
conservar. Em face da disparidade de poder em relagdo & natureza, no entanto, o heroi é
obrigado a empregar a astucia para sobreviver. Ulisses cumpre o contrato de troca, mas
ao mesmo tempo o frauda na medida em que passa pelas sereias com os ouvidos cobertos
de cera, desempenhando ao mesmo tempo o papel de vitima e sacerdote. Neste
movimento, a sobrevivéncia do herdi € obtida por meio da negacdo de si, de seu
aprendizado de submissdo ao poder. Por isso, a interiorizagdo do sacrificio, cuja violéncia
mutila a prépria subjetividade que se forma (DE, p.51), é considerada uma “catastrofe
historica, um ato de violéncia que atinge os homens e a natureza igualmente” (DE, p.52).

Neste contexto, a nocdo de interiorizacdo (ou introversao) do sacrificio tem papel

central® pois permite compreender em que sentido a “negagdo [da natureza no homem],

15 Ha uma distingdo, na teoria freudiana, entre os conceitos de introverséo e a interiorizacdo. Como apontam
Laplanche e Pontalis (1992, p.245), o termo introversdo, quando empregado por Freud, designa um
momento em que a libido “se afasta da realidade, que perdeu valor para o individuo pela renitente
frustracdo, e volta-se para a vida da fantasia, na qual cria novas formagdes de desejo e reanima os tracos de
formagdes anteriores, esquecidas” (Freud, 2010a, p.175).
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nacleo de toda racionalidade civilizatoria, é a célula da proliferacdo da irracionalidade
mitica” (DE, p.53) que coloca em risco a civilizagdo. Assim, a nogdo de interiorizagdo
permite o estabelecimento do vinculo entre a irracionalidade mitica e o esclarecimento
pela via da formacdo da subjetividade, constituindo-se como o0 aspecto mais relevante
para que seja tragada uma aproximagao com a filosofia nietzscheana nesta obra em virtude
do seu vislumbre da relagéo entre esclarecimento e dominagéo.

Neste contexto, para a elaboracéo da sua compreenséo do sacrificio como contrato
de troca entre homens e deuses ou entidades miticas, 0s autores mencionam “a
interpretagao materialista de Nietzsche do sacrificio e da troca” (DE, nota 6, pp.215-216)
apresentada na Genealogia da moral, obra da qual o relato do processo de formacéo de
Ulisses carrega diversos elementos, como a descri¢do da “domesticagdo do homem”, da
formacdo da memoria e da racionalidade instrumental e a concepcdo da astlcia como
artificio de preservacdo da vida.

A opcéo pelo foco sobre a Dialética em detrimento de Eclipse da razdo'® advém
do fato de, apesar de algumas similaridades com a Dialética, estas conferéncias terem
sido proferidas em oposicdo a tendéncias da tradicdo de pensamento em lingua inglesa,
sobretudo aquelas que o autor considera ameacarem o pensamento filoséfico: o
pragmatismo e o positivismo. Nietzsche é mencionado nestas conferéncias apenas
brevemente: em uma critica do positivismo, em uma alusdo ao seu posicionamento no
pensamento filoséfico contra a ontologia e em uma referéncia ao estatuto do individuo na
sociedade de massas. A investigacdo dos efeitos da dominagdo sobre os sujeitos na
conferéncia “Revolta da natureza” é levada a cabo através da nocdo de interiorizacdo da
dominacdo. Ao analisar a socializagcdo na familia e em grupos e a formacdo das instancias
psiquicas do eu e do supereu partindo e indo além da teoria freudiana, esta investigacao
tem foco ontogenético, embora também vise a histdria da humanidade quando se refere
ao processo de trabalho. A critica a razao em “Meios e fins”, por sua vez, ndo tem por
centro a formacéo subjetiva, como é o caso na Dialética.

Neste ponto, uma observacdo deve ser feita no que diz respeito a nocdo de
interiorizagdo, conceito chave neste trabalho. Falou-se, até entdo em interiorizacdo da

autoridade, dos instintos, da dominacdo e do sacrificio. Tomar este mesmo fio condutor

16 Eclipse da razéo (doravante ER): conferéncias proferidas por Horkheimer em 1944 e publicadas com
alteracBes em 1947, aqui citadas com base no original em lingua inglesa (cf. Horkheimer, 2013). Consultou-
se também a edicdo brasileira da editora Unesp (Horkheimer, 2015). Para um estudo do contexto de
realizagdo destas conferéncias e das diversas modificagdes no texto final, cf. Schmidt, 2007.
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ndo significa nivelar estas formulagdes. Ao contrario, pretende-se enfatizar as suas
diferencas e distintas decorréncias para as possibilidades de emancipag¢do em cada quadro
tedrico. A nocao de interiorizacdo remonta tanto a filosofia de Nietzsche quanto a teoria
freudiana. Em ambos 0s casos, inicia um processo que porta aspectos positivos e
negativos. Quanto a filosofia de Nietzsche, seus aspectos positivos (como interiorizagdo
dos instintos) sdo a constitui¢ao de consciéncia, capacidade de lembrar e fazer promessas,
ou seja, responsabilidade; ao passo que na teoria freudiana (na interiorizacdo da
autoridade) se referem a “criagdo de consciéncia, aceita¢do de valores” (Benjamin, 1978,
p.39). Mas seus desdobramentos negativos sdo a concomitante criagdo da méa consciéncia
e do ressentimento, para Nietzsche, e repressdo, culpa e a atitude de ‘“assumir
responsabilidade pelos atos dos outros como respostas inevitaveis a seu proprio
comportamento” (idem, ibidem), na psicanalise freudiana. Na teoria critica de
Horkheimer dos anos 1930, estes aspectos positivos ainda tém espaco, embora tenham
papel secundario; ao passo que nos anos 1940 predominam definitivamente os seus
desdobramentos negativos.

De modo sucinto, os qualificadores empregados por Horkheimer devem ser
esbocados em sua especificidade. Nos anos 1930, a interiorizacdo da autoridade faz
referéncia ao quadro teorico freudiano e ao estudo da formacdo do supereu, sendo
enfatizado que a dindmica da estrutura familiar reflete a estrutura social. A percepcdo de
que a socializacdo na familia pode favorecer a reproducdo da autoridade € um tema de
interesse para a teoria critica devido ao diagnostico de que a submissdo a autoridade
representara um importante obstaculo a emancipacdo, bloqueando mudancas na estrutura
da sociedade e abrindo caminho para regimes autoritarios. Por sua vez, compreendida
com referéncia a conceitos nietzscheanos, a interiorizacdo dos instintos aplica-se ao
desenvolvimento da sociedade burguesa, em que a necessidade de repressao aos instintos
e as demandas materiais das classes mais baixas faz necessario o seu redirecionamento
para a interioridade. 1sso permite, por um lado, a emergéncia da disciplina de trabalho
que caracteriza a sociedade capitalista e estabelece o nivel de desenvolvimento das
relacOes de producdo que torna viavel a superagdo desta ordem. Por outro lado, a privacao
das massas gera, em vocabulério nietzscheano, uma méa consciéncia que se volta para a
interioridade, uma atitude niilista e o ressentimento que teria sido historicamente
manipulado pelos lideres burgueses em favor da manutencdo da autoridade. Até este
ponto, a emancipacdo depende da superacdo destes bloqueios a acdo das massas em
defesa de seus interesses.
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Na Dialética, a nocdo de interiorizacdo do sacrificio expde o vinculo entre 0s
procedimentos miticos e a razdo esclarecida, sendo ambos caracterizados pela dominagédo
da natureza interna e externa. Devido ao seu vinculo com a dominagdo, a razédo
esclarecida tende a dissolver todas as concepgbes com que se defronta, a atuar de modo
alienante em relacdo aos seus objetos e a ser totalitaria. Neste contexto, a possibilidade
de emancipacao reside apenas na capacidade do pensamento esclarecido de, por meio de
uma autorreflexdo, barrar as suas proprias tendéncias regressivas, reflexividade para a
qual a Dialética pretende contribuir, com auxilio de Nietzsche, ao opor ao esclarecimento
as suas tendéncias regressivas como um espelho (DE, p.97).

No terceiro capitulo, pretende-se apresentar um quadro geral da caracterizacdo da
filosofia de Nietzsche por Horkheimer, com énfase sobre as contradi¢Ges internas a sua
filosofia e sobre as contradi¢des entre esta filosofia e a teoria critica expostas em textos
dos anos 1930 e 1940. A partir da recepcao de Nietzsche, observa-se que Horkheimer se
relaciona com as demais filosofias por meio de negagdes determinadas que propiciam
uma apropriacao critica e interessada na emancipacdo.t’ Como visto, apés ser apresentado
como “filésofo da classe dominante” (Horkheimer, 1986, p.46) nos aforismos de
Dammerung (1926-1931), a partir dos anos 1930 ha um estudo aprofundado deste filésofo
por parte de Horkheimer, atestado pelo proprio autor (cf. Horkheimer, 2007, pp.64-65).
A partir de entdo, como ressalta Agnes Gayraud, Horkheimer critica interpretagdes que
aproximavam Nietzsche de correntes irracionalistas de seu tempo (cf. Gayraud, 2010,
p.20) que tendiam a transfiguracdo do sofrimento dos individuos e & exortacdo da
autoridade'® e argumenta contra a vinculagio de sua filosofia ao nacional-socialismo (cf.
Horkheimer, 1937).1° Mais importante do que isso, Horkheimer julga que a filosofia
nietzscheana fornecia armas contra essas tendéncias, opondo-se a leituras que

neutralizavam o caréater critico de seu pensamento, como em sua critica a Jaspers.?°

17 Tém-se em conta, aqui, além da mengéo a alguns trabalhos de Horkheimer, a explicitacdo de Abromeit
da sua historia materialista da filosofia nos anos 1930 (cf. Abromeit, 2011, p.228).

18 Em diversos escritos, Horkheimer se refere a essa corrente irracionalista, mencionando Max Scheler,
Nicolai Hartmann, Othmar Spann, Oswald Spengler, Ludwig Klages, Edgar Dacqué, Ernst Junger, entre
outros. Cf. DDR, pp.99;106-8;126 e MM, p.61.

19 Trata-se de “Bemerkungen zur Jaspers ‘Nietzsche’ [Observacdes sobre o Nietzsche de Jaspers]” (1937),
resenha de Introducéo a filosofia de Nietzsche, de Jaspers, livro publicado em 1936. A repercussdo deste
livro fora da Alemanha preocupava especialmente Horkheimer e Léwith, mas também Adorno, que fez
menc¢0Oes ao tema na resenha de um livro sobre Kierkegaard em 1939.

20 Horkheimer critica a leitura existencialista de Nietzsche proposta por Jaspers por dissolver antagonismos
deste pensamento, ao tentar torna-lo aceitavel a mentalidade burguesa, e por ndo enfatizar aspectos de sua
filosofia que apontavam contra interpretacGes nacionalistas e antissemitas. Para informagdes adicionais
sobre o contexto de publicacdo da resenha, cf. Chaves, 2010. pp.152-160.
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Quanto a este elemento critico, na década de 1930, a par de sua compreensao
equivocada do presente e de seu déficit historico e dialético,?! Nietzsche é caracterizado
como um filésofo antiautoritdrio capaz de prover um conhecimento profundo da
psicologia individual.?> Nos anos 1940, esta concepcdo da filosofia de nietzscheana
voltada & subjetividade de certo modo se mantém pois ela expressaria, ainda que de
maneira ndo intencional, a verdade por tras da “moral dos senhores”, na medida em que
“o odio pelos instintos atrofiados denuncia objetivamente a verdadeira natureza do
mestre, disciplinador, que s6 se manifesta em suas vitimas” (DE, p.85). O seu papel na
exposicdo do esclarecimento como um “permanente crepusculo dos idolos” (DE, p.23)
no excurso Il da Dialética recebe destaque, momento em que Nietzsche é incluido no
“horizonte da autocritica ¢ da autorreflexdo da consciéncia esclarecida” (DE, p.245),
nutrindo-se do proprio impeto do esclarecimento de livrar a humanidade dos grilhdes da
supersticdo. Por outro lado, este seu impeto antiautoritario se reveste de um carater
corrosivo contra as formas de pensar que o precedem, sobretudo contra a moral, e 0 seu
entusiasmo pela vigéncia da lei do mais forte o aproxima das tendéncias regressivas do
presente.

Na medida em que se percebe que o sujeito livre de tutela, produto do
esclarecimento tal como apresentado por Kant, ndo é um sujeito moral e pode ser bem
representado por um personagem do Marqués de Sade, Nietzsche e Sade sdo colocados
ao lado de Kant como “implacaveis realizadores do esclarecimento” (DE, p.15), mas
como aqueles que, ao contrario de Kant, tomaram “a ciéncia ao pé da letra” (DE, p.98).
Essa postura tanto os aproxima do totalitarismo como abre espago para a liberagdo de
uma certa utopia, contida especialmente na negacdo da compaixdo, que 0s autores

identificam com a resignacéo.?

2L Sobre o suposto déficit histérico da filosofia de Nietzsche, ver “Egoismo e movimento de libertagio” e
“Sobre o problema da verdade”. Sobre sua falta de dialética, veja-se “Materialismo e moral” (1933) ¢
“Observagdes sobre antropologia filosofica” (1935); e, posteriormente, a fala de Horkheimer em um
programa de radio sobre Nietzsche (1950). Cf. EG, pp.109,399n; SPV, p.173; 1993c, p.165, MM, p.73;
Adorno, Gadamer, Horkheimer, 2000, p.57 (SPV: “Sobre o problema da verdade”, citado com base na
traducéo brasileira de Hilde Cohn, na coletanea Teoria critica I).

2 \eja-se também “Materialismo e moral” (1933); “Da discussdo do racionalismo na filosofia
contemporanea” (1934); “Observagdes sobre o Nietzsche de Jaspers” (1937); as correspondéncias de
Horkheimer; e, posteriormente, o programa de radio sobre Nietzsche (1950). Cf. Horkheimer, MM, p.73;
DDR, p.131; 1937, p.409; 2007, pp.61-62; Adorno, Gadamer, Horkheimer, 2000, p.62.

23 Na Dialética, a compaixdo aparece como signo de resignagdo, na medida em que “ao reservar aos azares
do amor ao préximo a tarefa de superar a injustica, a compaixdo acata a lei da alienagdo universal, que ela
queria abrandar, como algo inalteravel” (DE, p.86), confirmando assim a dominacdo como fato. Esta
posicdo representa uma critica a um importante aspecto da filosofia de Schopenhauer que, como atesta
Horkheimer em 1968, representou seu primeiro contato com a filosofia e permaneceu em seu arcabouco
tedrico — tendo especial importancia em sua obra posterior aos anos 1940. Cf. Horkheimer, 2011, p.4. Para
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O presente trabalho, ao se atentar a Dialética do esclarecimento partindo da
evolucdo prévia do pensamento de Horkheimer, questiona a concepcdo corrente na
literatura posterior de que Adorno € o principal responsavel pela presenca da filosofia de
Nietzsche nesta obra. Exemplo dessa visdo sdo o artigo de Habermas (2007), em que é
postulada uma maior hesitacdo de Horkheimer quanto a critica a razdo, e os trabalhos de
Rath (1987) e Bauer (1999), que afirmam haver uma posi¢éo supostamente mais positiva
em relacdo a Nietzsche no excurso | devido a escrita de Adorno, ao passo que 0 excurso
Il seria mais critico em relacdo a ele por ter sido escrito por Horkheimer. Estas leituras
tendem a diminuir a originalidade do pensamento de Horkheimer, considerando que
certos temas de seus escritos devem ser atribuidos exclusivamente a Adorno. E fato
documentado que o processo de escrita da Dialética foi dividido entre os autores (excurso
| de Adorno, excurso Il de Horkheimer) e, assim, parece haver um trabalho mais
meticuloso de cada um nestes excursos (cf. Habermas, 2007, p.284, Noerr, 2002, p.224),
mas dai ndo se pretende tirar como consequéncia a cisdo da autoria da obra e das teses
correspondentes a cada excurso. Tendo em vista as amplas discussdes conjuntas,
publicadas nas obras completas de Horkheimer (GS, 12), considera-se aqui, como Schmid
Noerr, que “a autoria do livro, que ndo pode ser necessariamente reduzida ao ato de
escrever o texto, deve, em ultima analise, ser atribuida a ambos juntos” (Noerr, 2002,
p.221). Além disso, como se observa da analise dos excursos, no excurso | ndo ha uma
avaliacdo da posicdo de Nietzsche em relagdo ao pensamento filosofico e as tendéncias
regressivas do presente, na medida em que ela é empregada ali como ferramenta de
critica. Isso é proposto apenas no excurso Il, tendo 0s excursos, assim, abordagens
estruturais diferentes em relacdo ao pensamento filosofico. O capitulo trés desta
dissertacdo tratara justamente destas polémicas na literatura e dentro do Instituto em torno
da recepcéo de Nietzsche.

Deste modo, serdo questionados nesta dissertagé@o as interpretacGes da literatura
posterior sobre a autoria distinta de cada excurso e as suas decorréncias para a
compreensdo do pensamento de Horkheimer, em relacdo a sua suposta hesitacdo quanto
a critica a razéo e a desconsideracao de sua prévia recepcdo de Nietzsche. Expde-se, ao
contrario, que a leitura de Nietzsche por Horkheimer em desenvolvimento desde os anos

1930 tem afinidades com temas de ambos os excursos da Dialética.

a caracterizacdo dessa aproximagdo na literatura de comentario, cf. Abromeit, 2011, p.160; Jay, 2008,
pp.86-87; Schmidt, 1993, p.28.
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Capitulo 1 - A recepcao de Nietzsche por Horkheimer nos anos 1930: a

interiorizacéo dos instintos na histéria da sociedade burguesa

Neste primeiro capitulo, pretende-se investigar a recepcdo da filosofia de
Nietzsche na década de 1930, explicitando sua relacdo com o diagndstico de tempo de
Horkheimer, os conceitos envolvidos em sua recepgdo e suas decorréncias para as
possibilidades de emancipacdo. Para tal, o foco é sobre os Estudos sobre autoridade e
familia e o projeto de uma antropologia da época burguesa, uma vez que, embora haja
mencdes a Nietzsche em outros escritos do periodo, é neste quadro que tais referéncias
ganham substancia e ha uma apreciacdo desta filosofia como ferramenta critica, que se
estende até a Dialética do esclarecimento (cf. Abromeit, 2011, pp.281-282).

O primeiro contato de Horkheimer com a filosofia nietzscheana ocorreu nos anos
1910 e uma leitura critica emergiu ap0s seu posterior contato com a ética da compaixao
schopenhaueriana — o0 que pode ser constatado nas mencdes negativas em relacdo a ideia
de “além do homem” [Ubermenschen] em suas incursdes literarias (cf. Abromeit, 2011,
pp.46-48). No aforismo “Nietzsche e o proletariado”, publicado na coletainea Dammerung
(1926-1931), Horkheimer qualifica Nietzsche como um “filosofo da classe dominante”,
sendo ndo apenas indiferente as desigualdades sociais e a miséria das classes mais baixas,
mas um apologeta desta situacio. Fazendo mengdo aos “Ditirambos de Dionisio”? e a
“aristocratas utopicos”, Horkheimer critica o apreco de Nietzsche pelos ideais nobres € o
conceito de além do homem como a celebracdo das classes dominantes, tendo sido
atribuido as massas obedientes e passivas o papel de propiciar o seu sustento e a sua vida
de 6cio (cf. Horkheimer, 1986, p.46). Ao mesmo tempo, considera-se a possibilidade de
um aproveitamento da filosofia de Nietzsche, contra as suas intencGes, pela praxis
revolucionaria, na medida em que propiciava a tomada de consciéncia de que o medo era

0 Unico obstaculo ao rompimento da ordem vigente:

Nietzsche zombou do cristianismo porque seus ideais procediam da impoténcia. O amor do
homem, a justica, a caridade: todos eles, segundo ele, haviam transformado em virtude suas
debilidades, dado que ndo podiam vingar-se, ou, melhor ainda, porque haviam sido demasiado
covardes para vingar-se. (...) Ele mesmo [Nietzsche] incutiu nas massas que s6 0 medo lhe impede
de romper este aparato. Se eles entendessem realmente isto, mesmo Nietzsche poderia contribuir
para transformar a sublevagdo dos escravos na moral em praxis proletéria (idem, ibidem).

24 poemas liricos de Nietzsche de 1891, em que Zaratustra é personagem de destaque. Cf. Nietzsche,
2007.

24



Esta mencdo a Nietzsche esta intrinsecamente ligada a ainda presente possibilidade de
uma revolugdo proletaria, que seria relativizada nesta mesma coletanea de aforismos e
vista com crescente ceticismo no decorrer dos anos 1930.%° Mas também ha referéncias a
temas que seriam importantes nos anos seguintes: a “transvaloracdo dos valores”
[Umwertung]?®® (neste caso, como mudanca das debilidades em virtudes), a
problematizacdo do além do homem e de sua relagdo com as massas € uma incipiente
percepcao de que motivos psicoldgicos podem servir a explicar o bloqueio da praxis.

Em meados dos anos 1930, as mencdes a filosofia nietzscheana tendem a ser mais
apreciativas, embora intercaladas com algumas criticas contundentes. Trata-se de uma
admira¢do ‘“dubia”, como afirma Martin Jay (2008, p.93), expressa nos ensaios
“Materialismo e moral” (1933), “Sobre o problema da verdade” e “Observacdes sobre
antropologia filoséfica” (ambos de 1935); mas também de uma defesa da filosofia
nietzscheana contra qualquer leitura que abrisse caminho para sua aproximacao com o
nacional-socialismo (especialmente na resenha “Observagdes sobre o Nietzsche de
Jaspers”, de 1937). Em “Da discussdo do racionalismo na filosofia contemporanea”
(1934), pela primeira vez Horkheimer se apoia em conceitos nietzscheanos para se referir
as consequéncias da repressdo, da interiorizacdo dos instintos e da transvaloracdo dos
valores operada pelo irracionalismo (em analogia com os sacerdotes na Genealogia da
moral). Tal investigagdo voltada a psicologia ja indica os rumos de sua recepgdo.?’

A filosofia de Nietzsche passa a ter papel de destaque nas argumentacdes de
Horkheimer nos textos de 1936, “Autoridade e familia” e “Egoismo e movimento de
libertagdo: para uma antropologia da época burguesa”. Ambos abordam os bloqueios
psiquicos dos potenciais de emancipacgéo relacionados a motivac6es psicologicas, sendo
que o primeiro conduz uma analise predominantemente ontogenética, que investiga a
importancia da estrutura familiar para a manutencdo da autoridade, e 0 segundo tem uma
perspectiva filogenética de investigacdo da formacéo do individuo burgués, no contexto

do estudo dos movimentos que favoreceram o desenvolvimento da sociedade burguesa e

%5 No aforismo “A impoténcia da classe trabalhadora alema” (Horkheimer, 1986, p.85), Horkheimer aponta
que a cisdo de interesses dentro da classe proletaria dificulta a sua a¢do conjunta. No prefécio de 1933,
escrito dois anos apds a elaboragdo dos aforismos, Horkheimer admite contradicdes internas entre eles, uma
vez que foram escritos em um periodo de seis anos (cf. Horkheimer, 1986, p.17) e tém um intencional
carater ndo-sistematico. Refletindo sobre as mudancas politicas na Alemanha de Weimar, Horkheimer julga
menos provavel a irrupcdo de uma revolucgdo proletéria, e assim, “dado que estas ideias pertencem a um
tempo anterior a vitoria definitiva do Nacional Socialismo, referem-se a um mundo ja superado” (idem,
ibidem).

% Sobre a tradugdo deste termo, vide o apéndice ao final da dissertacéo.

27 Estas diferentes concepgdes serdo apresentadas em detalhe no decorrer deste trabalho. Cf. MM, pp.73-
74; SPV, p.173; Horkheimer, 1993c, p.165; Horkheimer, 1937, pp.408-413; DDR, p.130.
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das origens da crueldade manipulada politicamente contra inimigos da burguesia, em
analogia com a manipulagdo nacional-socialista. Em ambos os casos, procura-se
explicitar a interacdo entre os tragos de carater dos membros de determinadas classes
sociais, formados simultaneamente por processos ontogenéticos e filogenéticos, e as
condigdes materiais da sociedade, recorrendo-se, assim, & historia e a psicanalise. Nesse
cenario, a interiorizacdo [Verinnerlichung] e suas consequéncias sao essenciais para a
compreensdo dos bloqueios dos potenciais de emancipacao.

Assim, tendo em vista a recepcao de Nietzsche nos anos 1930 com foco sobre o
conceito de interiorizacao, este capitulo se inicia com a apresentagdo do quadro teorico e
do diagndéstico de tempo dos anos 1930 (1); a seguir, volta-se ao projeto de uma
antropologia da época burguesa, suas diretrizes metodologicas e contetdo, especialmente
o0 papel da psicanalise (2); por fim, aborda o emprego da nocdo de interiorizacdo dos
instintos na acepcao oriunda da filosofia nietzscheana e seus desdobramentos, dentro de
uma perspectiva filogenética (3).

Uma observacao deve ser feita sobre as referéncias a psicanalise neste capitulo.
Devido a centralidade do conceito de interiorizacdo para o presente trabalho e ao fato de
a teoria freudiana e a filosofia nietzscheana compartilharem um propoésito similar no
arranjo teorico dos anos 1930, no terreno compartilhado dos bloqueios psiquicos a
emancipacdo, ainda que o foco deste trabalho seja a filosofia de Nietzsche é
imprescindivel referir-se também a psicanalise. O débito da teoria critica com a
psicanalise freudiana é enfatizado pelo proprio Horkheimer em carta a Leo Léwenthal
(outubro de 1942): o pensamento freudiano ¢é caracterizado como “uma das
Bildungsmachte [pedras angulares] sem as quais a nossa filosofia ndo seria o que ¢é”
(citado em Jay, 2008, p.150). Como observa Abromeit, Horkheimer inicialmente orientou
seus estudos universitarios colocando a psicologia no centro de seus interesses, seguida
da filosofia e da economia. Ainda que o sistema universitario alemé&o fosse ainda bastante
conservador em relacdo a novas disciplinas, foi possivel entrar em contato com a
psicanalise, a partir da decisao de iniciar um trabalho analitico que se caracterizou mais
como uma pratica de aprendizagem, com Karl Landauer em 1927. Em 1929, Horkheimer
foi um importante apoiador da fundacdo do Instituto psicanalitico de Frankfurt, da qual
participaram Frieda-Fromm Reichmann, Landauer e Fromm, prezando ndo s as técnicas
terapéuticas, mas “o espirito e a letra do pensamento de Freud” (Materialen aus dem
Sigmund Freud Institut Frankfurt apud Abromeit, 2011, p.193; cf. Abromeit, 2011,
pp.185-196; Whitebook, 1995, pp.1-3).
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Erich Fromm é a figura central para a introducdo na psicanalise no Instituto de
pesquisa social nos anos 1930 e a sua formagdo académica como socidlogo e psicélogo
favorecia a transicdo entre estas areas do conhecimento. O primeiro contato de
Horkheimer com Fromm data de meados dos anos 1920, sendo esta colaboracéo
consolidada a partir de 1928, diminuindo de intensidade nos anos 1937 e 1938 até o seu
afastamento definitivo em 1939, devido principalmente a sua postura revisionista,
caracterizada pelo abandono da teoria da libido freudiana.?® Expressando tal fidelidade a
teoria da libido freudiana, mantida durante a década de 1940, em sua colaboragdo com
Adorno, Horkheimer afirma que “psicologia ¢ sempre psicologia do individuo” e que
“psicologia sem libido ndo ¢ de modo algum psicologia” (carta de Lowenthal de outubro
de 1941, citada em Jay, 2008, p.150). Devido ao papel destacado da psicanalise nos
trabalhos em que a filosofia de Nietzsche ganha relevancia, € essencial fazer referéncia a
conceitos compartilhados por estes quadros teoéricos, as noclGes de repressao,
interiorizacdo,?® racionalizacdo da crueldade e inconsciente,* e a reabilitagdo (com base
no trabalho de Fromm) do conceito freudiano de carater, que permeia as analises em que

a filosofia de Nietzsche se faz presente. Importa também observar que, ao passo que nos

28 Suas contribuicOes de maior repercussdo sobre o trabalho de Horkheimer foram: a colaboracéo no estudo
empirico sobre as atitudes dos trabalhadores na Alemanha, a partir de 1929; o trabalho de 1930, O dogma
de Cristo, em que investiga a fungéo social da religido cristd primitiva (em algumas de suas fases) como
satisfagcdo substitutiva, atuando em favor da estabilidade social (cf. Fromm, 1965, pp.7; 18-20); 0s ensaios
publicados na edi¢cdo de 1932 da revista do Instituto, que visam a explicitar sua proposta metodoldgica,
“M¢étodo e fungdo de uma psicologia social analitica” e “Caracterologia psicanalitica e sua relevancia para
a psicologia social”; e a participagdo nos Estudos sobre autoridade e familia, pesquisa empirica do Instituto.
Sobre este tema, cf. Fromm, 1977a, p.135 — nota 2; Fromm, 1977, p.166 e, sobre outras divergéncias, Jay,
2008, p.135-150.

29 A respeito do conceito chave deste trabalho, é preciso esclarecer que néo se pretende explicitar em detalhe
as diferencas no emprego do conceito de interiorizacdo nos quadros teéricos freudiano e nietzscheano.
Pretende-se apresentar a insercao da teoria freudiana no pensamento de Horkheimer apenas na medida em
que ilumine alguns aspectos da recepcdo de Nietzsche. A comparacdo entre conceitos nietzscheanos e
freudianos traz dificuldades consideraveis pois, como explicita Assoun, ha situagdes em que determinada
palavra comum encobre “consideravel diferenga de contetdo e de regime do conceito: enquanto alguma
outra analogia de conceito surpreendente se expressa por terminologia muito diferente” (Assoun, 1989,
p.90, nota 3). Por exemplo, a teoria dos instintos de ambos contém importantes diferencas de sentido entre
si e no decorrer de suas trajetorias intelectuais. Por outro lado, nogfes aparentemente alheias entre si podem
ser alvo de analogias por parte de estudiosos, como a vontade de poténcia nietzscheana e a libido freudiana.
Cf. idem, pp.93-125; 159-166.

30 A nogéo de inconsciente no sera referida diretamente, mas esta implicita nas analises de Horkheimer.
Posteriormente, em um programa de radio nos anos 1950 sobre Nietzsche, Horkheimer afirma: “sabeis bem
sr. Gadamer, como ele [Nietzsche] foi o precursor de Freud, na medida em que, antes dele, impregnou toda
sua filosofia do inconsciente, na medida em que escreveu: ‘eu fiz isso’, diz minha memoria. ‘Eu ndo posso
ter feito isso’, diz meu orgulho, e permanece inflexivel. Por fim - a memdria cede’. Esta é, de uma maneira
maravilhosa, como atalho, a doutrina do inconsciente” (Adorno; Gadamer; Horkheimer, 2000, p.62). A
passagem citada (em italico) se encontra em Além do bem e do mal (ABM, 68) e é mencionada pelo préprio
Freud em Psicopatologia da vida cotidiana (cf. Assoun, 1989, p.73). Veja-se também Aurora, 11-119, que
apesar de ndo mencionado pelos autores explicita a ideia de inconsciente e diferencia impulsos inadiaveis
(a exemplo da fome) de outros que podem ser satisfeitos por meio de compensacéo.
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anos 1940 a investigacdo filogenética € levada a cabo com referéncias a Nietzsche e a
Freud, nos anos 1930 a psicanalise tem um papel importante apenas nas investigacdes

ontogenéticas.

1. Quadro geral dos escritos de Horkheimer na década de 1930

Antes de discutir os escritos de 1936 em que a recepcao de Nietzsche se consolida,
faz-se necessaria uma breve apresentacdo do contexto em que estdo inseridos. No comeco
dos anos 1930, ao assumir o cargo de diretor do Instituto de pesquisa social, Horkheimer
apresenta seu plano de pesquisas interdisciplinares, aquele que viria a ser chamado o
“materialismo interdisciplinar”. E proposta uma reformulagio do papel da filosofia social,
inspirada pela critica da economia politica marxista, em influéncia reciproca com os
estudos empiricos, “pesquisas em que deveriam participar filésofos, sociologos,
economistas, historiadores, psicologos que numa comunidade de trabalho duradoura se
unissem” (Horkheimer, 1999, p.128). Para enfrentar os desafios colocados a filosofia
social em seu tempo, Horkheimer conduz estudos teérico-metodoldgicos, sendo parte
consideravel deles vinculados a um projeto sobre logica dialética, que se ocupa, como
ressalta Abromeit, da “diferenga entre a dialética idealista ¢ materialista, [d]o papel da
psicologia em uma teoria critica da histdria e sua critica ao ego abstrato da filosofia da
consciéncia” (Abromeit, 2011, p.301), almejando “identificar, no nivel mais geral, o
papel, as possibilidades e as limitagcGes da propria teoria dento da sociedade burguesa”
(idem, p.303).3! Especialmente o carater historico das categorias dentro de uma teoria
materialista é ressaltado pelo autor. Além disso, ha trabalhos voltados aos problemas da
teoria social contemporanea® e dois estudos empiricos conduzidos pelo Instituto, A classe
trabalhadora na Alemanha de Weimar: um estudo psicoldgico e sociolégico (1929) e
Estudos sobre autoridade e familia (1936).

31 Fazem parte desta vertente os textos “Da discussdo do racionalismo na filosofia contemporanea” (1934),
“Sobre o problema da verdade” (1935), “O mais recente ataque a metafisica” (1937) ¢ “Teoria tradicional
e teoria critica” (1937), estudos preliminares para um projeto maior que culminou na elaboragdo da
Dialética do esclarecimento - que, entretanto, representa uma realizacdo apenas parcial deste projeto pois
segue um caminho distinto daquele inicialmente esbocado. Cf. Abromeit, 2011, pp.301-2.

32 Em referéncia a “Um novo conceito de ideologia?” (1930), “A presente situacéo da filosofia social e as
tarefas de um instituto de pesquisas sociais” (1931), “Observagdes sobre ciéncia e crise” (1932), “Historia
e psicologia” (1932) e “Do problema da previsdo nas ciéncias sociais” (1933).
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No texto programatico de 1937, “Teoria tradicional e teoria critica”, a ideia de
uma teoria critica da sociedade ¢ formulada como estando “impregnada do interesse por
um estado racional” (TTTC, p.132)®. Tendo sua origem na critica dialética da economia
politica formulada por Marx e Engels, ela se diferencia da utopia pois, visando a
emancipacdo, porta “a prova de sua possibilidade real fundada nas forcas produtivas
humanas desenvolvidas” (TTTC, p.146), baseada em “uma imagem do futuro, surgida da
compreensdo profunda do presente” (TTTC, p.147), sempre atualizada. Entre outras
diferencas, este € um aspecto essencial que a distingue da assim chamada “teoria
tradicional”, que, quando aplicada a vida social, pretende restringir-se a descrever o
encadeamento causal dos fenémenos sociais, aspirando a neutralidade.

Mais uma importante caracteristica da teoria critica € a busca por permanente

atualizacdo, tendo uma relacédo essencial com a praxis histérica:

A relacdo essencial da teoria com o tempo néo se baseia na correspondéncia de partes isoladas da
construcdo tedrica com o periodo histdrico (...), mas na transformagdo permanente do juizo
existencial tedrico sobre a sociedade, uma transformacéo que esta condicionada pela sua conexdo
consciente com a préxis historica (TTTC, p.156).

Essa transformacédo permanente do juizo existencial tedrico se da pela elaboracao do que
podemos denominar novos “diagnosticos de tempo” (cf. Nobre, 2013), acompanhando a

dindmica social do presente, na qual:

a forma basica da economia de mercadorias, historicamente dada e sobre a qual repousa a historia
mais recente, encerra em si as oposi¢cdes internas e externas dessa época, e Sse renova
continuamente de uma forma mais aguda e, depois de um periodo de crescimento, de
desenvolvimento das forcas humanas, de emancipacdo do individuo, depois de uma enorme
expansdo do poder humano sobre a natureza, acaba emperrando a continuidade do
desenvolvimento e leva a humanidade a uma nova barbéarie (TTTC, p.152).%

O diagnéstico apresentado em 1937, como ressalta Marcos Nobre, absorve aprendizados
oriundos das pesquisas do Instituto, que apontam para o bloqueio de potenciais de
emancipacdo devido as mudancgas econémicas na passagem do capitalismo liberal ao
capitalismo monopolista no final do século XIX, aos novos meios de controle social
mobilizados pelo aparato nacional-socialista, a diferenciagdo social dentro do
proletariado e sua aproximagdo com o nacional-socialismo (cf. Nobre, 2013, pp.49-51) —
percepcdes ja presentes em certa medida em trabalhos anteriores.

33 “Teoria tradicional e teoria critica” (1937) é citado com base na tradugdo brasileira da colecio Os
pensadores — cf. Horkheimer, 1980.

3 Em termos do contetido do diagndstico de Horkheimer, a este movimento corresponde aquilo que
Abromeit (2011, p.330) denomina a “dialética da sociedade burguesa”, a ser elucidada a seguir.
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O estudo das consequéncias da passagem ao capitalismo monopolista atravessa o
trabalho do Instituto.®®> No dominio econdmico, de uma forma de dominagio mais ligada
a propriedade juridica dos meios de producdo passa-se a um contexto de crescente
concentracdo de capital, em que grandes industrias sdo administradas por magnatas e
managers, cujos interesses o Estado protege (cf. Horkheimer, 1993b, p.289). Esta
concentracdo econdmica abre espago para novos meios de controle social, por meio da
“elaboragao consciente de ideologia” (TTTC, p.158) nao mais constante e substancial,
como no periodo liberal, mas agora na forma de “um slogan apds o outro” (cf.
Horkheimer, 1993b, p.296), e também para as subsequentes mudancas na atitude dos
individuos. Especialmente o questionamento acerca do proletariado como destinatario da
teoria merece destaque. Como explicita Horkheimer, na origem marxiana da teoria critica,
é da posicao do proletariado que deriva o anseio ndo utdpico por uma organizacdo social
racional, na medida em que esta classe vivencia a contradi¢ao existente em seu tempo, ou
seja, o fato de que a miséria do presente ndo advém de limitagdes técnicas, mas da
orientacdo da producdo, que ndo é voltada ao interesse de todos. Em seu tempo, 0 caso
paradigmatico da énfase no potencial revolucionario do proletariado é Lukacs em
Histdria e consciéncia de classe (1923), para quem a posi¢do do proletario no sistema de
producéo lhe garantiria uma tal compreensdo das contradigdes do capitalismo que esta
classe tendia a se tornar o sujeito revolucionario e assim libertar toda a sociedade.®
Distintamente, em 1937, seguindo um desenvolvimento de seu pensamento durante esta
década, Horkheimer pondera que a condicdo do proletariado ndo garante o conhecimento
correto do absurdo de sua situacdo atual (TTTC, pp.142-143), questionamento que fora
de extrema importancia para o esboc¢o e o desenvolvimento das pesquisas empiricas do
Instituto nos anos 1930.

Para lidar com o problema da consciéncia dos individuos de seus interesses
materiais, ja em 1929 fora conduzida por Erich Fromm uma investigacdo empirica entre

os trabalhadores alemaes de colarinho azul e branco®” sobre a “relacdo entre filiacio a

% H4 indicios da importancia conferida a essa passagem ao capitalismo monopolista em “Da discussido do
racionalismo na filosofia contemporanea”, “Autoridade e familia”, “Observagdes sobre antropologia
filosofica” e “Teoria tradicional e teoria critica” e na literatura de comentério. Cf. DDR, p.125; AF,
p.201;1993c, p.164; TTTC, p.158; Dubiel, 1985, pp.21-2; Rouanet, 1986, p.57.

3% De acordo com Lukéacs, o proletario se percebe como simples objeto dos acontecimentos sociais, vé
refletida na experiéncia de venda da forca de trabalho como mercadoria a sua prépria quantificacdo e
abstragdo e, devido a essa autoconsciéncia de mercadoria, é capaz de ir “além do imediatismo deste estado”
(Lukécs, 2012, p.337) e superar a reificagdo (idem, p.406). Sobre as contribuicdes de Lukacs para a teoria
critica, cf. Nobre, 2001.

37 Essa questdo ja havia sido abordada nos aforismos de Dammerung (1926-1931), em que se descreve a
diferenca de interesses econdmicos que dividira os trabalhadores, expressa na divisdo partidaria entre o
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partidos e estrutura de carater, de modo a compreender a profundidade e a consisténcia
das opinides politicas dos individuos (...) [e] a forca de sua influéncia no comportamento
de uma pessoa” (Fromm, 1984, p.61). Os resultados deste estudo apontam consideraveis
incongruéncias entre a posicdo eleitoral declarada e certo tipo ideal que é normalmente
atribuido a cada posicdo politica, que envolve atitudes, emocBes e paixdes,
comportamento face & autoridade e as outras pessoas.*® Chama a atencdo especialmente
o baixo indice de respostas classificadas no tipo “revolucionario”, sobretudo quando o
conteudo “politico” da questdo ndo era evidente, ou seja, em questdes atitudinais, sobre
personalidades historicas admiradas e da aceitabilidade de punicdo corporal. Conclui-se
que até mesmo entre eleitores de esquerda podia ser encontrada “uma fixacao latente e
massiva pela autoridade” (Bonf, 1984, p.179) e em alguns casos at¢ mesmo uma atitude
“rebelde autoritaria”, disposi¢des que abriram caminho ao avango do nacional-

socialismo:

A esquerda era atraente para eles [os tipos psicoldgicos rebelde-autoritario] sobretudo porque
representava a luta contra uma autoridade que ndo aliviara a crise geral e que se mostrava ela
mesma extremamente fraca face aos ataques de seus oponentes. Eles eram indiferentes a outros
objetivos, como a felicidade, a liberdade e a igualdade. Na medida em que os partidos de esquerda
eram o0s Unicos que apelavam para os seus impulsos rebeldes, eles os apoiavam entusiasticamente
(...) a propaganda nacional-socialista mais tarde comecou pela mesma base: o nacional-socialismo
também ofereceu um canal para sentimentos rebeldes; a diferenga foi que, no entanto, os simbolos
de poder e autoridades que atacava eram a republica de Weimar, o capital financeiro e os judeus.
Ao mesmo tempo, as novas ideologias estabeleceram novas autoridades: o partido, a comunidade
radical e o Flhrer, cuja for¢a era salientada pela brutalidade. Deste modo, as novas ideologias
satisfaziam duas necessidades ao mesmo tempo — tendéncias rebeldes e o latente desejo por
completa submissdo (Fromm, 1984, pp.226-227).

KPD e o SPD (respectivamente, partidos alemaes comunista e socialdemocrata) e em que séo abordadas as
consequéncias da reificacdo sobre a sociedade em geral (cf. Horkheimer, 1986, p.85). Mas é a partir do
primeiro estudo empirico do Instituto que ganha destaque o questionamento pela via psicolégica da
possibilidade de os trabalhadores se engajarem em uma revolucdo. A pesquisa A classe trabalhadora na
Alemanha de Weimar: um estudo psicolégico e socioldgico teve seus questionarios distribuidos em 1929 e
0 Ultimo questionario foi recebido pelo Instituto em 1931. No entanto, o estudo ndo foi publicado nas
décadas seguintes devido a perda de questionarios no periodo de emigracdo para os Estados Unidos e
sobretudo as divergéncias internas no Instituto envolvendo Erich Fromm a partir de meados dos anos 1930.
Seus primeiros resultados foram apresentados em 1936, junto com o estudo sobre autoridade e familia e
sua primeira publicagdo completa data de 1980, em alemao, e 1984, em inglés. Mesmo assim, como ressalta
Bonp, este estudo tem grande importancia historica, por ser o Unico nesse periodo a analisar cientificamente
a percepgdo subjetiva dos trabalhadores sobre sua realidade social, e cientifica, como uma primeira
experiéncia de realizacdo de pesquisas empiricas relacionadas & sociologia no periodo e por sua
significancia para o desenvolvimento do materialismo interdisciplinar. Cf. Bonf, 1984, p.3.

38 0 tipo de atitude em relagéo a autoridade esperado de uma posicdo de esquerda envolveria, para Fromm,
a demanda de liberdade para si e para os outros, identificagdo com os mais fracos, ddio a todo poder que
restringisse a liberdade e uma visdo critica do mundo. A atitude autoritéria, por outro lado, é aquela em que
o0 individuo se vé subordinado a um poder superior, em relacdo ao qual se sente enfraquecido, em que
almeja e se compraz da subjugacdo dos outros e se sente impotente em relacdo ao seu destino e ao destino
da humanidade. Quanto ao comportamento em relagéo aos outros, seria esperado, no caso da esquerda, uma
atitude de solidariedade e, no caso da direita, a busca de vantagem individual. E descrita também uma
atitude reformista, que aceita a autoridade, desde que esta ndo se imponha muito fortemente. Cf. Fromm,
1984, pp.209-210;215-6.
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Fromm considera como resultado mais importante do estudo a descoberta de que havia
sO uma pequena propor¢do de eleitores de esquerda aderentes “em pensamento e
sentimento” a linha socialista, salientando o fracasso da esquerda em alterar tal estrutura
de caréater.®® Para o presente trabalho, a significancia deste estudo reside na propria
colocacdo da questdo, que ja indica uma percepcao incipiente de que os trabalhadores
poderiam ser suscetiveis ao nacional-socialismo, e na elaboracdo das nogdes de carater
autoritario e rebelde.

A seguir, sera exposto como, nos trabalhos que ddo continuidade a essa
investigagdo das estruturas de carater dos individuos no que diz respeito & submisséo a
autoridade e a atitude rebelde ou belicosa em relagdo aos outros, hd uma aproximacao da
filosofia nietzscheana para a abordagem das consequéncias da repressao aos instintos que

vém a se estabelecer como bloqueios a emancipacao.

2. A antropologia da época burguesa

Os trabalhos de 1936 em que a recep¢do de Nietzsche se consolida, “Egoismo e
movimento de libertagdo” e “Autoridade e familia”, voltam-se a diferentes objetos, mas
compartilham objetivos e premissas metodoldgicas. Os objetos de analise sdo, em
“Autoridade e familia”, a formacao, na familia, de uma estrutura de carater que favorece
a submissdo a autoridade, e, em “Egoismo e movimento de libertacdo”, o
redirecionamento, pelos lideres de movimentos de massa que favoreceram a burguesia,
da agressividade decorrente do ascetismo da sociedade burguesa em direcdo a
determinados grupos sociais. Ao passo que na primeira obra predomina a perspectiva
ontogenética, a segunda é constituida exclusivamente por uma investigacao filogenética.
Estes diferentes ambitos sdo acessados para investigar o blogueio os potenciais de
emancipacdo derivado de uma determinada condi¢do psiquica formada durante o
desenvolvimento da sociedade burguesa. Muito além da manipulacdo ideoldgica, esta

condicdo estaria ancorada na renovagao constante do carater psiquico dos membros dos

39 Os dados apontam para 15% dos eleitores de pleno acordo em “pensamentos e sentimentos” com partidos
de esquerda (KPD e SPD), 25% com médio acordo, mas livres de tracos de personalidade contrarios ao
esperado, e 20% que expressavam uma tendéncia autoritaria clara, havendo, além desses percentuais, casos
inconclusivos e ambivalentes (cf. Fromm, 1984, p.228). Isso representa “uma inesperada divergéncia entre
a dicotomia hipotética de direita-esquerda e a posicdo efetiva, que ndo apenas coloca em questdo a
viabilidade do construto [da pesquisa] como a visdo de realidade da esquerda de Weimar” (Bonf3, 1984,
p.27).
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grupos sociais, em interacdo com seu papel no processo historico, especialmente com os
condicionantes econémicos. Estes elementos psiquicos e econdmicos seriam

inseparaveis, como ilustra esta consideragédo do autor:

As modificacbes na estrutura psiquica que caracterizam ndo s6 as culturas individuais, mas
também dentro de cada grupo isolado determinado por elas, sdo consideradas momentos de um
processo cujo ritmo foi ditado na histéria pela evolugdo e pela continua transformacgéo da relacao
dos homens com a natureza dada a cada vez na reproducdo de sua vida, ou seja, foi ditado pela
necessidade econémica (DDR, p. 178).

Por isso, os trabalhos de Horkheimer se referem a histéria da sociedade burguesa e da
filosofia (com foco especial sobre os condicionantes econdémicos) e a psicologia (mais
especificamente, a certa compreensdo da psicologia social inspirada na psicanalise
freudiana e pautada em determinada leitura do dualismo freudiano entre instintos de
autoconservacdo e libidinais e nas nocdes de plasticidade da libido, carater e
interiorizacdo). E especialmente importante para o presente estudo compreender o papel
da psicologia (enquanto disciplina especializada) na teoria critica de Horkheimer, tendo
em vista sua abordagem da filosofia de Nietzsche, que enfatiza suas contribui¢cbes como
“psicologo”. Deste modo, serd possivel marcar as motivacdes, as similaridades e
diferencas na aproximacao com a filosofia nietzscheana.

Sobre a presenca da psicanalise e da filosofia de Nietzsche na teoria critica, as

observacdes de Katia Genel séo elucidativas:

“A violéncia ¢ parte da explicacdo psiquica e cultural da dominagdo, que Horkheimer elabora a
partir da ideia segundo a qual todo o aparelho psiquico da sociedade, ao menos no que diz respeito
aos dominados, € concebivel como a interiorizacdo, a racionalizacdo e a complementacdo da
violéncia fisica. Ele se baseia nas analises de Freud [O mal-estar na civilizagdo] e, quase sem
transicao, sobre uma passagem da Genealogia da moral em que Nietzsche recorda que a pretensa
‘natureza social’ do homem advém da lembranga das violéncias por meio das quais 0s homens
tornaram-se socidveis e civilizados (...) As referéncias a Nietzsche e a Freud séo colocadas a
servico de um mesmo argumento, segundo o qual a violéncia é transformada, convertida,
interiorizada; se o primeiro se baseia na ideia de que a coercdo € originariamente a raiz das
representacdes morais, em meio as quais € transformada, o segundo enfatiza o fato de que a
consciéncia resultante da culpabilidade ou da agressividade volta-se contra si mesmo (Genel, 2013,
p.233).

De modo breve, vale apontar que, neste capitulo sobre os trabalhos de Horkheimer dos
anos 1930, ha convergéncia com esta afirmacao de que teorias nietzscheana e freudiana
“sdo colocadas a servigo de um mesmo argumento”, o que faz com que a transi¢do entre
estes quadros teoricos seja, muitas vezes, sutil. Mas considera-se que, ao se focar na
andlise da recepcao de Nietzsche, é possivel tracar suas particularidades de outro modo.
Afinal, a filosofia de Nietzsche também tem como tema central o redirecionamento da
agressividade, nas formas de ma consciéncia e ressentimento. Especialmente a analise do

ressentimento marca uma particularidade da recepcdo de Nietzsche, que enfatiza o risco
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de o ressentimento voltar-se contra outros individuos (e, apds atuacdo do sacerdote
ascético, é descrito o voltar-se contra si deste sentimento). Para Horkheimer, é
significativa especialmente esta percepc¢éo de que o ressentimento pode ser voltado contra
0s outros, e, propondo um deslocamento em relacdo ao sacerdote ascético nietzscheano,
propde uma andlise dos lideres burgueses enquanto figuras que redirecionam o
ressentimento contra grupos sociais que desejam sobrepujar ou aniquilar. Além disso,
Horkheimer diferencia Nietzsche e Freud no que diz respeito a postura em relacdo a
crueldade, tendo em vista a concepcao freudiana de instinto de morte e uma atitude mais
branda de Nietzsche em relacdo a repressdo aos instintos. Freud, por sua vez, oferece uma
analise de importancia crucial da familia como instituicdo mediadora para a formacéo dos

individuos e também para a manutencéo da autoridade.

2.1. A autoridade na histdria da sociedade burguesa e na histdria da filosofia

Devido ao papel concedido a histéria, a antropologia da época burguesa se
diferencia das antropologias filosoficas que a precedem. As antropologias filoséficas até
entdo postulam caracteristicas que constituiriam uma esséncia humana uniforme;* por
sua metodologia adialética, teriam dificuldade em “reconhecer que no processo historico
se originam novas qualidades individuais e sociais” (AF, p.190). Distintamente, na
antropologia da época burguesa, Horkheimer, apoiado no materialismo historico, leva em
conta a génese historica e social dos individuos e sua interacdo com o processo historico.

O processo histérico ¢ compreendido, por um lado, com base na “convic¢do
hegeliana da existéncia de estruturas e tendéncias supra-individuais e dindmicas”
(Horkheimer 2011c, p.17); mas, como Marx e Engels, ndo se afirma haver um poder
espiritual independente em acdo; tampouco se postula um sentido univoco na histéria. Ha
énfase sobre o fato de que “os processos vivos se caracterizam tanto por reviravoltas
estruturais quanto por um desenvolvimento continuo” (AF, p.190). Deste modo, hd um

duplo movimento em que:

as relagBes entre grupos sociais originam-se da constelacdo cambiante entre sociedade e natureza.
Estas relacdes sdo fatores determinantes na criacdo da composicdo espiritual e historica dos
individuos, ao passo que esse carater resultante, por sua vez, afeta a estrutura social (Horkheimer,
1993c, p.152).

40 Como exemplo de antropologia filoséfica, o autor cita Scheler, um representante mais recente desta
tendéncia. Cf. Horkheimer, 1993c, pp.151-156.

34



Horkheimer ressalta que a historia da sociedade burguesa ¢ marcada por um
processo de liberacdo da autoridade, que se caracteriza pelo desenvolvimento da
autonomia e da independéncia interior, seguido de um retorno dessa autoridade sob outras
formas. Observe-se que por autoridade compreende-se, nas palavras de Horkheimer, a
“capacidade, consciente ou inconsciente, codeterminadora de cada passo do individuo, de
se adaptar e subordinar, a virtude de responder afirmativamente a situacdes existentes
como tais no pensar e no agir, de viver na dependéncia de ordens dadas e vontade alheia”
(AF, p.191). Em sua amplitude, este conceito engloba tanto um aspecto positivo, uma
atitude racional em relacdo a autoridade, expressa na disciplina no trabalho que favorece
o0 desenvolvimento humano, como a submissé@o cega e irracional, a incapacidade de se
autodeterminar que tem por decorréncia social o bloqueio da préaxis e a manutencdo de
condigdes de vida indignas (cf. AF, p.193).%! Este conceito de autoridade também é amplo
em termos historicos. Para Horkheimer, a autoridade tem sido “uma realidade decisiva
para toda a historia vivida até agora” (AF, p.191) e a distincdo entre as formas que
entravam o desenvolvimento humano e as formas progressistas s6 pode ser tracada por
meio da observacdo da situacdo social em sua totalidade.

De acordo com o autor, nos primordios da sociedade burguesa “esperava-se que,
aplicando irrestritamente a todos os problemas da vida a razdo livre da tutela medieval, o
livre arbitrio das forgas intelectuais de cada individuo suscitasse a ascenséo ilimitada da
sociedade, o crescimento continuo do bem-estar geral” (DDR, p.102). Esse movimento,
tendo em vista a sua concepcao de histéria, ndo é predeterminado ou tem sentido univoco,
mas é uma tendéncia identificada ao se olhar para o passado. Isso também se faz presente
nas relagbes tracadas por Horkheimer entre a histéria da sociedade burguesa e o

pensamento filoséfico. Como nota Peter Stern, a histéria da sociedade burguesa

41 Para Katia Genel (em Autorité et emancipation: Horkheimer et la Théorie critique), a abordagem da
autoridade na sociedade burguesa é tema fecundo para a compreensdo dos trabalhos de Horkheimer dos
anos 1930 e 1940: “na medida em que a autoridade foi um tema de pesquisa recorrente dos anos 1930 aos
anos 1940, seu estudo permite fazer aparecer as linhas de continuidade que ligam esses periodos, a fim de
compreender genealogicamente como o projeto interdisciplinar marcado inicialmente pela confianga nas
ciéncias pbde ceder lugar a critica radical da razdo. Desde os anos 1930, Horkheimer e os teéricos do
Instituto analisaram os mecanismos da autoridade que ligaram os trabalhadores a ordem existente e
impediram as transformac@es sociais; a questdo da ancoragem da critica e da perda de seu destinatério ja
esta colocada” (Genel, 2013, p.16). Nesse sentido, esta autora também adota um conceito amplo de
autoridade (com base na formula¢do de Horkheimer em “Autoridade e familia”), que abarca desde a
disciplina no trabalho até a auséncia de capacidade critica, a cooptagdo dos operarios pelo nacional-
socialismo, a forma de operacédo da indUstria cultural, o antissemitismo, o fascismo e o stalinismo. Ainda
que ndo seja o caso de explicitar aqui as relacfes entre cada um destes fendmenos e o conceito amplo de
autoridade formulado por Horkheimer, a referéncia a este quadro tedrico é importante para a compreensdo
da recepcdo de Nietzsche.
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correspondem, na historia da filosofia, os esforcos dos filésofos em se desvencilharem
“da autoridade da tradigdo, e estabelecer a razao e/ou a experiéncia como o critério valido
de conhecimento” (Stirk, 1992, p.17). Note-se que, ja em escritos dos anos 1920,
Horkheimer valoriza o lluminismo francés, por perceber nele a culminacéo deste processo
de liberagdo e, em “Autoridade e familia”, menciona Descartes como precursor da luta
contra a autoridade, seguido por Locke e Kant.*?

No presente, por considerar que o avanco das forcas produtivas permite a
emergéncia de uma organizacdo social racional, livre da forma de autoridade
caracterizada como submissdo cega e servil, Horkheimer concebe como retrograda a
prevaléncia dessa forma de autoridade, o que justifica a énfase de seu trabalho em um
sentido restrito do termo, como entrave a emergéncia dessa nova ordem. Na década de

1930, enfatiza-se, portanto, a prevaléncia da autoridade como uma contradicao historica:

O pensamento burgués tem inicio como luta contra a autoridade da tradi¢do e contrapde-lhe a razéo
de cada individuo como fonte legitima de direito e verdade. Ele termina por divinizar a mera
autoridade como tal, que é tdo vazia de contelido como o conceito de razédo, desde que justica,
felicidade e liberdade deixaram de ser para a humanidade palavras de ordem histéricas (AF,
pp.194-195).

Em “Autoridade e familia”, Horkheimer aponta o gradual desenvolvimento de um
movimento similar na histdria da filosofia: “as autoridades aparentemente sdo derrubadas
e reaparecem filosoficamente na forma de conceitos metafisicos. Nisto, a filosofia é
apenas um reflexo daquilo que aconteceu socialmente” (AF, p.199).*® Tal movimento é
perpassado pela desvalorizacdo dos ideais iluministas propagados pela burguesia
nascente, de realizagcdo de justica, felicidade e liberdade, e pela perda até mesmo do
potencial critico da religido.* Anteriormente, seguindo concepgdes marxistas, estes
anseios emancipatorios face a sociedade feudal eram percebidos como “condigdo
necessaria ao estabelecimento da futura sociedade socialista” (Abromeit, 2011, p.400).%°
Assim, em diferentes instancias, sdo anulados canais de expressao de injustica e de critica,
pois, mesmo contendo elementos ideoldgicos, esses valores tipicos do pensamento

burgués permitiam tal expressao.

42 Cf. AF, pp.195-196. Sobre o iluminismo francés, cf. Abromeit, 2011, pp.105-108.

43 O autor ilustra esta afirmagéo tomando como paradigma a filosofia de Fichte. Cf. AF, pp.196-202.

4 Quanto a religido, veja-se mencdes em Dammerung, “Pensamentos sobre religido” e “Sobre o problema
da verdade” — cf. Horkheimer, 1986, p.82, 20023, p.129, SPV, p.170.

4 Quanto aos ideais iluministas, veja-se mengBes em Dammerung, “Observagdes sobre antropologia
filosdfica” e “Teoria tradicional e teoria critica” - ¢f. Horkheimer, 1986, p.34, 1993c, p.166, TTTC, p.159.
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Com relacio a esta “dialética da sociedade burguesa”,* a filosofia de Nietzsche
se € situada em um contexto em que a burguesia, tendo sua posi¢do consolidada, €
confrontada com a contradicédo entre seus ideais e a irracionalidade ainda vigente na vida
social. Em “Da discussdo do racionalismo na filosofia contemporanea”, as filosofias de
Nietzsche e Bergson sdo caracterizadas como ‘“antirracionalistas”, mas progressistas
(DDR, p.99), porque ao mesmo tempo expressam essa contradicdo, ou seja, “a
inseguranga da burguesia na sua tradi¢gao humanistica”, mas também um “protesto contra
o aprisionamento da vida individual pela crescente concentragdo do capital” (DDR, p.99).
Em outras palavras, “Nietzsche expressa mais a critica de uma burguesia em declinio do
que a veneracao da consolidacao de poder do capital” (Horkheimer, 1993b, p.304). Este
elemento critico viria a desaparecer nas filosofias irracionalistas (DDR, p.99)
contemporaneas ao autor.*’ Estas tendéncias sio relacionadas a valores como devogéo e

rendncia em face da situacdo social:

A glorificacdo da pessoa consciente de seus deveres mas a0 mesmo tempo autdnoma, tal como
aparece na filosofia racionalista de Leibniz a Fichte, converte-se - por exemplo, em Max Scheler
— na exaltagcdo ao sentido do sofrimento. A devogdo e a rendncia, que afinal se revelam
inequivocamente como virtudes da obediéncia e da negacao dos proprios interesses, transformam-
se em conviccdo geral e demonstram a adequacao de grande parte dos individuos a sua situagéo
atual. O homem néo se reconhece mais como fim, mas essencialmente como meio (DDR, p.99).

Nesse sentido, Horkheimer marca a passagem de “um antirracionalismo progressista,
originariamente reativo, para um irracionalismo universal, ligado estritamente a um
conceito totalitario de Estado” (DDR, p.99).%8

Para o autor, as filosofias irracionalistas contemporaneas expressavam a situacao
dos individuos no contexto do capitalismo monopolista. Procede-se a um questionamento
radical da postura individualista da filosofia da consciéncia, que tivera primazia no
capitalismo liberal — durante o qual a busca da vantagem econdmica era ndo apenas base

do empreendedorismo que Ihe é caracteristico, mas também uma atitude que parecia

4 A ideia de uma dialética da sociedade burguesa, cunhada por John Abromeit, refere-se a esta dindmica
em que os ideais que permeiam a ascensdo burguesa expdem seu potencial para a constituicdo de uma
sociedade emancipada, mas terminam por ser abandonados apds a consolidacao da burguesia como classe
dominante, com o triunfo do capitalismo liberal no século X1X. Cf. Abromeit, 2011, p.417.

47 S30 mencionados Max Scheler, Nicolai Hartmann, Othmar Spann, Oswald Spengler, Ludwig Klages,
Edgar Dacqué, Ernst Junger, entre outros. Cf. DDR, pp.99;106-8;126.

48 Além da emergéncia dessas novas filosofias, ha o risco de obscurecimento deste elemento de critica e de
mobilizacdo de elementos destas filosofias pelo status quo. Sobre isso, observe-se esta passagem em seu
artigo sobre Bergson na ZfS, que pode ser estendida a filosofia nietzscheana, tendo em vista as tentativas
de apropriagdes nacionais-socialistas de sua filosofia: “a mesma dinamica historica que entdo pressionou a
porcdo emergente e progressiva da burguesia para se tornar, antes e depois da guerra, sequaz dos grupos
economicamente competentes, altera também o sentido ativista da filosofia da vida, fazendo dela, amitde
contra a intencdo de seus autores e a revelia do cunho progressista de critica social, um elemento da
ideologia nacional-socialista do presente” (Horkheimer, 2000, p.69).
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poder trazer resultados, ganhos reais nos aos individuos. No capitalismo monopolista,
esta busca da vantagem individual se torna futil, devido ao completo descontrole dos
individuos sobre a vida social — um contexto em que ja ndo se tem controle algum sobre
0 prémio por seus esforcos de empreender, pois a riqueza se encontra concentrada em
monopdlios (cf. DDR, pp.120-126). Também a ideia de harmonia, afinada a possibilidade
de se estruturar o mundo racionalmente e vinculada ao impeto de conciliacdo de interesses
essencial ao funcionamento do periodo liberal, ¢ substituida por ideias como “o tragico,
o heroismo e destino” (Horkheimer, 2011d, p.33) e pela negacdo dos interesses dos
individuos como sendo irrelevantes,* tragos que se afinam mais com “a luta pelo mercado
mundial entre poucos grupos influentes” (idem, ibidem). Isso implica também outro tipo
de relacdo para com a autoridade, de aceitacdo das condicOes tais quais se apresentam.

Nesse quadro,

o irracionalismo fornece, entdo, a teoria de que a esséncia desses individuos continua a existir na
unidade histérica abrangente a qual eles pertencem a cada vez e - se fossem apenas obedientes -
ndo teriam com que se preocupar: seu Eu melhor seria acolhido na comunidade ap6s a morte
(DDR, pp.133-4).

Exemplo disso seria a doutrina de Othmar Spann, em que “o individuo esta, por assim
dizer, realmente presente apenas como componente, como membro da mesma
[sociedade], €, por conseguinte, o derivado” (DDR, p.126). Isso conduz a uma situagdo
em que, em oposi¢ao a proposta moral kantiana, “o homem nao se reconhece mais como
fim, mas essencialmente como meio” (DDR, p.99).

Percorrendo os trabalhos de Horkheimer, é possivel identificar em que consiste
esse elemento de protesto ainda existente na filosofia de Nietzsche e que seria afastado
nas filosofias irracionalistas — na medida em que Nietzsche se posiciona contra a
exortagdo da autoridade, as tendéncias transfiguradoras de algumas filosofias e o
ascetismo da sociedade burguesa. Este terceiro aspecto sera abordado com mais detalhe
no item 3 deste trabalho. Quanto a autoridade, esta percepcdo se faz presente em uma
alusdo a Segunda Consideracdo Extemporanea, “Da utilidade e desvantagem da historia

para a vida”, em “Autoridade e familia”.%° O trecho citado é:

49 Note-se aqui 0 emprego da nogéo de interesse como tendo uma acepgéo positiva. Como outros elementos
do pensamento burgués, o autointeresse aponta para além da sociedade burguesa, na medida em que a
renudncia instintual das massas e seu trabalho arduo séo solicitadas sem um fundamento racional para cada
individuo, ou seja, apenas beneficiando o desenvolvimento da classe burguesa. Como critica a essa rendncia
e defesa do interesse das classes mais baixas, 0 autointeresse pode ter um papel emancipatério, mas, como
visto, encontra bloqueios psicolégicos para seu pleno desenvolvimento. Os esclarecimentos sobre o
emprego do termo “egoismo” a seguir (item 3.1) levam adiante esta questdo.

% Em “Origens da filosofia burguesa da histéria” (1930), Horkheimer também alude a Segunda
Extemporanea, mas com propdsitos distintos. Nessa passagem, argumentando contra concepgdes utdpicas
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[Hegel] implantou nas geragGes fermentadas por ele aquela admiragdo diante da ‘poténcia da
historia’ que praticamente converte todos os instantes em admiragdo do sucedido e conduz a
idolatria do fatual: culto este para o qual, agora, aprendeu-se universalmente a usar a formulacéo
muito mitoldgica e além disso bem alema: ‘levar em conta os fatos’. Mas quem aprendeu antes
a curvar as costas e inclinar a cabeca diante da “poténcia da histéria” acaba por acenar
mecanicamente, & chinesa, seu ‘sim’ a toda poténcia, seja esta um governo ou uma opinido
publica ou uma maioria numérica, e movimenta seus membros precisamente no ritmo em que
alguma “poténcia” puxa os fios. Se todo sucedido contém em si uma necessidade racional, se
todo acontecimento é o triunfo do l6gico ou da ‘Ideia’ — entdo, depressa, todos de joelhos, e
percorrei ajoelhados toda a escada dos ‘sucedidos’! Como, ndo haveria mais mitologias
reinantes? Como, as religides estariam a morte? Vede simplesmente a religido da poténcia
historica, prestai atencdo nos padres da mitologia das Ideias e em seus joelhos esfolados! N&do
estdo até mesmo todas as virtudes no séquito dessa nova crenga? Ou ndo é abnegacdo quando o
homem histérico se deixa reduzir a um espelho objetivo? Ndo é grandeza renunciar a toda
poténcia no céu ou sobre a Terra, adorando em cada poténcia a poténcia em si? N&o € justica ter
sempre nas maos os pratos de balanca das poténcias e observar com finura qual delas, sendo
mais forte e mais pesada, se inclina?” (Nietzsche, 1999a, p.284 — citado em AF, pp.211-212).

Com base nesta passagem, Horkheimer afirma que Nietzsche percebeu claramente a
concatenacdo desta tendéncia de retorno da autoridade na filosofia idealista.

Também pode-se observar que a filosofia de Nietzsche é alheia as tendéncias
irracionalistas que pressupdem a primazia da comunidade sobre o individuo, que exaltam
a renlincia e proporcionam um sentido para o sofrimento.>* Esta é uma diferenca
importante até mesmo em relacdo a filosofia de Bergson, da qual Nietzsche fora
aproximado enquanto antirracionalista. Pois, por estar preso a metafisica, Bergson
pressupde um sentido espiritual nos acontecimentos e tende a uma visao contemplativa
em relacdo ao passado, obscurecendo o sofrimento dos individuos concretos (cf.
Horkheimer, 2000, pp.68,71-72,81) e, assim, sua filosofia terminaria por atuar como meio
de consolacao e transfiguragdo, tendo uma funcéo similar a religido e ao irracionalismo
contemporaneo de Horkheimer. Por sua vez, a filosofia de Nietzsche, ndo estando presa
a metafisica, opbe-se a toda sorte de subordinacdo dos individuos em nome de uma

entidade coletiva, esséncia ou totalidade e apresenta uma abordagem anti-idealista e

de historia, aponta a negac¢ao de um suposto “poder” ou “espirito” atuante na histéria como um elemento
produtivo da filosofia nietzscheana. Ao mesmo tempo, ha uma critica a Nietzsche que ndo é retomada
posteriormente, eco de uma recepgao que inicialmente tendia a ser predominantemente critica. Ela consiste
em afirmar que Nietzsche idealiza “a historia natural e a biologia”. Cf. Horkheimer, 1993, p.373.

1 Em Aurora, Nietzsche demonstra ter observado tendéncias de submisséo a autoridade em seu tempo, ao
diferenciar o sacrificio como “devogao entusiasmada” da moral sobria da obrigagdo e a racionalidade que
requer autocontrole, rigor e obediéncia, explicitando que a primeira prové “o inebriante pensamento da
unido com o poderoso, homem ou deus, ao qual se consagram: regalam-se no sentimento do seu poder,
novamente testemunhado por um sacrificio” (A, IV-215). Abordando mais especificamente o nacionalismo
no capitulo 8 de Além do bem e do mal, Nietzsche critica a cultura alema ¢ se refere a uma “febre nervosa
nacionalista” que, entre outros alvos, se volta contra os judeus. As restri¢des aos judeus sdo criticadas como
manifestacdes do “instinto de um povo cuja natureza ¢ ainda fraca e indefinida” (ABM, 251). As
consideracdes de Horkheimer sobre o insuficiente desenvolvimento psiquico das massas e sua descri¢do do
carater masoquista, que se submete a autoridade por encontrar prazer em participar do poder superior (cf.
AF, p.222; e Genel, 2013, p.120, nota 37), afinam-se a estas consideracBes de Nietzsche, explicitando em
que sentidos é possivel compreender as afirmacdes de Horkheimer de que Nietzsche vislumbrara as
disposices psiquicas subjacentes a sociedade burguesa (cf. Horkheimer, 1937, p.408).
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comparativamente mais “materialista”, no sentido de que se questiona sobre a origem de

nossos valores considerando as motivagdes instintuais subjacentes.>

2.2. Os tracos de carater na passagem do capitalismo liberal ao capitalismo

monopolista

O estudo da historia da sociedade burguesa e da filosofia é também a investigacéo
das decorréncias de um dado contexto econémico, a passagem do capitalismo liberal ao

monopolista, como exposto em “Observagdes sobre antropologia filosofica” (1935):

O periodo de transigdo para a fase monopolista dos sistemas econdmicos é caracterizado por uma
mudanga nos seres humanos. (...) como quaisquer outros mecanismos econémicos que
originalmente facilitavam o desenvolvimento de qualidades humanas, mas que agora perderam
seu significado ou vieram a significar seu oposto, 6dio e desconfianca ganham prevaléncia nos
relacionamentos humanos em tempos de crescente crise econdmica (Horkheimer, 1993c, pp.173-
4).

O recurso a psicologia, com foco sobre a mudanga no carater dos individuos desde 0s
primérdios da sociedade burguesa, deve-se a percepcdo de que ainda que os fatores
econémicos tenham importancia central, e se constate que “a consciéncia [BewuBtsein]
do homem muda com a sua atividade econdémica” (Horkheimer, 2011c, p.20), as
manipula¢des ideoldgicas ndo sdo suficientes para explicar os obstaculos a emancipagéo

em seu tempo:

Na raiz deste momento historico particularmente importante ndo estdo apenas manipulacGes
ideoldgicas (...) mas, sim, a estrutura psiquica total destes grupos, isto €, o carater de seus membros

se renova constantemente em relacdo com o seu papel no processo econémico (idem, p.21).53
Como observa Katia Genel, “a articulagdo entre Freud e Marx se impde entdo ao Instituto
para aprofundar a dimensdo subjetiva do marxismo, mas de acordo com uma analise
negativa, visando a explicar o fracasso da revolucéo proletaria e a ligacdo das massas ao
nazismo” (Genel, 2010, p.4). Metodologicamente, a psicanalise serviria para preencher
uma lacuna na teoria marxista, como mediagéo entre base e superestrutura,® explicitando

a “transposi¢cdo psiquica das condi¢des socioecondmicas” (Rouanet, 1986, p.51). Esta

52 A filosofia de Nietzsche é considerada mais “materialista” em relacio a estas metafisicas consoladoras,
na medida em que, por exemplo, no prefacio de Genealogia da moral, Nietzsche teria posto uma pergunta
“materialista” ao questionar-se sobre a origem dos valores “bom” e “mau” (cf. MM, p.72).

53 Afirma-se em “Autoridade e familia”: “o modo de agir dos homens (...) ndo pode ser explicado somente
pelos processos econdmicos que ocorreram no momento imediatamente anterior. Ao contrario, os diversos
grupos sempre agem com base no carater tipico de seus membros, que se formou em conexdao tanto com a
evolugdo social anterior quanto com a atual. Este carater origina-se da atuacdo da totalidade das instituicoes
sociais que funcionam de maneira especifica para cada camada social” (AF, p.180).

4 Abordam esta questdo: Dubiel, 1985, pp.35;156-7; Jay, 2008, p.140; Lowenthal, 1987, p.51.
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diretriz do Instituto vai, assim, na contramdo da ortodoxia que considerava a psicanalise
incompativel com a teoria marxista, posicdo compartilhada até mesmo por Lukéacs (cf.
Jay, 2008, pp.133-134; Jay, 1984, p.203).

Trata-se de uma énfase na psicologia individual, mas tomando a psicologia social
como ponto de partida para compreensdo dos mecanismos psiquicos que atuam nos
individuos.>® No estudo da psicologia individual, Horkheimer considera que deve-se
avancar “até estes fatores psiquicos mais profundos, por meio dos quais a economia
determina o homem; ela serd mormente psicologia do inconsciente” (Horkheimer, 2011c,
p.21). Seu interesse se volta, por isso, a psicanalise freudiana, integrada no quadro
disciplinar do Instituto por meio da colaboragdo com Erich Fromm.

Mas para a aplicacdo de elementos da teoria freudiana em um projeto de psicologia
social, haveria, de acordo com Fromm, algumas dificuldades, pois a teoria freudiana néo
aborda a contento a relacdo entre a ordem social e os fenbmenos estudados, como é o caso
do estudo da familia por Freud, que ndo leva em conta seus antecedentes sociais e de
classe. Nao obstante, segundo Fromm, o proprio Freud aproximara a psicanalise da
psicologia social, na medida em que ndo abstraiu por completo das relacdes sociais como
elemento modificador dos instintos (por exemplo, em Psicologia das massas e analise do
eu, de 1921). Outro trabalho de Freud apreciado é Futuro de uma ilusdo (1927): Fromm
enaltece a investigacdo de Freud sobre a religido, por seu metodo e contetido que, com
algumas ressalvas, poderia ser aproximado de uma psicologia social materialista. Ja O
mal-estar na civilizacdo (1930), segundo Fromm o ultimo escrito de Freud vinculado a
psicologia social, é criticado por ndo desenvolver aspectos materialistas. Embora neste
trabalho Freud ainda tematize a sublimacéo das disposic¢des pulsionais humanas e certa
“tensao” entre o impeto a liberdade e as reivindicag¢des da civilizagao, Fromm considera
problematica a importancia concedida ao instinto de morte [Todestrieb], que caracteriza
como uma concepgdo especulativa, ndo empirica (cf. Fromm, 1977a). Horkheimer, como
veremos, também tece criticas severas a nogdo de instinto de morte.

A aproximacdo com a psicanalise freudiana no Instituto se da, assim, pela via de
sua “primeira teoria dos instintos”. Nesta teoria, sdo assinalados os instintos de

autoconservacdo (ou instintos do Eu) e libidinais (sexuais, ou Eros).>® Com este

55 Erich Fromm, ja em O dogma de Cristo (1930), propunha a superacdo da oposigdo tedrica entre psicologia
individual e social nestes termos, seguindo consideracGes de Freud em Psicologia das massas e andlise do
eu. Cf. Fromm, 1965, pp.11-12;14.

% Apds meados dos anos 1910, Freud passa a considerar os instintos de autoconservacdo como parte
integrante dos instintos libidinais. A partir de Além do principio do prazer (1920), introduz a nogdo de
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arcabougo tedrico, Fromm afirma que a psicanalise ¢ capaz de “mostrar como a situagao
econdbmica € transformada em ideologia, atraves dos impulsos instintuais
[Triebregungen] dos homens” (Fromm, 1977a, p.154, traducdo modificada)®” - pois,
devido a possibilidade de redirecionamento dos instintos libidinais, a esta plasticidade da
libido,%® seria possivel que as satisfagdes das massas se adequassem ao status quo. Desta
perspectiva, a percep¢do de que “motivos aparentemente ideais sdo, na realidade, a
expressao racionalizada de necessidades instintivas, libidinais” (idem, p.155) implica que
estes instintos libidinais, quando redirecionados, podem retardar o processo social,
contribuindo para a formacdo de ideologias e para a manutencdo das relacdes de
dominacdo vigentes na sociedade. Fromm explica o fato de a superestrutura ideoldgica
algumas vezes modificar-se mais lentamente do que a infraestrutura econémica com base
na consideracdo de que os tracos de carater dos individuos estariam alicercados em uma
estrutura libidinal®® que tem certa “inércia”, requerendo um periodo de adaptacio a novas

condicdes (cf. idem, pp.156-157).%°

instinto de morte e considera que este visa ao retorno a um estado inorganico e é em parte direcionado para
o0 exterior na forma de agressividade e destruicdo. O préprio autor reconhece 0 status especulativo desse
conceito e a dificuldade em fundamenta-lo empiricamente, que fizeram com que fosse bastante questionado
no meio psicanalitico. Cf. Freud, 2010c, pp.169 e Laplanche e Pontalis, 1992, pp.404-405;407-413.

57 Sobre a tradugdo deste termo, vide o apéndice ao final da dissertacio.

% Horkheimer afirma que Freud “mostrou como tais reivindicagdes se diferenciam de tal maneira da fome,
que esta reclama uma satisfagdo mais direta e mais constante, ao passo que aquelas sdo grandemente
adiaveis, moldaveis e passiveis de satisfacdo através da fantasia. No entanto, entre os dois tipos de instintos,
os inadiaveis ¢ os ‘plasticos’, existem relagdes que tém grande importancia no curso da historia. A néo-
satisfacdo das necessidades fisicas imediatas, apesar de sua urgéncia maior, pode ser substituida parcial e
temporariamente pelo prazer em outros campos” (Horkheimer, 201 1c, p.25).

%9 Sobre o conceito de estrutura libidinal, trata-se do desenvolvimento de uma ideia, baseada em Freud, de
uma estrutura que “é por um lado supra-individual; por outro lado é ela mesma ancorada no individuo:
como a estrutura individual, se desenvolve através dos mecanismos de repressdo e sublimagao; mas estes,
representando um contexto sociopsicoldgico, sé podem ser deduzidos das condigdes socioecondmicas de
uma situacdo dada e podem ser vistos como o fator central no desenvolvimento de sentimentos e
consciéncia nas diferentes classes da sociedade” (Bonf, 1984, p.21).

60 Nesse caso, trata-se da nocdo de “atraso cultural”, empregada por Horkheimer para explicitar como
“esferas relacionadas diretamente com a economia se transformam mais rapidamente que outras areas
culturais” (AF, p.189), atraso esse que se relaciona a constitui¢do psiquica dos individuos: “sua persisténcia
resulta do fato de que os membros de determinados grupos sociais - adquiriram, gragas a sua posi¢do no
conjunto da sociedade, uma condi¢do psiquica em cuja dindmica determinadas concepgfes desempenham
um papel importante; em outras palavras, de que os homens persistem nelas apaixonadamente. Todo um
sistema de instituicBes, pertencente ele mesmo a estrutura da sociedade, se acha em acéo reciproca com
esta determinada condigdo psiquica, de tal forma que ele, de um lado, refor¢a-a continuamente e ajuda-a
reproduzir-se e, de outro, ele mesmo ¢ conservado e fomentado por ela” (AF, p.190). Em sentido mais
amplo, note-se que abordagem de Horkheimer da relacdo entre a cultura, a psicologia individual e os
condicionantes materiais ndo ¢ reducionista, no sentido em que considera, por um lado, “a especificidade
histérica da cultura”, mas também a sua “autonomia relativa”, o que faz com que sua relagdo com a
economia ndo seja mecanica — como observa Abromeit (2013, pp.55;61) — e que a mediacdo psicoldgica
seja um importante fator. A cultura pode, assim, servir de reflexo das condi¢es materiais da sociedade,
mas também pode atrasar ou acelerar as mudancas histéricas. O atraso cultural ndo é, portanto, o Unico
desdobramento possivel. Um exemplo oposto seria “a filosofia das Luzes, que teria acelerado e antecipados
as modificagdes historicas da revolugdo Francesa” (idem, p.61).
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Observa-se também que a manutengdo da autoridade se d& com a mediacdo do
mecanismo cultural, que visa a “fortalecer no intimo dos proprios dominados o necessario
dominio dos homens pelos homens que determina a forma da historia até agora” (AF,
p.190). Nos Estudos sobre autoridade e familia, Horkheimer enfatiza a predominancia da
familia “entre as circunstancias que influenciam de modo decisivo a formagdo psiquica”
(AF, p.214) dos individuos. Para tal, a relagdo com a figura paterna é decisiva, afinal, €
através da interiorizacdo da relacdo com a autoridade do pai que se forma o supereu.
Como ressalta Rouanet, os valores interiorizados sao aqueles vigentes socialmente, o que
faz com que haja “correspondéncia entre a normatividade intrapsiquica e a normatividade
social” (Rouanet, 1986, p.59). Devido a uma visdo critica sobre tais valores, por
favorecerem a dominacdo, na teoria critica, a ideia de interiorizacao € introduzida para
“compreender como as pessoas se tornam cimplices em sua propria sujei¢do” (Benjamin,
1977, p.42). Por isso, antes de passar a recep¢do de Nietzsche, interessa esclarecer sobre
0 emprego freudiano da nogdo de interiorizagdo, tal como abordado no ambito do
Instituto, isto é, vinculado por Fromm ao conceito de carater sadomasoquista.

Na psicanalise freudiana, interiorizacdo [Verinnerlichung] é um “processo pelo
qual certas relagbes intersubjetivas sdo transformadas em relagbes intrassubjetivas
(interiorizagdo de um conflito, de uma interdigdo, etc.)” (Laplanche e Pontalis, 1992,
p.245).%! Nesse sentido, Jessica Benjamin®? descreve a concepgdo de interiorizagdo de
Freud como uma exposic¢ao de “como os individuos transformam a si mesmos ao fazerem
consigo o que foi feito a eles” (Benjamin, 1978, p.39).

Especialmente tendo em vista a interiorizacdo da autoridade, hd énfase em um

certo desenvolvimento:

Freud distinguiu o processo de interiorizagcdo do simples medo de uma autoridade externa e o
compreendeu como um avango no desenvolvimento do “eu”. Quando o “eu” interioriza, faz
“interna” uma relagdo em que ele era anteriormente dominado de fora, de tal modo que uma parte
do “eu” atua como agente de autoridade em relacdo a outra parte (Benjamin, 1977, p.44).

61 Como observam Laplanche e Pontalis, o termo interiorizacéo [Verinnerlichung] costuma ser empregado
como sinbnimo de introjecdo [Introjektion], mas ha que se ressalvar que introjecdo se aplica sobretudo a
objetos e a qualidades, tendo um sentido proximo de identificacdo, ao passo que a interiorizagdo na teoria
freudiana diz respeito sobretudo a uma relagdo. Cf. Laplanche e Pontalis, 1992, pp.244-248-249.

62 Jessica Benjamin discute o diagnostico de perda da autoridade paterna e suas consequéncias para a
autonomia e para a possibilidade de critica tendo em vista os trabalhos de Horkheimer e Adorno dos anos
1930 e 1940 e problematiza esta questdo com base em estudos feministas e sobre a intersubjetividade.
Ainda que em “The end of internalization” sejam enfatizados os textos dos anos 1940, por considerar-se
que apenas nessa década houve uma “real integragio de Freud na teoria critica (...) e mais definitivamente
na Dialética do esclarecimento”, tese ndo compartilhada nesta dissertagdo, a sua descri¢io do papel
estrutural da interiorizacdo na teoria freudiana e na teoria critica, engendrando ao mesmo tempo a aceitacéo
da autoridade e a possibilidade de autonomia, é de utilidade para este trabalho também em referéncia aos
textos dos anos 1930. Cf. Benjamin, 1977 e Benjamin,1978.

43



Trata-se do supereu, agéncia interna criada no contexto da repressdo do complexo de
Edipo, em que “o eu infantil fortificou-se para essa obra de repressdo, estabelecendo o
mesmo obstaculo dentro de si” (Freud, 2011a, p.31). Essa instancia “encarna a proibi¢ao
externa (moralidade)”, a “criacdo de consciéncia, aceitacdo de valores” (Benjamin, 1978,
p.39). Além disso, no sentido amplo da teoria da repressdo e da neurose, “envolve a
negacdo consciente da experiéncia do medo e é impotente em face da figura de
autoridade” (idem, ibidem), ou seja, envolve também repressdo, culpa e uma atitude de
“assumir responsabilidade pelos atos dos outros como respostas inevitaveis a seu proprio
comportamento” (idem, ibidem). O exemplo fornecido por J. Benjamin em termos sociais
é do desempregado que assume sua condi¢do como decorrente de um fracasso pessoal,
ao invés de situa-la no cenario de uma crise mundial que afeta milhdes de trabalhadores.

Em vista destes dois aspectos, a noc¢do de interiorizacdo freudiana € marcada por
um paradoxo em que “a rejei¢do da autoridade s pode ter lugar através de sua aceitagao
prévia” (Benjamin, 1977, p.42), pois € 0 mesmo processo que propicia sua aceitacdo que
faz emergir “aqueles aspectos da consciéncia em que a resisténcia pode ser localizada —
razdo critica, individuagao, integridade” (idem, ibidem). Partindo dai, € possibilitado um

desenvolvimento que Katia Genel descreve da seguinte forma:

o reforgo do eu, ou seja, ou desenvolvimento de um eu que ndo procura mais a protecéo do supereu
e pretende domar os instintos por si mesmo - a condenacdo pelo eu substituindo a repressao
[refoulement] - permite estabelecer uma relacdo positiva com a autoridade, relacdo que ajuda a
censurar [reprimir] os instintos. Esta condenacao é uma defesa que ndo subtrai & consciéncia uma
parte da realidade psiquica e, portanto, ndo enfraquece o eu (Genel, 2013, p.121).%

Tais consideragdes se afinam com o afastamento da autoridade na fase de ascenséo da
sociedade burguesa e com algumas das caracteristicas essenciais ao estabelecimento do
capitalismo liberal: “o esfor¢o de autodominio fomenta e € fomentado pela ilusdo de que
se pode ser responsavel por tudo, determinar seu proprio destino por si s6” (Benjamin,
1978, p.39). Mas, para explicar o retorno da autoridade que diagnosticam em seu tempo,
em um contexto em que “a oposi¢ao entre individuo e sociedade é elevado a um fato da
natureza” (idem, p.45), Horkheimer e Fromm voltam-se aquele aspecto da interiorizacao
dentro da familia que implica em um “desenvolvimento da faculdade racional para

aceitacdo das condicdes dadas, em vez de critica” (idem, p.38).

%3 Sobre a traducio deste trecho, um esclarecimento se faz necessario: refoulement é uma traducdo em
francés comum para Verdrangung, repressao. Répression, por sua vez, costuma ser empregada para traduzir
Unterdriickung, aqui traduzida como censura. Souza (2010) observa que essa distin¢ao usualmente implica
que refoulement se da no inconsciente e répression ocorre como mecanismo consciente como segunda
censura — ainda que ressalve que nem sempre os termos em alem&o permitem demarcar essa diferenca no
texto freudiano. Cf. Souza, 2010.
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Um segundo instrumento essencial a estes estudos € a j& mencionada nocéo de
carater. De acordo com a teoria freudiana, os tracos de carater dos individuos séo
formados como mudangas das “disposigdes instintuais humanas” (Freud, 2010, p.59) ao
longo da evolucdo cultural e se apresentam como uma estrutura fundamental com tragos

comuns:

0 carater é uma organizacao geral da personalidade que tem uma certa constancia: ele comanda os
modos de comportamento que podem ser em si patolégicos ou que correspondem as grandes
afeccBes psiconeurdticas (como o carater obsessivo) ou até mesmo aos estados da evolucéo libidinal
(Genel, 2013, p.138).

Assim, na acepcao freudiana, além de se ligar a patologia individual, os tracos de carater
também sdo apresentados “como sublimacdes ou formagdes de reacdo de certos impulsos
instintuais [Triebregungen] que sdo de natureza sexual” (Fromm, 1977, p.163),
decorrendo especialmente nos estagios pré-genitais do desenvolvimento sexual.

Fromm enfatiza a formagao de carater enquanto “tracos relativamente estaveis ¢
socialmente adaptados” (Fromm, 1977, p.163), explicitando que “os tragos de carater
comuns a maioria dos membros de uma sociedade sdo condicionados pela natureza
peculiar dessa sociedade” (idem, p.177), um processo que se inicia na formacéo psiquica
da crianca. Também seguindo esta interpretacdo, Horkheimer afirma que os grupos
sociais agem com base no “carater tipico de seus membros, que se formou em conexao
tanto com a evolugédo social anterior quanto com a atual” (AF, p.180). Dai decorre a
possibilidade de se analisar o carater social inerente a diferentes periodos histéricos, mais
especificamente ao estagio de evolucao do processo de producao.

Em relagdo ao presente, considera-se que se dissemina uma estrutura de carater

autoritaria ou sadomasoquista, favorecendo a aceitagdo da dominacao social:

0 masoquista fica feliz em abandonar sua individualidade a um outro: a prote¢do que ele obtém
em troca na relacdo de autoridade remove sua angustia e lhe permite participar da superioridade.
O sadico faz do outro um instrumento décil de sua vontade. As duas tendéncias, sddica e
masoquista, sdo combinadas no carater sadomasoquista, uma — a que domina — estando mais
consciente e a outra mais reprimida (Genel, 2013, p.120, nota 37).54

Ou seja, essa estrutura de carater tem como trago principal a adesdo a autoridade, “vinculo
que conduz para um desejo universal de repressao sob todas as suas formas” (Haber,

2014, p.342), com foco sobre as nocbes de sacrificio e dever. Ressalte-se que o

% Fromm relaciona a estrutura libidinal tipica do homem burgués no periodo com as caracteristicas
provenientes da fase anal da sexualidade (apresentadas na teoria freudiana): renncia ao prazer como fim
em si e ao amor, enfatizando-se a acumulagdo, consideracdo do cumprimento dos deveres como fim
maximo, exaltacdo da ordem e auséncia de compaixdo pelo proximo. Em seu tempo, com o capitalismo
liberal, afirma que essas caracteristicas desaparecem gradualmente, mas se concentram na classe pequeno-
burguesa e, em parte, entre os proletarios. Cf. Fromm, 1977a, pp.185-186.
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entusiasmo em participar da autoridade representa simultaneamente uma gratificacdo
substitutiva de participacdo (estendida a patria e a raca) e uma canalizacdo da
agressividade reprimida em dire¢ao ao “outro”. Quanto a este Ultimo aspecto, o sadismo
¢ qualificado como “o grande reservatorio instintivo para quem apelamos quando nao
temos outras — e, usualmente, mais custosas — satisfacdes a oferecer as massas; a0 mesmo
tempo, € util para aniquilar o ‘inimigo’” (Fromm, 1977a, p.137, nota 3).

Uma vez explicitadas as opg¢des tedricas implicadas na apropriacdo das nocgdes
freudianas de interiorizacdo e de carater, passemos a sua aplicacao ao estudo ontogenético
da sociedade burguesa pela via da instituicdo familiar, de modo a posteriormente
distingui-la do uso nietzscheano do termo interiorizagdo. Em “Autoridade ¢ familia”,
Horkheimer analisa o papel estrutural do pai, salientando que, devido a sua posicao
econbmica, esposa e filhos tém de se sujeitar ao seu comando. A socializacao na infancia
também é foco por ser o momento em que se ensina a considerar 0 cumprimento
incondicional dos deveres como uma obrigacao, sendo entéo a autoridade convertida em
habito que favorece a manutencdo dos valores vigentes na sociedade (cf. AF, p.214).

Tendo em vista a dinamica entre os valores ensinados na familia e 0 processo
histérico, Horkheimer aponta que, a partir do capitalismo liberal, a relacdo de autoridade
toma a forma de justificacdo das diferencas hierarquicas. Essa € a racionalidade tipica do
pensamento burgués, do “individuo isolado e impotente que tém de curvar-se as

circunstancias” (AF, p.219), especialmente a instancia anonima do mercado. Além disso,

para a formacdo do carater autoritario é especialmente decisivo que as criancas sob a pressao do
pai aprendam a ndo atribuir cada insucesso a suas causas sociais, mas a deter-se nas razfes
individuais e a hipostasiar estas, ou religiosamente como culpa, ou naturalisticamente como falta
de vocacdo. (...) O resultado da educagdo paterna sdo pessoas que desde o principio procuram a
falha em si mesmas (AF, pp.221-222).

3

Nesse contexto, a interiorizacdo da autoridade paterna favorece “o
desenvolvimento da faculdade racional para aceitacdo das condi¢cdes dadas, em vez da
critica” (Benjamin, 1978, p.38) e a formacgdo de um senso de responsabilidade que se
desenvolve como culpa (cf. idem, p.46). Deste modo, “a mé consciéncia formada na
familia capta inUmeras energias que, de outra forma, poderiam ser contrarias as
circunstancias sociais” (AF, pp.221-222), por meio de um sentimento de culpa que toma
a “forma de uma permanente predisposi¢do ao sacrificio, [que] impede a critica da
realidade” (AF, p.222), uma “tendéncia masoquista a abandonar-se voluntariamente a
qualquer chefia, desde que esta seja classificada como poderosa” (AF, p.222), que atinge

sobretudo as massas pequeno-burguesas. Assim, os “tipos humanos” educados na
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autoridade padecem de certo empobrecimento interior e perda da capacidade critica,

aversao a acdo espontanea:

0s tipos humanos que predominam hoje ndo foram educados para chegar a raiz das coisas e tomam
a aparéncia pela esséncia. Por meio do pensamento tedrico, eles ja ndo sdo capazes de ir, por conta
prépria, além da mera constatacdo, ou seja, a inclusdo da matéria em conceitos convencionais:
também as categorias religiosas e outras as quais se ousa chegar ja se encontram prontas; aprendeu-
se a servir-se delas sem critica. A crueldade, o “remédio do orgulho ferido”, segundo Nietzsche, %
flui para outros canais que ndo os do trabalho e do conhecimento, aonde certamente poderia leva-
la uma educagcdo racional (AF, p.222).6

Mas, como observado anteriormente, a socializacdo familiar serve a reproducdo da
estrutura de dominagéo vigente na sociedade burguesa, o que explicita a importancia do

estudo de suas caracteristicas e de seu desenvolvimento historico.

8 A citacdo “a crueldade é o remédio do orgulho ferido”, se encontra em Nachlass/FP 1881, n.12[217],
KSA v.9, p.614. Esta relacdo com a crueldade a que Horkheimer sera elucidada ao fim desta exposicao.

% Por outro lado, Horkheimer reconhece elementos positivos da familia: como reflgio para a resisténcia,
ao permitir a manifestacdo dos sofrimentos; como um espago em que se visa a felicidade, no qual os
individuos podem se relacionar como pessoas e ndo como competidores; no caso das familias proletérias,
podendo portar um sentimento de comunidade mais amplo (cf. AF, pp.225ss). Estes ndo sdo, no entanto,
0s aspectos enfatizados neste periodo. Além disso, até mesmo essas caracteristicas positivas estariam
ameacadas ap6s o declinio do capitalismo liberal. Horkheimer considera que em momentos de crise
econdmica ha um bloqueio no sentimento de comunidade das formas familiares “progressistas”, como
poderia ser a familia proletaria. Nessa situacdo, novamente em referéncia a Nietzsche, “a estima da
autoridade aumenta na propor¢do da diminuigdo de forgas criativas” (Nachlass/FP 1883, n.7[128], KSA
v.10, p.285 — cf. AF, p.233). De modo geral, a familia estaria ameagada pela tendéncia da economia de
dissolver os valores e instituicdes criados pela propria burguesia (cf. AF, p.236). Nos anos 1940, avaliacoes
mais positivas da familia predominam, motivadas pelo diagnéstico de um crescente ajustamento dos
individuos a sociedade, ligado (ainda que ndo exclusivamente) a socializagdo por meio de grupos em
detrimento da familia. O enfraquecimento da autoridade paterna no capitalismo monopolista e no contexto
totalitario e o tratamento da maternidade como uma ciéncia estariam minando o espaco de rebelido e de
seguranca representado pela familia. Em “Arte e cultura de massa” (1941), a familia é caracterizada como
um refugio e espago formativo em declinio, tendo em vista a socializa¢do das criangas por meio de grupos
no estado totalitario (cf. Horkheimer, 2002, pp.274-277). Em “O fim da razao” (1941), ha foco sobre esta
possibilidade de rebelido perdida: “durante o auge da familia, o pai representou a autoridade da sociedade
para a crianga, e a puberdade era o conflito inevitavel entre ambos. Hoje, no entanto, a crianga se encontra
face a face com a sociedade de imediato, e o conflito é decidido antes mesmo que surja (...) a rebelido do
adolescente, que antes lutava contra a o pai porque suas praticas contradiziam sua prépria ideologia, ndo
pode mais brotar” (FR, p.381). Nesse contexto, a propria teoria freudiana (ap6s Além do principio do
prazer) ¢ reavaliada: sua suposta “cegueira” para a importancia da familia como agente da sociedade é
agora avaliada como correta percepcao da perda de importancia dessa instituicao (cf. Jay, 2008, pp.150-
151 — carta de Horkheimer a Léwenthal em outubro de 1942). Concepcbes semelhantes podem ser
encontradas em “Os judeus e Europa”, Eclipse da raz&o e Dialética do esclarecimento (cf. Horkheimer,
1989, p.87, ER, p.141; DE, p.163). Em “Autoritarismo e familia hoje” (1949), afirma-se que “as mesmas
mudangas econdmicas que destroem a familia engendram o perigo do autoritarismo” (Horkheimer, 1949,
p.365), pois, com o enfraquecimento da figura paterna, “a crianga, que ao invés da imagem do pai recebeu
apenas a ideia abstrata de poder arbitréario, procura por um pai mais forte e poderoso, por um super-pai,
como fornecido pelas imagens fascistas. Enquanto a submissao autoritaria ainda esta sendo inculcada na
crianga pela familia, a relagdo instintual para com os pais € severamente prejudicada” (idem, ibidem). Deste
modo, “o pai tende a ser diretamente substituido por entidades coletivas” (idem p.366), entre elas o Estado.
Os individuos desenvolvem, entdo, uma personalidade que glorifica a autoridade per se, busca sucesso
através da identificacdo com esta e caracteriza-se pela frieza e insensibilidade (cf. idem, pp.367-369). Para
uma revisao destas mudancas e a critica destas concepgdes, ver Benjamin, 1977, 1978.
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3. Da repressao aos instintos a crueldade tipica da sociedade burguesa

Além dos estudos sobre autoridade e familia, a historia da sociedade burguesa é
outra via para a investigacdo dos bloqueios a emancipacdo no presente, agora em uma
perspectiva filogenética. Em “Egoismo ¢ movimento de libertagdo”, contextos
revolucionarios valorados como positivos pela historiografia burguesa por favorecerem o
desenvolvimento dessa classe sao tomados como chave para a compreensao de “periodos
normais”.%” Nesse trabalho, qualificado pelo autor em uma correspondéncia®® como o
“ensaio sobre Nietzsche”, sdo empregados textualmente os conceitos de interiorizacao,
niilismo e ressentimento. Tais referéncias a filosofia de Nietzsche sdo versdes mais
elaboradas de mengdes prévias em “Da discussdo do racionalismo na filosofia
contemporanea” ¢ “Autoridade e familia”, que ja indicam os rumos dessa recepgao,
voltada as decorréncias psicologicas da repressdao aos instintos. Para expor o seu
desenvolvimento, a seguir serdo abordados o diagnostico da repressdo aos instintos como
traco fundamental da sociedade burguesa até entdo (3.1); o emprego da noc¢do de
interiorizagéo dos instintos (3.2); e suas decorréncias: niilismo, ressentimento, crueldade
e manipulacdo da agressividade das massas (3.3). Com base na elaboracdo destes
conceitos, serdo explicitados o potencial encontrado nesta filosofia em termos de uma

atitude ndo repressiva em relagéo aos instintos (3.4).

3.1. A condenacao do egoismo como traco fundamental da sociedade burguesa

Como ocorre com outras categorias acionadas por Horkheimer, para se
compreender o emprego do termo egoismo, ele deve ser remetido ao contexto histérico

em que esta inserido:%° estando a condenagdo do egoismo associada a dominagéo de classe

67 Horkheimer se refere aos levantes liderados por Cola di Rienzo (tribuno romano do século XIV),
Savonarola (lider florentino do século XV), aos reformistas Lutero e Calvino (século XVI) e a Robespierre,
expoente no periodo do Terror na Revolugdo Francesa.

88 Cf. comentarios sobre este ensaio em correspondéncia de 05 de junho de 1936 a Katharina Von Hirsch
(Horkheimer, 2007, p.65).

69 Esta centralidade da historia na definicdo conceitual decorre de uma premissa metodoldgica, a
“proposicdo dialética de que cada conceito possui validade real somente como momento do todo teérico”
(SPV, p.157). Em uma definicdo de 1938 de seu projeto de l6gica dialética, aponta-se que a importancia da
historia para uma teoria materialista das categorias deve-se ao fato de que “a definicdo de conceitos
filosdficos é sempre a0 mesmo tempo uma descricdo da sociedade humana em sua forma corporificada
historicamente dada” ("Idee, Aktivitit und Programm des Instituts fir Sozialforschung”. In: Horkheimer,
M. GS, 12, Frankfurt am Main 1985, pp.156ss. apud Schmid Noerr, 2002, p.226). E segundo esta diretriz
que as nogdes de “egoismo” e “ascetismo” sdo tratadas em sua especificidade histérica. Por sua vez, a
filosofia de Nietzsche também postula a “fluidez de sentido” dos conceitos ao longo da historia, expressa
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na sociedade burguesa e em face do avanco de tendéncias ao ascetismo e ao sacrificio
individual que tém afinidade com o autoritarismo, o egoismo néo é referido em sentido
moralizante ou pejorativo, mas como resisténcia e evocacao da aspiracao a felicidade. A
oposicdo de Horkheimer ao ascetismo pode ser observada desde os aforismos de
Dammerung (1926-1931), em suas criticas a afirmagdo do trabalho como sendo a mais
importante atividade humana, concepcdo caracterizada como ideolégica (aforismo
“Quem nao trabalha ndo deve comer”); a renuncia individual ao conforto por opgao,
visando a protestar contra o sofrimento humano, atitude considerada inutil, pois apenas
uma revolugéo poderia reverter este quadro (“A impoténcia da renuncia” e “Uma fabula
sobre a coeréncia”); a exortacdao ao sacrificio individual como heroismo (“Cosmovisdao
heroica”).”™

Nos ensaios dos anos 1930, a tendéncia contemporanea de repressdo as
reivindicages de felicidade é desvelada com o apoio do materialismo. Em “Materialismo
e moral” (1933), Horkheimer afirma que no presente contexto em que “o dominio dos
instintos de propriedade ¢ a lei natural dos homens e cada um, conforme a definig¢do de
Kant, v& no outro principalmente um meio para seus proprios fins, a moral significa a
preocupacdo com a evolucdo e a felicidade da vida” (cf. MM, p.72), sentimento moral a
que nem mesmo Nietzsche, critico da concep¢do de moral tradicional, teria se furtado.
Em “Materialismo e metafisica” (1933), aponta-se que o direito a satisfacdo dos instintos
[Triebbefriedigung] da coletividade vinha sendo historicamente delimitado pela classe

13

dominante “com argumentos religiosos e metafisicos” (Horkheimer, 2011d, p.41),
justificacdes que o materialismo revela como ilusérias por meio de sua compreensao da
estrutura social. O vinculo entre a concepcao de materialismo de Horkheimer e a busca
pela felicidade individual ¢ explicitado em “Da discussao do racionalismo na filosofia
contemporanea” (1934), na afirmacao de que “toda fundamentacao racional de uma agdo
pode relacionar-se somente com a felicidade dos homens” (Horkheimer, 2001a, p.124).
Por isso, “ndo € reprimir os interesses individuais, mas superar esta contradi¢do a tarefa
que, segundo a teoria materialista, deve ser resolvida somente através de uma determinada
mudanga nas relacdes de producdo, a base de toda a estrutura social” (idem, p.123).

Também nesse sentido, em “Montaigne e a fungdo do ceticismo” (1938), explicita-se que

a felicidade, como condicao real e ndo como um sentimento obtido na interioridade (em

na investigacéo genealdgica, porém falta-lhe o ancoramento nas condi¢8es sociais, econdmicas e politicas
que Horkheimer enfatiza.
70 Cf. Horkheimer, 1986, pp.120,121,110,52.
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uma critica a ataraxia cética), depende da emergéncia de uma forma de vida social
emancipada. Nestas referéncias ao direito a busca da felicidade e ao seu ancoramento
material, Horkheimer valoriza o legado da filosofia burguesa, especialmente do

lHluminismo francés, como nota Abromeit:

A critica de Horkheimer das tentativas ideologicas de se prover os individuos com compensagéo
simbdlica para o sofrimento ou sacrificio reais é parte de sua tentativa de resgatar os aspectos
progressivos do legado burgués — sua defesa dos interesses materiais dos individuos reais e seu
direito a buscar a felicidade — e permaneceria uma pedra angular de sua teoria critica nos anos
1930 e posteriormente (Abromeit, 2011, p.173).

Alusdes a transfiguracdo do sofrimento humano servem de base a critica as
filosofias hegeliana, bergsoniana, e a metafisica em geral, devido a irrelevancia do
individuo em face da totalidade nesses sistemas. Desde seu discurso de posse no Instituto,
Horkheimer concebe criticamente a concepgao hegeliana de historia pois nela “somente
na medida em que o individuo participa do todo no qual vive, ou melhor, somente na
medida em que o todo vive no individuo, o individuo é real, porque a vida do todo é a
vida do espirito” (Horkheimer, 1999, p.124). Em “Origens da filosofia burguesa da
historia” (1930), também sustenta que “devido a sua negagdo idealista do ser essencial da
individualidade, o sofrimento humano ¢ irrelevante para Hegel” (Horkheimer, 1993,
p.379).”t Em oposicdo a tendéncia metafisica de tomar a realidade como normativa, o
materialismo viria a afirmar seus vicios e a postular, em uma forma de pessimismo
voltado ao passado, que a injustica pregressa € irremediavel (cf. Horkheimer, 2011d,
pp.38;43-44).

Horkheimer também afirma que o sofrimento humano tendia a ser ndo apenas
justificado filosoficamente, o que ja minava o impulso de luta por uma sociedade mais
justa, mas também teria os seus subprodutos manipulados politicamente em favor das
classes dominantes. Nessa dire¢ao, em “Da discussdao do racionalismo na sociedade
contemporanea”, o autor se ocupa das consequéncias da repressao aos instintos
recorrendo & abordagem nietzscheana da psicologia individual por meio da nocéo de

transvaloracdo [Umwertung]: considera-se haver no presente uma “inversao” [Umkehr]

I Em “Origens da filosofia burguesa da historia”, é apontada a pretensdo transfiguradora da filosofia
hegeliana, ao justificar a morte e o sofrimento: “a morte real dos seres humanos individuais aparece neste
sistema como mera ilusdo, ou ao menos € justificada como tal, quando contraposta a esséncia espiritual, o
Espirito Absoluto, ou mesmo a consciéncia transcendental. Mas ndo ha como fazer a morte teoricamente
‘portadora de sentido’. Antes, a morte revela a impoténcia de qualquer metafisica ‘doadora de sentido’
[sinngebende Metaphysik] e de toda Teodiceia” (Horkheimer, 1993, p.373). Motivagdes dessa critica sdo
atribuidas a influéncia de Schopenhauer (cf. Abromeit, 2011, p. 47 e Schmidt, 1986, p. 192).
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dos “instintos individualistas” em “reconciliagdo com a realidade dada” (DDR, p.130),

sendo a comunidade concebida como entidade a venerar e digna de sacrificio:

Quando, diante da impossibilidade de satisfazer adequadamente os instintos individualistas
[individualistischen Triebe], negam o individuo real como sentido da vida e, em seu lugar,
designam a sociedade momentaneamente dada como o verdadeiro Eu, estes individuos dirigem
seus desejos insatisfeitos de ascensdo social em parte para a unidade coletiva a que pertencem e,
nos Sseus pensamentos e sentimentos, equipam diretamente o Estado com aquelas qualidades
individualistas que a época liberal inculcou em cada um como sendo ideais. Satisfazem seus
préprios desejos de importancia social em individuos representativos. Neste caso, 0 pensamento
individualista ndo foi, na verdade, dominado, mas apenas transferido (...) Nesta atitude ascética,
0s homens se fixam tanto em valores individualistas como no egoismo mais desenfreado - s6 que
estas ideias sdo positivamente transferidas para o todo e se apresentam no proprio individuo com
sinais invertidos: no lugar do poder pessoal esté agora a obediéncia; no lugar da riqueza, a pobreza;
no lugar da libertinagem, a castidade (DDR, pp.128-129, grifos nossos).

E exposto que, como em Genealogia da moral, a impoténcia é ocultada por tras da
valorizacdo da rendncia e os instintos séo transferidos em outra direcdo. Nesta obra,
Nietzsche postulara que a forma de valoracéo sacerdotal, vinculada a impoténcia e ao
ressentimento, teria obtido primazia sobre os valores cavalheiro-aristocraticos,
provenientes da forca, da abundancia (cf. GM, I-7), por meio de uma inversdo em que 0s
impotentes e sofredores se autodenominam “bons” (termo anteriormente empregado
pelos nobres para se referirem a si mesmos, entdo significando “belo”, “feliz”). Nietzsche
designa 0 movimento de inversdo de valores em geral com o conceito de
“transvaloragdo”, sendo que na descricao deste caso em especifico ¢ a impoténcia em
afirmar-se que conduz a uma mudanga nos valores: “a fraqueza ¢ mentirosamente mudada
em mérito (...) e a impoténcia que ndo acerta contas ¢ mudada em ‘bondade’; a baixeza
medrosa em ‘humildade’; a submissdo aqueles que se odeia em ‘obediéncia” (GM, 1-14);
a covardia em paciéncia; da impossibilidade de vinganga emerge o perdao e o “amor aos
inimigos”, de modo que a situag@o de miséria viria a ser interpretada como escolha digna
de mérito. Assim, para Horkheimer, a filosofia de Nietzsche ndo apenas contrasta com as
tendéncias ascéticas e de submissdo & autoridade das doutrinas irracionalistas
contemporaneas como fornece uma ferramenta para denuncia-las, por haver vislumbrado
o significado social da “capacidade psiquica de converter a necessidade em virtude”
(DDR, p.131) e o artificio de manutengdo da vida oculto sob o ascetismo.

Os procedimentos dos sacerdotes para lidar com estados depressivos descritos na
Genealogia moral sdo comparados as estratégias de doutrinas irracionalistas de seu

tempo. H& mencdo a capacidade de fazer ver um beneficio em coisas antes odiadas, pela

51



mudancga de nome e pelo estabelecimento de uma “pequena alegria” de facil obtengio.”
O autor faz alusdo aos paragrafos 15 e 18 da Terceira dissertacdo de Genealogia da moral,
sendo que o primeiro caracteriza o proceder do sacerdote ascético em termos
“fisiologicos”, como cuidador dos “doentes”, e o segundo explicita o “treinamento”
aplicado em estados de depressdo. Seu objetivo € explicitar como as filosofias
irracionalistas facilitam a adaptacdo das massas por meio de uma forma de satisfacdo
psiquica que “arregimenta forcas que outrora lhe ficariam necessariamente alheias”
(DDR, p.129), ou seja, “forgas psiquicas que em outras instancias poderiam ser dirigidas
para a sua transformagao, atuam agora no sentido de manter o sistema” (DDR, p.130). Ha
semelhanga com relacdo ao emprego pela teoria critica das nocdes de plasticidade da
libido e de compensacéo oriundas da psicanalise freudiana, na medida em que em ambos
0s casos as satisfacOes das massas podem vir a ser readequadas para que ndo conflitem
com as condicbes sociais vigentes, mas nessa passagem do ensaio de 1934 essa
readequacdo é desvelada com referéncia a transvaloracéo dos valores, o que favorece uma
abordagem do ascetismo como fenémeno cultural.

Especialmente importante para os rumos posteriores da recepcao de Nietzsche € a
percepcdo de que mesmo com o redirecionamento dos instintos persiste uma forca
reprimida que busca evadir-se. Ou seja, como descrito na Genealogia da moral e na nogao

freudiana de represséo, os instintos ndo satisfeitos buscam outras vias de escape:

A moral do sacrificio e da autonegacgdo resulta (...) da adaptacdo de existéncias egoistas a uma
situacdo que impossibilita a satisfagdo adequada dos instintos [Triebbefriedigung]*. Ja que, neste
caso, os individuos mudam por assim dizer seus instintos apenas quanto ao sinal e que, também
nesta transformagao, pelo menos uma parte da massa egoista de instinto se conserva na sua forma
original, costuma geralmente estar presente nesta abnegagdo, a par da ascese, uma parte de
egoismo selvagem, de ambicdo e de sede de poder social e se expressa em todo lugar onde a
realidade Ihe deixa uma pequena folga (DDR, p.129, *traducdo modificada).

2 Com base em uma citagdo de Nietzsche, Horkheimer aponta que as doutrinas irracionalistas, tal qual o
sacerdote ascético, fazem uso da “a atividade maquinal e o que dela é proprio - a absoluta regularidade, a
obediéncia pontual e impensada, 0 modo de vida fixado uma vez por todas, o preenchimento do tempo,
uma certa permissdo, mesmo educagdo para a ‘impessoalidade’, para o esquecimento de si, para a ‘incuria
sui” (GM, 1II-18 - em DDR, p.131). Além disso, enfatiza-se o entorpecimento da dor por meio de uma
satisfacdo de ordem distinta: “precisamente quanto tinha de lidar com sofredores das camadas inferiores,
com trabalhadores escravos ou prisioneiros (ou com mulheres, que sdo geralmente ambos ao mesmo tempo,
escravas e prisioneiras), necessitava ele [0 sacerdote ascético] de pouco mais que a pequena arte de mudar
0s nomes e rebatizar as coisas, para fazer com que vissem beneficio e relativa felicidade em coisas até entéo
odiadas — a insatisfacdo do escravo com sua sorte ndo foi, de qualquer modo, inventada pelos sacerdotes. —
Um meio ainda mais apreciado na luta contra a depressdo € a prescricdo de uma pequena alegria que seja
de fécil obtencdo e possa ser tornada regra; esta medicacdo é frequentemente usada em associagdo com a
anterior” (GM, 111-18 — em DDR, p.131).

52



A critica ao ascetismo, o procedimento de redirecionamento dos instintos (com o recurso
a um mediador) e a ideia de os instintos reprimidos buscam escape sdo elementos
retomados em seus trabalhos de 1936.

Em “Egoismo e movimento de libertagdo”, a condenacdo do egoismo ¢ desvelada
como trago fundamental da sociedade burguesa. Por meio da anélise dos levantes que
abriram caminho para o seu pleno desenvolvimento com a mobilizacao das classes mais
baixas, observa-se que a dominagdo “¢é interiorizada pela subjugagdo ¢ mortificagdo de
todas as reivindicagcdes de prazer” (EG, p.58). Afinal, nesses levantes, ha um forte
elemento ascético na exortacdo das massas ao sacrificio e a acao estritamente moral pelo
lider, de modo que “toda incondicional aspiracao de felicidade ¢ perseguida e refreada
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em nome do esfor¢o ‘moral’ dirigido ao ‘bem comum’” (EG, p.56). Em troca da rentincia
aos instintos materiais sao oferecidas compensagdes “espirituais”, buscando-se “idealizar
e espiritualizar os desejos brutais por uma vida melhor” (EG, p.73), por meio da
“transformagdo das demandas do individuo em relacéo a sociedade em demandas morais
e religiosas sobre os proprios individuos insatisfeitos” (EG, p.73).

A condenacao do egoismo tem, portanto, um carater de dominacéo de classe, pois
a necessidade de interiorizacdo dos instintos advém da contradi¢do entre os interesses
reais das massas e dos lideres que se arrogaram como seus representantes. As classes mais
baixas sdo relegadas a “material da politica burguesa” (Horkheimer, 1993b, p.302),
instrumentos de uma burguesia incipiente que almeja afirmar-se contra os poderes
estabelecidos da nobreza e da Igreja, sem pretender promover a satisfacdo de suas
necessidades materiais tal qual demandados. Essas contradi¢cGes de interesses tornam
imprescindivel o controle das classes mais baixas por meio do ascetismo e da promocao
de outras formas de satisfagdo psiquicas.”

Além disso, a ordem e a disciplina no trabalho que advém do ascetismo sdo
essenciais ao desenvolvimento econdmico da burguesia. Especialmente a Reforma teria

importancia para tal pois as doutrinas calvinista e luterana “rompem com a tolerancia

73 Observe-se 0 argumento marxista subjacente a essa analise: Horkheimer prop@e ancorar tragos de carater
que se desenvolvem na sociedade burguesa na situacéo Unica desta classe, posicionada entre as massas que
precisa mobilizar e a nobreza (cf. Abromeit, 2011, p.264). Note-se também que Horkheimer ndo ignora que
estes mesmos valores e discursos de lideres (especialmente a Reforma) visam ndo apenas as classes mais
baixas, mas atingem também membros da burguesia, mas ainda assim ressalta sua importancia histérica
para “incorporar grandes massas sem propriedades na nova sociedade”, enfatizando a fun¢@o de dominagéo
de classe destes valores e discursos. Exemplo disso é a diferenciacdo do discurso da antiguidade, que nédo
carecia destes elementos de dominagdo de classe uma vez que os escravos eram subjugados a forca e o
discurso voltado as massas na sociedade burguesa desde seus primordios (cf. “Die Funktion der Rede in
der Neuzeit”, GS, 12, pp.29-30;37).
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catdlica frente a certas formas de reacdo humana que interferem no estabelecimento da
nova ordem economica” (EG, p.52). Ha similaridades com a interpretacdo weberiana da
importancia da ascese no desenvolvimento do capitalismo em A ética protestante e o
espirito do capitalismo, mas Horkheimer enfatiza a dominacdo de classe e a
irracionalidade da renuncia aos instintos e d& primazia analitica a base material da
sociedade e a sua organizacao classista, de onde provém a necessidade de imposicdo de
uma maior disciplina no trabalho que ndo corresponde aos interesses das classes mais
baixas.”* Sua posigdo estd sintetizada na seguinte passagem de “Autoridade e familia”

que faz alusdo & manutencao do sistema de castas na India:

a resisténcia que o sistema de castas, em consequéncia de seus esteios religiosos, opfe a
penetragdo de novas formas sociais ndo significa que a religido seja independente da vida
material da sociedade, mas que ela, tanto quanto outras areas culturais, pode, gracas a firmeza e
forca finalmente alcancadas, manter ou perturbar a sociedade, de forma a leva-la a exercer
funcgdes produtivas ou obstrutivas (AF, p.189, grifo nosso).

Ou seja, 0 autor manifesta-se contra a autonomizacao da religido em relacédo a reproducéo
material da sociedade, mas reconhece a importancia da religido como fator de estagnacao
ou mudanga social.

E essencial a percepcao de que por tras deste ascetismo oculta-se uma contradigio
fundamental da sociedade burguesa entre a necessidade do egoismo para a sobrevivéncia

e as exortacdes ao desinteresse individual. Tal contradigéo atinge especialmente as classes

4 Em 1938, € ressaltada a necessidade de uma nova disciplina no trabalho para a sociedade capitalista: “o
colapso da ordem feudal levou os pobres a um trabalho nas manufaturas arduo e a que ndo estavam
acostumados. O desemprego e o crescente preco dos alimentos compeliram as pessoas a se empregarem a
qualquer oportunidade. Uma nova disciplina de trabalho se tornou necessaria. O modo confortavel de
trabalho ainda dominante na Franca no século XVI era menos e menos compativel com a competi¢do
moderna. Os muito feriados, inclusive o lazer em geral, tinham de ser suprimidos; o préprio trabalho tinha
de se tornar mais intensivo. Comegou um processo por meio do qual os trabalhadores eram for¢ados a uma
maior responsabilidade e crescente producado, por um lado, e continuada privacdo, por outro. A adaptagdo
das massas a essa situacdo teve lugar com a renovacdo da cristandade, no protestantismo e também no
catolicismo apds o Concilio de Trento. Um aspecto do protestantismo (...) [é que] somos incapazes de
perceber uma ordem dotada de sentido no mundo. O estrato mais baixo ndo deveria olhar para o mais alto,
nem os individuos para Deus na expectativa de que os poderosos tomardo conta dos impotentes. Tais
esperangas sao tolas e repreensiveis” (Horkheimer, 1993b, p.273, grifos nossos). Também ¢ abordada a
diferenca do papel da religido para as distintas classes sociais: “a religido (...) pode ser um consolo para
aqueles que devem carregar os fardos da sociedade, um consolo que deveria afasta-lo do desespero assim
como da revolucéo. Para o individuo da classe dominante, no entanto, sanciona suas relagfes pessoais e as
relagdes da organizacdo burguesa da sociedade como um todo. No periodo liberal, é também indispensavel
como uma ferramenta para educag@o, mesmo para as classes mais altas” (idem, p.286). Por outro lado, ¢é
promovida uma distingdo entre a doutrina dos reformadores e a forma que estas religides protestantes
tomariam posteriormente. De inicio, a religido ainda expressava as contradi¢Ges da sociedade burguesa e
apontava para além dela: “a nova religiosidade foi a forma como a humanidade veio a conhecer tal injustica
e como mediu o existente em relagdo a um ideal (...) seu conceito de Deus contém a ideia da indiferenca
humana em relagdo as distingdes sociais ¢ aponta para além das relagdes de classe” (idem, p.283),
possibilidades progressistas que seriam obliteradas no periodo liberal do capitalismo, cedendo lugar a praxis
do homem de negdcios (Horkheimer se baseia em Troeltsch, citado em Horkheimer, 1993b, p.287). Sobre
a Reforma, veja-se também AF, p.214.

54



mais baixas, as quais sdo demandados mais sacrificios e oferecidas menos compensacdes
materiais. Horkheimer observa que é devido a essa irracionalidade da renuncia aos
instintos que as analises sobre 0 homem nas antropologias até entdo sdo permeadas de
consideracdes inconscientes: “com ou sem a inten¢do do autor, ideias antropologicas
ganham significado moral” (EG, p.51) e estas “contaminam as descri¢des das estruturas
psiquicas assim como as ideias sobre a natureza e o curso das emogdes e de todos 0s
outros impulsos [Regungen]” (EG, p.51). Por isso, concepgdes negativas de natureza
humana, como a afirmagdo de Maquiavel de que “todos os homens s3o maus” e a
“doutrina hobbesiana da perigosa agressividade da natureza humana” (EG, p.49), e a
contraposta desconsideracdo de instintos agressivos inatos como obstru¢do a uma forma
de vida social livre por Morus e Rousseau convergem quanto a condenacao do egoismo,
seja como um obstaculo inato ou como um subproduto da vida social que devem ser
contornados pelo governante.”® Distintamente, a filosofia de Nietzsche nega a ideia de
uma “natureza humana” harmonica mas nao deprecia condi¢do humana nem afirma a sua
maldade inata, na medida em que nossos instintos estdo em constante disputa (conforme
sugere a ideia de vontade de poténcia [Wille zur Macht]).”® Por isso, ele ndo propde a
repressdo como solucdo para os seus conflitos, postulando, ao contrério, que a ameaca a
cultura vem justamente do ascetismo, do niilismo, dos instintos reprimidos que se voltam
contra seus portadores.

A intencdo de Horkheimer de investigar as representac@es morais se alinha com o
questionamento “do valor do ‘ndo-egoismo’, dos instintos [Instinkte] de compaixao,
abnegacdo, sacrificio” em Genealogia da moral (GM, Prélogo, 5).”” A suspeita em
relacdo aos valores morais impele Nietzsche ao questionamento de seu valor (GM,
Prologo, 6) por meio do “conhecimento das condi¢des e circunstancias nas quais
nasceram, sob as quais se desenvolveram e se modificaram” (GM, Prélogo, 6). Ao final,

sdo revelados o estatuto contingente destes valores, como uma possivel interpretacdo

7S Para ao autor, Morus “ndo elenca os instintos [Instinkte] bestiais como obstaculos a associagdo de pessoas
livres que regulam sua vida de acordo com planos que respeitam as reivindicacdes de cada membro
individualmente” (EG, p.49) e Rousseau afirma que a natureza humana é corrompida em sociedade (em O
Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens). Estes fildsofos
compartilham, assim, uma visdo moralizante em relacdo ao egoismo como um empecilho a ser superado.
76 Sobre a tradugdo deste termo, vide o apéndice ao final da dissertagio.

7 \Veja-se também o aforismo “Contra as defini¢des dos objetivos morais” de Aurora: “em toda parte o
objetivo da moral é agora definido aproximadamente assim: é a conservacao e promocao da humanidade;
mas isso significa querer uma forma e nada mais. Conservagédo de qué?, deve-se imediatamente perguntar.
Promocdo para onde?” (A, I1-106), concluindo-se ao fim a existéncia de um vinculo entre a moral e o
desgosto, a insatisfagdo do homem consigo mesmo e a “mais profunda infelicidade”.
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entre muitas, e as considerac¢des inconscientes que ocultam. Para atingir tal independéncia

de julgamento, é preciso desvincular a psicologia de julgamentos de ordem moral, pois

Toda a psicologia, até 0 momento, tem estado presa a preconceitos e temores morais: ndo ousou
descer as profundezas. (...) A forca dos preconceitos morais penetrou profundamente no mundo
mais espiritual, aparentemente a mais frio e mais livre de pressupostos — de maneira
inevitavelmente nociva, inibidora, ofuscante, deturpadora. Uma auténtica fisiopsicologia tem de
lutar com resisténcias inconscientes no coracéo do investigador (ABM, 23).

De modo similar, Horkheimer, denuncia o julgamento moral sobre o egoismo na historia
da filosofia, caracterizando-o como uma concepgdo ideoldgica que impede o pleno
conhecimento da humanidade (EG p.108). "

Mas duas importantes distingdes devem ser evidenciadas. Em primeiro lugar,
Horkheimer busca compreender as circunstancias de nascimento e desenvolvimento da
condenacdo do egoismo dentro da historia da sociedade burguesa e em relagdo as suas
condi¢des materiais, ao passo que a genealogia nietzscheana alude a moral judaico-cristd,
de modo mais amplo historicamente e sem referéncia a forma de producdo material da
sociedade. Também se deve ressalvar que o intento nietzscheano ndo é emancipatorio no
sentido da teoria critica de Horkheimer nos anos 1930, ou seja, ndo estd voltado a
constituicdo de uma sociedade racionalmente organizada; distintamente, questiona o
valor dos juizos morais em termos de uma métrica de crescimento do homem, de vontade
de vida (GM, Pro6logo, 3). Por isso, a recepcao de Nietzsche provém do impeto da teoria
critica de absorver contribuicdes da filosofia para ampliar sua compreensdo do presente
por meio de seus elementos criticos, expostos a seguir, e ndo de suas proposi¢des para 0

futuro da humanidade.

3.2 A interiorizacéo dos instintos

Uma vez que a renuincia aos instintos essencial ao desenvolvimento do capitalismo
carece de justificacdo pois esta atitude ndo pode ser suficientemente imposta pela forca e
ndo é racionalmente sustentavel para as classes mais baixas, a interiorizagdo dos instintos
é imprescindivel para a dominagdo social na sociedade burguesa. Horkheimer reconhece
que coercdo (enquanto ameaca de violéncia fisica ou constrangimento espiritual) foi
essencial a dominagdo social em diversos periodos historicos: “na Antiguidade e em

grande medida na ldade Média, a classe mais baixa é mantida sob controle pela coercdo

8 Além de Nietzsche, Sade, Mandeville e Helvétius sdo exaltados por Horkheimer por ndo condenarem o
egoismo e, por isso, promoverem o conhecimento humano (cf. EG p.108).
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fisica e comando, pelo exemplo dissuasivo de terriveis puni¢des terrenas e, além disso,
pela ameaca do inferno” (EG, p.75). Mas, historicamente, ocorre uma transicao para
formas de dominagcdo mais sutis, mais espiritualizadas e até mesmo na forma de
recompensas (cf. AF, p.183), de modo que a sociedade burguesa moderna ja ndo se
caracteriza por frequentes demonstracGes publicas de violéncia. Ainda assim, sua forma
de dominagé&o social envolve um fundamento irracional. Como exposto na distin¢do entre
as nocdes freudianas de condenacdo e repressdo, € possivel que a rendncia aos instintos
seja racionalmente justificada e levada a cabo conscientemente, enquanto condenacéo
dos instintos. Mas este ndo € o caso no desenvolvimento da sociedade burguesa, em que
a renuncia das classes mais baixas beneficia apenas a burguesia em ascensdo. N&o
havendo fundamento racional para a sua justificacdo, trata-se de repressdo, que relega
uma reserva instintual ao inconsciente.”® Assim, a coeséo social ndo é mantida com base
na coercdo nem na racionalidade, o que é especialmente evidente quando uma civilizacao
em decadéncia néo é derrubada pelas classes mais baixas.®

A transicdo historica das formas de dominagdo social é descrita como um
desenvolvimento do processo de interiorizacdo: em contextos pré-modernos, a violéncia
tinha papel primordial para a sujeicdo das classes mais baixas; na ldade Média, o
procedimento de interiorizagcdo comega a operar (cf. EG, pp.72-73;75), obtendo primazia
na ldade Moderna:

Na Idade Moderna, a relagdo de dominio foi ocultada, economicamente, mediante a aparente
independéncia dos sujeitos econdmicos, filosoficamente por meio do conceito idealista de uma
liberdade absoluta do homem, e interiorizada por meio da domesticacdo e amortecimento das
exigéncias de prazer (EG, p.58).

Isso é possivel porque, no decorrer do desenvolvimento da sociedade burguesa, a
“lideranga (...) canaliza o0 povo para metas particulares e alcanga a interiorizacdo dos
instintos que ndo podem ser satisfeitos” (EG, p.75), por meio do discurso na assembleia

de massas, que pode também ter a forma de pregacio religiosa.5!

™ Veja-se no texto freudiano Repressdo (1915) a distingdo entre “repressdo” [Verdréngung], enquanto
atitude de “rejeitar e manter algo afastado da consciéncia” (Freud, 2010, p.63) em que ndo se impede “a
representante do instinto de prosseguir existindo no inconsciente, de continuar se organizando, formando
derivados e estabelecendo conexdes” (idem, p.64), e “condenagdo” [Verurteilung], a “rejei¢do baseada no
julgamento [Urteilsverwerfung]” (idem, p.62) apontada como bom recurso contra o impulso instintual
[Triebregung].

8 Em “Autoridade e familia”, Horkheimer afirma: “a coacfo, na sua forma nua, ndo basta para explicar
porque as classes dominadas também nas épocas da decadéncia de uma civilizagdo, nas quais as relagdes
de propriedade bem como as formas de vida vigentes em geral ja se tinham transformado abertamente no
entrave das forcas sociais, e apesar do amadurecimento do aparelho econdmico para um modo melhor de
producdo, suportam o jugo por tanto tempo” (AF, p.183).

81 Para uma andlise historica da funcéo do discurso da antiguidade aos tempos modernos que complementa
as observagdes do ensaio sobre o egoismo, veja-se a conferéncia de outubro de 1936 “Die Funktion der
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Ao aludir ao processo de interiorizacdo, Horkheimer demonstra ndo buscar um
estudo isolado da atuacdo das ideologias, mas, como Fromm, atenta-se as disposicoes
instintuais ocultas sob motivos aparentemente ideais e que podem contribuir para a
formacédo das ideologias (cf. Fromm, 1977a, p.155). Horkheimer refere-se a formacao de

“novas qualidades” que se tornam psiquicamente arraigadas:

o complicado processo historico no qual uma parte da coagéo foi interiorizada ndo era uma simples
transformagao no espiritual, uma mera assimilagdo de terriveis experiéncias na razdo calculadora,
ou sua inequivoca projecdo na esfera religiosa e metafisica, mas com isso em todo lugar se
originaram novas qualidades (AF, p.183, grifo nosso).

Este processo civilizador, que, com certeza, € muito anterior a época burguesa, conduziu &
formacéo e consolidagdo de tipos de carater e imprimiu seu selo na vida social (EG, p.58, grifo
N0ss0).

H4&, portanto, um interesse no estudo da formacao de estruturas de carater em meio a
repressao aos instintos. Novamente afastando-se da concepcao atribuida a certa leitura de
Max Weber de que o espirito religioso age independentemente na histéria, Horkheimer
apresenta o processo de interiorizagcdo como fator de mediacéo:
as ideias religiosas presentes no sermdo ndo eram em si algo novo. N&o se pode atribuir-lhes um
papel principal no surgimento do mundo burgués; seu desenvolvimento efetivo mediante o
sermao, e junto com ele s6 pode ser entendido em conexdo com a ascensdo economicamente
condicionada da burguesia. A interiorizacdo [Verinnerlichung] de necessidades e instintos

[Trieben] das massas constitui uma importante mediacdo nesse processo dialético (EG, p.76,
traducdo modificada).

Tal referéncia ao processo de interiorizacdo como ferramenta metodoldgica para
compreensdo dos mecanismos de dominacdo social na sociedade burguesa e de suas
decorréncias é central na recepcdo de Nietzsche na teoria critica para a investigacdo dos
bloqueios dos potenciais de emancipagdo. Introduzindo a questdo em “Autoridade e
familia”, em relagdo a sociedades de classes em geral, Horkheimer explicita que o
aparelho psiquico de seus membros é constituido em grande medida pela interiorizagéo,
racionalizacdo e complementacdo da violéncia fisica voltada a coesao social, e atribui a

Nietzsche a primazia nesta percepgao:

Embora, por exemplo, o conhecimento possa entrar ndo sé6 como um fator importante na evolugdo
e na estabilidade de uma sociedade, mas esteja até diretamente na raiz da socializagdo em geral,
como afirma, além de algumas teorias do lluminismo, também um psicélogo como Freud, no
entanto todo o aparelho psiquico dos membros de uma sociedade de classes, a ndo ser que
pertencam aquele ndcleo de privilegiados, constitui, em larga escala, apenas a interiorizagéo ou,

Rede in der Neuzeit”, em GS12, pp.23-38. Nesta conferéncia, Horkheimer enfatiza que a mudanca na
fungdo do discurso comega a manifestar-se em seitas e ordens mendingantes medievais, como 0s
franciscanos e dominicanos, refletindo necessidades materiais da burguesia em luta contra a nobreza feudal
e 0 alto clero (GS, 12, pp.26-27). O discurso visa especialmente as massas expulsas do campo e que devem
ser integradas na sociedade burguesa nascente e pretende obté-lo ao exortar a uma transformacéo interior,
a uma mudanga em seu carater por meio da interiorizacao.
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pelo menos, a racionalizagdo e complementacéo da violéncia fisica. A chamada natureza social, 0
integrar-se numa ordem estabelecida, mesmo que se justifique pragmatica, moral ou
religiosamente, origina-se em esséncia da recordacdo de atos de coacdo pelos quais 0s homens se
tomam “sociaveis”, civilizados e que ainda hoje os ameagam se por acaso se tornarem por demais
esquecidos. Foi sobretudo Nietzsche quem descobriu estas relagdes. O fato de se poder confiar
apenas precariamente na intencdo, na promessa dos homens de observar as regras de convivio tem,
segundo ele, uma histéria terrivel (AF, p.182, grifo nosso).&?

Desdobramentos positivos e negativos da interiorizacdo que posteriormente
seriam detidamente analisados em “Egoismo e movimento de libertagdo” também podem

ser situados em uma citagdo de Genealogia da moral em “Autoridade ¢ familia”.

Grava-se algo a fogo, para que fique na memdria: apenas o que ndo cessa de causar dor fica na
memoria” — eis um axioma da mais antiga (e infelizmente mais duradoura) psicologia da terra.
Pode-se mesmo dizer que em toda parte onde, na vida de um homem e de um povo, existem ainda
solenidade, gravidade, segredo, cores sombrias, persiste algo do horror com que outrora se
prometia, se empenhava a palavra, se jurava: é o passado, 0 mais distante, duro, profundo passado,
que nos alcanga e que reflui dentro de nés, quando nos tornamos ‘sérios’. Jamais deixou de haver
sangue, martirio e sacrificio, quando o homem sentiu a necessidade de criar em si uma memoria;
0s mais horrendos sacrificios e penhores (entre eles o sacrificio dos primogénitos), as mais
repugnantes mutilagdes (as castracdes, por exemplo), os mais cruéis rituais de todos os cultos
religiosos (todas as religides sdo, no seu nivel mais profundo, sistemas de crueldades) — tudo isso
tem origem naquele instinto [Instinkt] que divisou na dor o0 mais poderoso auxiliar da mnemdnica.
(...) Ah, a razdo, a seriedade, o dominio sobre os afetos, toda essa coisa sombria que se chama
reflexdo, todos esses privilégios e aderegos do homem: como foi alto o seu prego! Quanto sangue
e quanto horror ha no fundo de todas as ‘coisas boas’!... (GM, II-3 — citado em AF, pp.182-3).

Na passagem selecionada por Horkheimer, estdo presentes tanto a ideia de que ainda
subsistem resquicios dessa violéncia, como de que algumas caracteristicas que
valorizamos como positivas sdo resultado desta violéncia.

No contexto da Genealogia da moral, Nietzsche tematiza, pouco antes dessa
passagem, a génese da capacidade de fazer promessas. Considera-se que a memoria € a
capacidade de ser responsavel ndo sdo autoevidentes e em sentido contrario a elas atua a
forca do esquecimento, caracterizada como uma forma de saude, por propiciar sossego e
zelar pela ordem psiquica. Por isso, para ser capaz dessa responsabilidade, a humanidade
teve de modificar-se, tornando-se apta a pensar de maneira causal (antecipando eventos,

estabelecendo meios e fins, calculando) e confidvel, previsivel. Trata-se de um processo

8 O vinculo entre esta passagem de “Autoridade e familia” e ideias centrais do ensaio sobre o egoismo
pode ser atestado também na correspondéncia de Horkheimer com Katharina VVon Hirsch. Em uma carta de
24 de fevereiro de 1936, Horkheimer responde a um comentario de sua interlocutora sobre o tratamento
distinto do usual a filosofia de Nietzsche em “Autoridade e familia”, esbocando ideias que comporiam o
ensaio sobre 0 egoismo. Entre elas estd a exaltagdo do conhecimento psicolégico de Nietzsche
especialmente tendo em vista os perigos da repressdo aos instintos e da racionalizacdo da crueldade. Ja na
correspondéncia de 05 de junho de 1936, Horkheimer se refere ao ensaio sobre o egoismo como “o ensaio
sobre Nietzsche” e faz um breve resumo das ideias centrais do ensaio. Cf. Horkheimer, 2007, pp.60-62;64-
67.
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que envolve sua uniformidade em relagdo aos demais, atingida por meio da “moralidade
do costume”, uma espécie de “camisa de forca social” (GM, II-2).8 Com o
desenvolvimento deste processo de domesticacdo que se refere as demandas dos
primordios da vida em comunidade,3* os instintos impossibilitados de se descarregarem
para fora voltam-se para a interioridade.®> Horkheimer também descreve essa passagem
da coercdo fisica até o costume e a formas mais espiritualizadas de conformacéo as
normas sociais, sendo elaborados na cultura os meios de compensacao para a renuncia

aos instintos.®® No entanto, nos trabalhos de 1936, este processo civilizador é

8 A moralidade do costume é caracterizada pela obediéncia as normas por tradicéo, independentemente de
seu contetdo (cf. A, 1-9-18, pp.17-27). Em uma caracterizacdo similar a de Genealogia da moral, em que
considera tanto a importancia da coercdo como a mudanca operada no homem, Nietzsche afirma que as
condigBes para a emergéncia da moralidade se iniciam quando “um individuo maior ou um individuo
coletivo, como a sociedade, o Estado, submete os individuos, retirando-os de seu isolamento e os reunindo
em associa¢do” (HDH, §99, p.70) e descreve seus estagios: “a moralidade ¢é antecedida pela coercéo, e ela
mesma € ainda por algum tempo coercao, a qual a pessoa se acomoda para evitar o desprazer. Depois ela
se torna costume” (idem, ibidem). Os passos seguintes & moralidade do costume s@o “obediéncia livre, e
finalmente quase instinto [Instinkt]: entdo, como tudo o que h& muito tempo é habitual e natural, acha-se
ligada ao prazer — e se chama virtude” (idem, ibidem).

8 0O tipo humano que caracteriza o estigio prévio a esta domesticaco é o que Nietzsche denomina a “besta
loira”. Trata-se de um tipo humano que ja vive em comunidade, mas ao qual € licito descarregar a tensédo
decorrente de seu cerceamento para fora da comunidade; que se caracteriza por despreocupacdo, desprezo
pela seguranca, jovialidade e prazer na crueldade. Posteriormente, os instrumentos de cultura atuam para
amestra-lo e emerge um tipo humano descrito como manso, civilizado, doméstico. Cf. GM, 1-11; 11-16.

8 Antes de se referir a filosofia de Nietzsche para expor os horrores que permeiam o processo de
domesticacdo do homem e a interiorizacdo e espiritualizacdo da crueldade, Horkheimer encontrara este
tema desenvolvido de modo incipiente em Nova ciéncia (1725), de Vico, conforme mencionado em
“Origens da filosofia burguesa da histéoria” (1930). Vico ¢ situado pelo autor como um importante filésofo
da histdria, anti-idealista e materialista. Vico € anti-idealista na medida em que “o autoconhecimento
humano so ¢ possivel quando baseado em uma anélise do processo historico em que os humanos agem, e
ndo na base da mera introspec¢do” (Horkheimer, 1993, p.378), com base no questionamento de leis ocultas
sob motivagdes ¢ acdes humanas e do “exame das manifestacdes externas das condi¢des de vida” (idem,
p.380). Seu materialismo se baseia na percep¢do da oposi¢do de classes como “o fato social fundamental e
a chave para a compreensao da mitologia grega” (idem, p.385); ¢ “[d]a origem das fundag¢des da civilizagdo
por meio da interagdo entre condi¢des materiais externas ¢ instintos humanos” (idem, p.381); de modo que
que as formacgOes espirituais (sejam mitoldgicas, religiosa ou estéticas) criadas pelo homem séo
consideradas ndo como engano premeditado, mas como decorréncia necessaria das condi¢des materiais, da
relacdo reciproca entre a natureza e os seres humanos (cf. idem, ibidem; p.383) — ou seja, portando uma
concepgao incipiente da nogao de ideologia. As percepgdes de que “o curso da raga humana se iniciou em
uma pré-histdria sombria e assustadora” (idem, p.380); de que é necessaria compensagdo as massas pela
rendincia aos instituidos instituida com a civilizagdo, necessidade satisfeita pela religido (cf. idem, p.383);
e a busca de sentido pelas origens dos sofrimentos humanos sdo alguns dos temas selecionados por
Horkheimer em sua filosofia que seriam abordados com base na Genealogia da moral nos escritos de 1936
presentemente analisados. Na filosofia de Nietzsche, como serd exposto, Horkheimer encontra uma
investigacdo das decorréncias da violéncia que permeia o processo de domesticacdo (nas nocGes de
interiorizacdo, consciéncia e ma consciéncia, niilismo), permitindo a Horkheimer, ap6s adaptacGes neste
quadro conceitual, explicitar as mudangas no “carater” dos membros da sociedade burguesa e os seus efeitos
em termos de blogqueios a emancipacdo. Sobre o interesse de Horkheimer na filosofia de Vico, ver Schmidt,
1986, pp.185-196.

8 Além dos exemplos apresentados nos ensaios de 1936, observe-se tambhém sua descricdo do papel de
religido no ensaio sobre Montaigne (1938): “esta atitude [de adiamento da satisfacdo dos instintos] ndo
pode ser desenvolvida através da razdo, ou de forca fisica apenas. Na crenca religiosa, portanto, a pedagogia
da a seus discipulos os meios para desenvolver as qualidades socialmente neles mesmos (...) Mais tarde,
na consciéncia dos adultos, os fundamentos religiosos do modo irracionalista de pensamento recuam para
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historicamente delimitado no estabelecimento da sociedade burguesa e da disciplina de
trabalho capitalista.

Na filosofia de Nietzsche, o surgimento da consciéncia moral [Gewissen] advém
com o aprendizado do dominio sobre si, que garante a este individuo emergente “o
dominio sobre as circunstancias, sobre a natureza e todas as criaturas menos seguras e
mais pobres de vontade” (GM, II-2). Devido a sua “vontade propria, duradoura e
independente”, ele ¢ capaz de fazer e manter promessas e tem “uma orgulhosa consciéncia
do que foi finalmente alcancado e estd nele encarnado, uma verdadeira consciéncia de
poder e liberdade, um sentimento de realizacdo” (GM, II-2). Nietzsche descreve a
formagdo da consciéncia moral da seguinte forma: “o orgulhoso conhecimento do
privilégio extraordinario da responsabilidade, a consciéncia dessa rara liberdade, desse
poder sobre si mesmo e o destino, desceu nele até sua mais intima profundeza e tornou-
se instinto [Instinkt], instinto dominante” (GM, 1I-2).

Em “Egoismo e movimento de libertacdo”, a essa ‘“consciéncia moral”
corresponde o desenvolvimento da “autodisciplina, responsabilidade e zelo pelo trabalho”
(EG, p.83) necessarios nao apenas a constituicdo da sociedade burguesa, mas também a
um possivel novo arranjo social organizado racionalmente. Ainda que criticados por
refletirem vicios da ordem social capitalista,®’ estes tracos se entrelagcam a certo tipo de

autoridade que por algum tempo foi racional:

O fato de os homens aprenderem a se sujeitar a hierarquia foi uma das condi¢des para o fabuloso
impulso que a produtividade do trabalho tomou desde entdo, e mais ainda para o desenvolvimento
da consciéncia individual. Por isso, esta autoridade disfarcada e mediada foi, durante longo tempo,
impiedosa, porém historicamente racional (AF, pp.206-207).

No entanto, esta forma de autoridade pautada na hierarquia se torna obsoleta pois no
capitalismo avancado ha condicdes econbmicas e técnicas para a emergéncia de um
arranjo social em que ndo sejam necessarios sacrificios das massas. Sua continuidade

impele ao questionamento dos efeitos negativos do processo de interiorizagéo.

o fundo, e eles passam a ver sua conduta em sua vocacdo e em outros aspectos da vida como produto de
seu proprio carater, ou de alguma esséncia humana” (Horkheimer 1993b, pp.286-287).

87 Escreve Horkheimer: “As novas liberdades significam maior responsabilidade de cada individuo por si e
sua familia, uma responsabilidade a que cada um deve ser conduzido por meio de esfor¢cos educacionais.
Uma consciéncia moral [Gewissen] deve ser criada para todos. Ao lutar pelas liberdades burguesas, cada
um deve ao mesmo tempo aprender a lutar contra si mesmo. A revolugdo burguesa ndo levou as massas a
um estado duradouro de existéncia feliz e igualdade universal pelo qual se ansiava, mas para a dura
realidade de uma ordem social individualista” (EG, p.62). Cf. também ,,Die Funktion der Rede in der
Neuzeit“, GS, 12, p.29).
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Retornando a formulacdo nietzscheana, observe-se que devido a represséo
essencial ao processo de domesticacdo origina-se a ma consciéncia [das schlechte

Gewissen]:

todos os instintos [Instinkte] que ndo se descarregam para fora voltam-se para dentro — isto é o
que chamo de interiorizagdo do homem [Verinnerlichung des Menschen]. E assim que no homem
cresce o que depois se denomina sua “alma”. Todo o mundo interior, originalmente delgado, como
que entre duas membranas, foi se expandindo e estendendo, adquirindo profundidade, largura e
altura, na medida em que o homem foi inibido em sua descarga para fora. (GM, 11-16, grifos do
autor).

A ma consciéncia € caracterizada como uma ‘“vontade de se torturar, essa crueldade
reprimida do bicho-homem interiorizado, acuado dentro de si mesmo, aprisionado no
‘Estado’ para fins de domesticagdo, que inventou a ma consciéncia para se fazer mal,
depois que a saida mais natural para esse querer-fazer-mal fora bloqueada” (GM, 11-22),
a crueldade contra o outro. 1sso ocorre porque uma forca represada, a manifestagcéo da
“vontade de poténcia” na forma de crueldade, carece de descarga, que passa a ocorrer na
interioridade. Como aponta Patrick Wotling, trata-se de um “processo que sobrevém por
ocasido de uma mudanca brutal e radical das condi¢des de vida, de uma opresséo que
proibe os instintos de realizarem seu trabalho tir&nico de conformacéo da realidade
externa segundo o modo que lhes era habitual e os obriga a se exercerem sobre si
proprios” (Wotling, 2011, p.45). Essa ma consciéncia e o ressentimento que advém da
busca por um culpado para justificar a origem do sofrimento servem de estrutura a analise
de Horkheimer da manipulagdo dos instintos das massas em prol dos interesses da

burguesia, fenémeno cuja logica subsiste nos movimentos de massa de seu tempo.

3.3. “O tipo particular de terror historicamente operante nos tempos mais recentes”:

aspectos negativos da interiorizacdo e o ressentimento®®

Em “Montaigne e a fungdo do ceticismo” (1938), Horkheimer descreve a
consciéncia moral [das eigene strenge Gewissen] emergente no contexto da Reforma
como uma instancia que acusa seus portadores de “seus pecados, esquadrinha suas faltas
e negligéncias cotidianas e os incita a seguir trabalhando” (Horkheimer, 1993b, p.272).
Ela advém da “introversdo [Introvertierung] dos desejos das massas, 0 desvio das

demandas dos dominados para longe dos governantes e na direcdo de sua natureza

8 A frase citada provém da correspondéncia a Katharina Von Hirsch (Horkheimer, 2007, p.65 -
05.06.1936).
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interna” (idem, p.283, grifos nossos), por meio da “inversdo de desejos materiais,
subjugacdo de impulsos sensuais [sinnlichen Regungen] a um implacavel eu [Ich]
dirigente e incorporagdo psiquica das pressdes da economia e da politica como deveres”
(idem, p.282).

Da repressao e mudanca de direcdo dos instintos decorre que a adaptacéo a ordem
burguesa acarreta em uma estrutura de carater permeada pela culpa e sentimentos de
rancor, ciimes, inveja sexual e misantropia (cf. Horkheimer, 1993b, p.282). Sobretudo é
significativa para Horkheimer a possibilidade de manipulacdo deste subproduto: um
“secreto desprezo pela propria existéncia concreta e ao 6dio pela felicidade dos outros,
(...) um niilismo, que tem se expressado recorrentemente na histéria moderna como uma
destruicao de tudo de alegre e feliz, como barbarie e destruicao” (EG, p.101), na medida
em que o sofrimento alheio vem responder as necessidades de justificacdo da renlncia e
de satisfacdo instintual.

Quanto ao primeiro aspecto, o édio a felicidade dos outros advém do fato de que
“o senso de existéncia de cada um € colocado em questao a cada momento pela existéncia
dos outros” (EG, p.101); encontra-se consolacdo ao se considerar que “aqueles que nao
podem atingir essa rendncia e esfor¢o estdo condenados e ndo escapardo ao terrivel
castigo” (EG, p.77). Nessa direcdo, referindo-se a defesa dos individuos de uma ordem
social que lhes é desvantajosa, 0 autor se apoia na percep¢ao de Nietzsche de que “o que
revolta no sofrimento ndo ¢ o sofrimento em si, mas a sua falta de sentido” (GM, II-7- em
AF, p.187). Como exemplo de formulagdo de um sentido para o sofrimento € mencionado
o sistema de castas da India, em que a ideia da migracdo das almas funciona como
consolacgéo para o paria. Com tal doutrina, € possivel esperar que um bom comportamento
nesta vida garanta o acesso aos privilégios de um nascimento na casta dos bramanes em
uma proxima encarnagdo. Essa ideia é sedutora porque justifica os sacrificios do presente:
“se as antigas ideias religiosas lhes prestaram imensos servigos, sua perda significa, para
geragdes inteiras, que a vida era um fracasso e ndo tinha sentido” (AF, p.188).%° Na

Genealogia da moral, esta forma transfiguradora de lidar com o sofrimento € descrita

8 Também em “Sobre o problema da verdade” (1935), Horkheimer se refere a necessidade de atribuigio
de sentido as relagGes sociais injustas. Observa-se que na era moderna, sem o apoio da inabalavel fé
medieval, essa necessidade é preenchida pelos grandes sistemas filoséficos e por filosofias contemplativas
e intuitivas (no caso da elite) e pela submissdo cega a uma personalidade (nas classes mais baixas). Cf.
SPV, p.144.
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como a invengéo de “deuses e seres intermediarios para todos os céus e abismos” (GM,
11-7).%0

Aponta-se também que, para além de justificacdo do sofrimento préprio, obtém-
se certo prazer com o sofrimento alheio. Horkheimer identifica as origens do aspecto
s&dico da estrutura de carater burguesa na negacdo da satisfacdo aos instintos e no
ressentimento.®® Nesta direcdo, observe-se a sua descricdo do periodo do Terror da

Revolucéo Francesa:

Movidos por séria curiosidade e um ddio inextinguivel, as pessoas procuram o que é proibido por
tras do que é estranho a elas, por tras de cada porta em que ndo podem entrar, em clubes inofensivos
e seitas, muros, monastérios e palacios. O conceito de estrangeiro [Fremden] se torna sindnimo de
proibido, perigoso e condenavel, e a hostilidade é tanto mais fatal uma vez que seus portadores
sintam que tudo isso que é proibido esta irremediavelmente perdido para eles, devido a sua propria
rigidez de carater. O ressentimento pequeno-burgués contra a nobreza e o antissemitismo tém
funcgBes animicas [seelische] similares. Por tras do 6dio (...) se esconde um profundo ressentimento
erotico que demanda a morte de seus representantes (EG, p.101).

Assim, até mesmo um levante progressista como a Revolucao Francesa estaria vinculado
ao odio oriundo de uma “compulsdo ao ascetismo moralmente mediada” (EG, p.100) e

ao ressentimento em face da possibilidade de fruicdo perdida.®

% Em outra passagem de “Autoridade e familia”, Horkheimer relaciona religido as aspiragdes dos
individuos, inclusive ao ressentimento, ainda que sem mengao direta a Nietzsche: “a relagao dos individuos
para com Deus demonstrava, desde o inicio, ndo apenas o carater de pura dependéncia, mas a representacao
divina fornecia ao mesmo tempo o quadro dos interminaveis desejos e sentimentos de vinganca, dos planos
e saudades, que nasceram em conexao com as lutas historicas” (AF, p.184, grifo nosso). Note-se, no entanto,
que Horkheimer vislumbra os valores religiosos em transformag&o na histéria da humanidade, ao passo que
Nietzsche os apresenta como conservando seus tragos primarios de reacéo e ressentimento.

% Vale observar a mudanca de papel do ressentimento em comparagdo a Dammerung. Nestes aforismos,
Horkheimer combatia 0 argumento de que a critica a ordem social vigente é invalidada porque seus porta-
vozes nutrem ressentimento. Em sentido oposto, a validade desta experiéncia ¢ ressaltada: “um truque habil:
acritica ao sistema deve ser prerrogativa daqueles que tém interesse nele. Os outros, que tém a oportunidade
de conhecé-lo desde baixo, sdo desarmados pela observacdo depreciativa de que sdo amargurados,
vingativos, invejosos. Eles nutrem ‘ressentimento’. Ndo se deve esquecer, no entanto, que ndo ha modo
possivel de se conhecer uma penitenciaria a ndo ser que se esteja preso nela de fato por cinco anos e se
saiba que a liberdade aurea que se almeja durante todo este tempo é uma vida de fome. Restringir o
testemunho sobre esta sociedade que é em grande medida uma penitenciaria aqueles que nao a experienciam
como tal parece ser um acordo tacito entre os afortunados” (“Sobre o ressentimento”, Horkheimer, 1986,
p.44). Veja-se também os aforismos “Os fracassados”, “Caim e Abel”, “Socialismo e ressentimento” (idem,
pp.80,94,104). Nestes aforismos, Horkheimer defende a viabilidade da praxis revolucionaria, sendo o
ressentimento entendido como um correto conhecimento da situacdo social pelas classes mais baixas e
como uma incitagdo a rebelido. Posteriormente, com o desaparecimento da expectativa de uma revolucéo e
sobretudo com a percepcao da manipulacdo das massas pelo nacional-socialismo, este aspecto positivo do
ressentimento é descartado (cf. EG, p.101).

92 Observe-se, no entanto, que Horkheimer ainda valoriza os ideais propagados pela Revolugdo Francesa,
tecendo estas consideracOes apenas em relacdo ao periodo do Terror. Nietzsche, por outro lado, afirma que
0 ressentimento integra esse movimento como um todo e o interpreta como uma vitdria contra o ideal
classico e a Ultima nobreza do século XVII. Esta em jogo nessas apreciagcles sua postura contra o
igualitarismo e sua exortacdo a uma hierarquia em favor dos mais fortes, que nesse contexto aparecem
identificados com a elite. Cf. GM, 1-16, pp.44-5.
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De modo analogo, na Genealogia da moral ha referéncia a necessidade de se
buscar um culpado para o sofrimento causado pela ma consciéncia e para que se

descarregue o ressentimento dai oriundo:

todo sofredor busca instintivamente uma causa para seu sofrimento; mais precisamente, um agente
culpado suscetivel de sofrimento — em suma, algo vivo no qual possa sob algum pretexto
descarregar seus afetos, em ato ou in effigie [simbolicamente]: pois a descarga de afeto é para o
sofredor a maior tentativa de alivio, de entorpecimento, seu involuntariamente ansiado narcético
para tormentos de qualquer espécie (...) “Alguém deve ser culpado de que eu esteja mal” — esta
maneira de raciocinar é comum a todos o0s doentes, tanto mais quanto lIhes for desconhecida a
verdadeira causa do seu mal-estar, a fisioldgica (GM, 111-15).

Nietzsche considera que os sofredores sdo inventivos, podendo voltar-se ao passado, a
seus amigos, familiares e a sua interioridade nesta busca por um culpado. O sacerdote
ascético, atuando como mediador, vale-se de artificios para evitar que o ressentimento,
este afeto explosivo, volte-se contra o “rebanho” ou contra “seu pastor” (GM, I11-15),
direcionando-o para a interioridade do sofredor. A critica de Nietzsche visa ao fato de que
os sacerdotes fornecem um remédio pior do que o mal que se dispuseram a curar:
engendram 0 ascetismo e a vontade de nada e por isso cerceiam as potencialidades
humanas.®® Horkheimer também desvela esse impeto de designacdo de um culpado para
o sofrimento, mas enfatiza a busca de um inimigo externo, feicdo secundéaria para
Nietzsche. A ideia de um mediador no redirecionamento do ressentimento é acionada por
Horkheimer em “Da discussao do racionalismo na filosofia contemporanea”, em que sao
elencados os procedimentos do sacerdote ascético nietzscheano (descritos em GM, Il1I-
15,18) em analogia com as doutrinas irracionalistas dos anos 1930 (cf. DDR, p.131).
Posteriormente, em “Egoismo e movimento de libertacdo”, ¢ explicitado como os lideres
de movimentos burgueses conduzem o ressentimento das massas contra aqueles que
desejam aniquilar. Tais como os sacerdotes descritos por Nietzsche, os lideres descritos
por Horkheimer tendem em certa medida a assemelhar-se a seus comandados e pretendem
ensinar pelo exemplo pessoal. Para Nietzsche, o sacerdote “tem de ser doente, tem de ser
aparentado aos doentes e malogrados desde a raiz, para entendé-los — para com eles se
entender; mas também tem de ser forte, ainda mais senhor de si do que os outros, inteiro
em sua vontade de poténcia” GM, III-15, traducdo modificada). Esse duplo aspecto
também caracteriza a figura do lider burgués descrito por Horkheimer, por vezes “homem
do povo”, por vezes investido de um poder superior. Também o ascetismo ¢ encorajado
a partir de sua atitude: “o pathos de justica acompanhado de uma severidade ascética, a

demanda por felicidade geral unida a hostilidade em relagdo ao prazer despreocupado”

9 Cf. Paschoal, 2014 e também sobre o ressentimento Brusotti, 2014.
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(EG, p.62), a exemplo de Robespierre, que “cerca sua pessoa com um halo de pobreza e
virtude (EG, p,91).

Estas teorizacbes sdo especialmente relevantes pois criam uma via de
compreensdo do antissemitismo: tal como nos levantes burgueses a agressividade
represada era dirigida a uma parcela da classe dominante contra a qual os lideres
incitavam as massas, no presente a crueldade estaria sendo redirecionada contra os judeus,
um suposto “outro” constituido como diferente e afortunado (cf. EG, p.101).%% Assim,
Horkheimer encontra na filosofia de Nietzsche ferramentas para descrever a origem do
“tipo particular de terror historicamente operante nos tempos mais recentes”
(Horkheimer, 2007, p.65), tracando sua continuidade com caracteristicas da sociedade
burguesa vigentes desde 0s seus primordios. Neste ponto, estd em presente um aspecto
central da recepcdo de Nietzsche para a teoria critica em relacdo aos potenciais de
emancipacao: o questionamento sobre a possibilidade de reversdo da estrutura de carater

arraigada ao longo deste desenvolvimento historico.

3.4. Uma perspectiva diferente com relacdo a crueldade: “a liberdade em relacio

aos poderes ideologicos escravizadores”®

Em face desta compreensdo da estrutura de carater burguesa, é crucial para a
possibilidade de instituicdo de uma sociedade emancipada o0 questionamento de se 0s
instintos cruéis sdo inseparaveis da vida social ou podem ser superados. Também em
relacdo a estes questionamentos, Horkheimer se volta a filosofia de Nietzsche.

De inicio, algumas consideragdes sobre a compreensdo da crueldade por
Nietzsche sdo necessarias. A sua conceitualizacdo da crueldade é ampla, abarcando
fendmenos heterogéneos. Na sua acepcdo mais abrangente, trata-se de “um processo

universal, uma determinagio elementar da vontade de poténcia” (Wotling, 2013, p.256),%

% Outro exemplo deste diagndstico pode ser encontrado em “Observagdes sobre antropologia filosofica”
(1935): “Uma das tarefas mais importantes da mais recente visdo de mundo [Weltanschauung] consiste em
canalizar grandes montantes de agressao, que estdo emergindo em um clima de miséria, ou em devogéo
autossacrificial contra cada individuo particular, ou em um espirito de luta contra potenciais inimigos
nacionais” (Horkheimer, 1993c¢, p.173). Horkheimer também menciona Mein Kampf para explicitar a
consciéncia de Hitler acerca do papel do discurso para promover uma modificacao interior de seus ouvintes,
voltada aos instintos inconscientes (“Die Funktion der Rede in der Neuzeit” (1936), GS, 12, p.36).

% Citac8o de Horkheimer, 1937, p.414.

% Ndo se trata, no entanto, de um atributo exclusivo da crueldade pois para Nietzsche todos os instintos séo
redutiveis a vontade de poténcia e toda atividade humana é “regrada e determinada pelas lutas, e
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de modo que a historia da cultura ¢ “redutivel a historia da crueldade, que aparece como
a forca elementar que impde a cada estado da cultura sua configuracdo particular” (idem,
p.231). Esta formulacéo per se ndo implica em nenhum tipo de juizo de valor em relacao
a crueldade, sendo o seu valor determinado pelo contexto, pela cultura em gue se insere
(cf. idem, pp.259-260. Em épocas antigas, antes da “domesticagdo” da humanidade, a
atitude cruel era aceita socialmente e até mesmo celebrada: ndo se prescindia do fazer-
sofrer (cf. GM, 11-7); a prépria caracterizacdo dos deuses correspondia a esse pathos, pois
a crueldade era o “condimento mais agradavel” (GM, 11-7) para a sua felicidade e se
proviam como espetaculos a estes as guerras, o autossuplicio, o heroismo (cf. GM, 1-11);
as leis penais e o castigo eram permeados pelo prazer do credor em fazer sofrer o devedor.
Em Aurora, Nietzsche afirma at¢é mesmo que “a crueldade estd entre as mais velhas
alegrias festivas da humanidade” (Aurora, 18). Nessa peculiar caracterizacdo da
crueldade, esta em jogo o seu valor: Nietzsche considera que neste contexto o sofrimento
era um chamariz a vida (cf. GM, I1-7); e que em tempos em que “a humanidade ndo se
envergonhava ainda de sua crueldade, a vida na terra era mais contente do que agora, que
existem pessimistas” (GM, 11-7). Posteriormente, de sua negacdo devido as exigéncias
morais surge “o olhar pessimista enfastiado, a desconfianca diante do enigma da vida, o
gélido Néao do nojo da vida” (GM, II-7). Neste contexto emerge a acepg¢édo visada por
Horkheimer ao transpor o conceito para a sociedade burguesa: a crueldade reativa, voltada
contra 0 homem apds a formagéo da ma consciéncia.’

Horkheimer se aproxima de Nietzsche ao expor que ha um resquicio de crueldade
oculto por trés dos nossos mais caros valores. Nessa dire¢do, em “Autoridade e familia”,
é citada a passagem de Genealogia da moral em que se afirma que certo odor de sangue
e tortura ronda os valores mais caros de nossa civilizagdo (GM, 11-3). Para Nietzsche, o
que teria mudado desde entdo é que a crueldade foi idealizada e espiritualizada: “quase
tudo a que chamamos ‘cultura superior’ ¢ baseado na espiritualizagdo e no

aprofundamento da crueldade — eis a minha tese; esse ‘animal selvagem néo foi abatido

eventualmente compromissos, entre manifestacdes diversificadas da vontade de poténcia” (Wotling, 1997,
p.24), enquanto processo de perpétua interpretacdo. Cf. Nachlass/FP 1885, n.40[61], KSA v.11, p.661.

% Nietzsche ressalta que a humanidade encontra prazer na crueldade contra si: “hd também um gozo
enorme, imensissimo, no sofrimento préprio, no fazer sofrer a si proprio — e sempre que 0 homem se deixa
arrastar a autonegacdo no sentido religioso, ou a automutilacéo (...) e a0 sacrifizio dell’ intelletto pascaliano,
ele é atraido e empurrado secretamente por sua crueldade, por esses perigosos frémitos de crueldade voltada
contra ele mesmo” (HDH, §229). Tal questdo também é referida em Aurora (A, 1-18,77; 11-113), sendo que
nos dois ltimos aforismos a énfase é sobre os tormentos da alma provenientes da doutrina crista e do
ascetismo e sobre certa satisfagdo que pode ser encontrada nessa atitude.
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absolutamente, ele vive e prospera, ele apenas — se divinizou” (HDH, §229).%8 Exemplo
disso € o imperativo categorico pois o dever estaria ancorado na violéncia implicada pela
promessa nos primordios da humanidade. De forma velada, a crueldade também
prevalece nas doutrinas religiosas (cf. GM, 11-7).%°

A Reforma ¢ caracterizada por Nietzsche como uma erupcdo de “instintos
vulgares” [gemeinen Instinkten], como nota Horkheimer (1937, p.410), citando
Nietzsche:'® “o que se quer de novo é ser senhor, roubar, reprimir, amaldigoar,
considerando ainda que 0s sentidos queiram encontrar sua satisfagdo” (Nachlass/FP
1886, n.7[5]).1%* Nietzsche também emite um juizo sobre a crueldade presente no carater
do povo alemdo, descrevendo que em um primeiro momento estes, acreditando ser
necessario que a forca se expresse como aspereza e crueldade, se submetem com prazer
e maravilhamento para, em seguida, se libertarem de sua fragueza compassiva e
sensibilidade e desfrutarem do horror (cf. Nachlass/FP 1880, n.7[195], KSA v.9, p.357 —
citado em Horkheimer, 1937, p.412). Horkheimer situa a posi¢éo de Nietzsche em relagéo
a Reforma e ao povo alemdo como um agudo juizo acerca da constituicdo psiquica da
pequena burguesia de seu tempo, que lhe parecia insuportavel em face de suas
potencialidades ndo desenvolvidas e das satisfagcdes substitutivas, que, como toda forma
de obscurecer a realidade, ele abominava (cf. Horkheimer, 1937, p.408). Atento a relacéo
dos alemées com os lideres em seu tempo, Horkheimer afirma que a psicologia da
lideranca [Fuhrerpsychologie] de Nietzsche serve a compreensdo dos fenbmenos do
presente e que este teria interpretado corretamente o fato de que os alemaes se deixam
“embriagar”. E citada uma passagem de Além do bem e do mal, em que Nietzsche

descreve a racionalizacdo dos instintos:

Né&o sabem se defender de sua ma consciéncia, a ndo ser posando de executores de ordens mais
antigas ou mais elevadas (dos ancestrais, da Constituicdo, do direito, das leis ou inclusive de Deus),

% Citado com base na traducéo de P. C. de Souza publicada pela Companhia das Letras (Nietzsche,
2005a).

% Como observa Patrick Wotling, “a espiritualizagdo consiste em superar um instinto, ndo em fazé-lo
arrefecer, mas em dominar sua poténcia, deslocando sua manifestacdo. Ela traduz, pois, uma modificagdo
do grau de poténcia com o qual ele se manifesta: ndo mais sob a forma de uma exploséo incontrolavel, mas
sob aquela de uma liberacéo de forca mais temperada. A espiritualizagéo representa, pois, um processo de
sublimacdo (...) a teoria da vontade de poténcia mostra, nessas condicdes, que o processo de espiritualizacéo
consiste precisamente em temperar um instinto por meio de outros instintos (...) o ponto essencial é que a
espiritualizacdo ndo modifica a natureza do instinto: € justamente 0 mesmo instinto que se exprime sob a
forma espiritualizada, e ndo o seu contrario (Wotling, 2013, pp.253-5).

100 Veja-se também a sua posicdo em Genealogia da moral, ao caracterizar a Reforma como um
“movimento de ressentimento radicalmente plebeu” (GM, 1-17).

101 Esta percepgéo de que os sentidos se tornam embotados para a satisfacdo encontra eco na descricdo de
Horkheimer das massas no periodo do Terror da Revolugdo Francesa (cf. EG, p.101).

68



ou tomando emprestadas maximas-de-rebanho ao modo de pensar do rebanho, aparecendo como
“primeiros servidores de seu povo” ou “instrumentos do bem comum” (ABM, §199).192

Tendo em vista o diagndstico comum dos maleficios causados pela repressao aos
instintos, relacionados a um substrato da crueldade que ndo pode ser obliterado, ha que
se questionar sobre qual tipo de postura pode combater os seus efeitos. Horkheimer nédo
teoriza sobre em que medida a tensdo entre individuo e sociedade é um fendémeno
universal pois as suas analises estdo circunscritas ao contexto da sociedade burguesa e a
sua projecdo de uma sociedade emancipada ndo é prescritiva. Mas em face da
manipulacdo politica das disposicOes resultantes da repressdo aos instintos, Horkheimer
preza em certa medida a postura de Nietzsche em relacdo a crueldade: tratad-la como
componente normal da vida psiquica seria positivo pois assim se preveniriam suas
explosdes de forca: “na medida em que [os apologistas do egoismo, especialmente
Nietzsche] investigaram esses impulsos instintuais [Triebregungen] desprezados por si e
os elevaram a consciéncia [Bewusstsein], sem rejeita-los ou minimaliza-los, estas forcas
perderam seu poder demoniaco” (EG, p.108). Nessa dire¢do, o autor cita Nietzsche: se “o
juiz é um carrasco sublimado”, isso se atenuaria se ele incorporasse esta percepgao em
sua consciéncia (cf. Nachlass/FP 1881, n.11[100], KSAv.9.p.477 —em EG, p.107).1® Em
“Autoridade e familia”, também ¢ evidenciado que a crueldade por si s6 ndo ¢ um afeto
perigoso desde que devidamente direcionada, pois haveria outras possibilidades de
empregar essa energia sem envolver a violéncia, pelos canais do trabalho e do
conhecimento (cf. AF, p.222).

Por isso, Horkheimer nega as associacgdes de Nietzsche com o nacional-socialismo
e o considera “inofensivo” gracas ao “mais profundo conhecimento das conexdes

psiquicas que pode ter existido na historia” (EG, p.109). Em uma de suas

102 A passagem € citada em Horkheimer, 1937, p.413. Observe-se que, pouco antes dessa passagem,
Nietzsche tematizara a obediéncia, que ja teria se tornado inata em seu tempo. Ele considera haver um risco
de que esse instinto gregario se dissemine a tal ponto que faltem os que mandem, ou que estes precisem se
iludir por sofrerem de ma consciéncia (sendo as formas de ilusdo acima explicitadas). Assim, apesar da
convergéncia de diagndstico com relagdo as racionalizagdes empregadas pelos lideres e a crescente
submissdo a autoridade, suas metas sdo distintas pois Nietzsche valoriza a hierarquia e desaprova outros
atributos que ndo seriam em si nocivos para Horkheimer: “espirito comunitario, benevoléncia, diligéncia,
moderacdo, modéstia, indulgéncia, compaixao” (ABM, §199).

108 Com base principalmente na segunda dissertacdo da Genealogia da moral, mas também em outros
textos, Patrick Wotling observa como a justica, estabelecido o seu papel de aplicacdo de leis e penas, vem
a evitar os riscos da liberacdo do ressentimento dos individuos por danos causados a si no interior da
comunidade, na forma de vinganca, represalia e guerra. Nesse sentido, este aforismo que afirma que o juiz
é um carrasco sublimado esta no contexto de uma concepg¢do de justica como “espiritualizagdo, isto €, de
deslocamento da forga bruta, imediata, irrefletida, por atitudes de substituicdo inventivas, inteligentes, que
permitem as pulsdes se exprimir, mas desarmando o risco de outrora a comunidade no seu conjunto”
(Wotling, 2013a, p. 216 — cf. idem, p.208-219).
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correspondéncias, aproxima Nietzsche dos iluministas franceses dos séculos XVII e

XVIII, que denomina como “incorruptiveis psicologos*% e sintetiza sua posigao:

o0 horror que opera na historia, de que o presente prové novos exemplos cotidianamente, € um
horror racionalizado, pelo menos durante a tltima metade deste milénio, é terror “em nome de”
Deus, “em nome de” justi¢a, moralidade, honra, nagéo, e assim por diante. Os sujeitos desse horror,
lideres, massas e carrascos, distanciar-se-iam acima de tudo da assercédo de que a tortura da prazer,
de que é empolgante ver o medo e o sofrimento. (...) Por causa desses grandes psic6logos
[Nietzsche e fil6sofos iluministas franceses] agora se torna aparente que a transcendéncia da
repressdo, a consciéncia ndo-ideoldgica da relacdo natural entre horror e prazer, é capaz de destruir
a forca dessa conexdo na vida pratica. Sera possivel trazer esse prazer a uma relagdo racional com
outras tendéncias, inclui-los na economia de um modo de vida. Ele perde a energia universal e
esmagadora com a qual governa todo o ser do individuo, das partes obscuras da alma. E impossivel
imaginar Nietzsche como o monstro barbaro sob cujo signo seus discipulos mais poderosos
dirigem o mundo. Nietzsche era inofensivo de um modo distinto e a0 mesmo tempo eternamente
instrutivo (Horkheimer, 2007, p.61).

Nesse sentido, em 1937, afirma-se que a raiz do pensamento de Nietzsche ¢ “a liberdade
em relacdo aos poderes ideologicos escravizadores” (Horkheimer, 1937, p.414).

Sua afinidade, portanto, € em relacdo a forma de manejo dos instintos,
especialmente da crueldade: tanto Horkheimer como Nietzsche consideram as
consequéncias negativas da repressdo, que gera uma atitude pessimista, nas palavras de
Nietzsche, e uma visdo de mundo niilista e ressentida, nos exemplos fornecidos por
Horkheimer. N&o propdem, por outro lado, o retorno a besta loira e o abandono da
autonomia obtida, no caso de Nietzsche, nem a abdicacéo da capacidade de disciplina que
torna possivel uma organizacéo social racional, no caso de Horkheimer. Nietzsche busca
uma forma saudavel de manejo dos instintos, tendo em vista a vontade de vida, a for¢a, o
futuro da (e para aléem da) humanidade, ao passo que Horkheimer pretende combater os
desdobramentos da crueldade punitiva politicamente manipulada.

Um exemplo bastante elucidativo da importancia dessa abordagem ndo repressiva
aos instintos é a critica de Horkheimer a concepcao freudiana do instinto de morte. Pois,
a par da centralidade da teoria freudiana para a sua teoria critica, Horkheimer propde uma
apropriacdo critica no que diz respeito a este conceito. Como contribuicdo para suas
analises da crueldade, considera-se que os primeiros trabalhos de Freud permitiam
analisar “os mecanismos psiquicos pelos quais o 6dio e a crueldade sdo gerados” (EG,
pp.103-104). A teoria freudiana teria 0 mérito de desvelar a racionalizacéo da crueldade:

“Freud esta certo ao dizer que, por razdes culturais, o instinto de destruicdo sempre

104 A passagem se encontra em: Horkheimer, 2007, pp.60-61, correspondéncia enviada a Katharina Von
Hirsch, em 24 de fevereiro de 1936. Quanto aos filésofos do lluminismo francés, embora Horkheimer nao
mencione seus nomes na correspondéncia, sabe-se que Voltaire e Helvetius sdo alguns expoentes desse
movimento bastante admirados por ele (cf. Abromeit, 2011, p.104).
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precisa de um pretexto, uma racionaliza¢do” (EG, p.107), atuando em nome de Deus,
justica, moralidade, honra ou nagdo. Para Horkheimer, o desvelamento da crueldade
poderia evitar suas consequéncias perigosas, fazendo com que perdesse o0 poder que
“exerce enquanto se esconde de seu portador, com base na negagdo ideologica” (EG,
p.108), tornando-se racionalmente manejavel. Nesse ponto, contra a racionalizacdo da
crueldade, esta envolvido o “argumento psicanalitico de que elevar os impulsos sadicos
ao nivel da consciéncia e aceita-los como tal tira deles o poder destrutivo que eles vém a
possuir quando sdo reprimidos e instrumentalizados pelo lider burgués” (Abromeit, 2011,
p.279). No entanto, ha uma importante divergéncia com relacdo ao instinto de morte.
Introduzido em “Além do principio do prazer” (1920) como um instinto que visa ao
retorno a um estado inorganico, pretende dar conta dos instintos agressivos direcionados
ao exterior. Sobre suas consequéncias para a vida em sociedade, Freud escreve em O mal-
estar na civilizagdo: “o ser humano nao ¢ uma criatura branda, avida de amor, que no
maximo pode se defender, quando atacado”, mas inclui-se “entre seus dotes instintuais,
também um forte quinhdo de agressividade” (Freud, 2010, p.76) e ¢ tentador satisfazer
essa tendéncia ao defrontar-se com o préximo. Ainda que, via de regra, tal agressividade
apenas reaja a estimulos, em certos momentos historicos “quando as forcas psiquicas que
normalmente a inibem estdo ausentes” (idem, ibidem), o ser humano tende a se revelar
uma “besta selvagem”. O antissemitismo € citado como exemplo de sua manifestagdo.
Mas mais significativo é o fato de este instinto inerente a civilizacdo ameaca-la
irremediavelmente de desintegracdo. As decorréncias de sua postula¢do por Freud sdo a
justificacdo da dominacdo social por uma elite (cf. EG, p.104) e um inevitavel conflito
com a possibilidade de emancipacéo presente na teoria marxista. Na propria letra do texto
freudiano, ha uma contraposicéo a ideia de que a abolicdo da propriedade privada possa
eliminar esta tendéncia (cf. Freud, 2010, p.79), sendo defendida a subordinacéo das
massas, ao se afirmar que a sua “miséria psicologica” pode irromper quando “a ligagdo
social é estabelecida principalmente pela identificagdo dos membros entre si, e as
individualidades que podem liderar nao adquirem a importancia que lhes deveria caber
na formagao das massas” (idem, p.73).

Uma vez que Horkheimer busca compreender a génese das formas de crueldade

nas condi¢cdes materiais ao longo da historia da sociedade burguesa'®® que acarretam na

105 Também observe-se o trabalho de Freud que mais se aproxima de “Egoismo e movimento de libertagio”,
Psicologia das massas e analise do eu (1921). Ainda que ambos tematizem o comportamento do individuo
ao se integrar a um grupo, considerando a importancia do lider para explicar a transformacdo psiquica
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repressdo imposta as massas, a suposi¢do de um instinto de morte inato estd em conflito
com o seu empreendimento. Na reapropriagdo de Horkheimer e Fromm da psicologia
freudiana ja se evidencia a rejeicdo a uma certa resignacdo freudiana quanto as relacoes

de autoridade e a necessidade de rendncia instintual, como observa Katia Genel:

se a autoridade é concebida em Freud como necessaria a civilizagdo, Horkheimer e Fromm se
esforgam, ao contréario, em abrir vias alternativas, de deslocar a questdo da aceitagdo do principio
de realidade no sentido de sua modificacéo na histdria e, por consequéncia, de criticar a repressdo
da estrutura instintual (Genel, 2013, p.148).1%

Na medida em que Nietzsche enfatiza que o prejuizo a valorizacdo da vida provém
da repressdo aos instintos e ndo de uma disposicdo inata, a filosofia nietzscheana é
acionada para criticar a nogdo de instinto de morte. Observe-se que a propria ideia de
vontade de poténcia aponta em direcdo oposta ao instinto de morte, enquanto impulso

pelo retorno a um estado inorgénico, e esta vontade de poténcia ndo se expressa

ocorrida, ha diferengas notaveis entre eles. (1) Quanto ao objeto: Freud se volta a grupos “organizados”,
como a Igreja ou 0 Exército, cuja coesdo € investigada; ao passo que Horkheimer analisa formagdes
espontaneas e breves na forma de rebelides e suas decorréncias na formacédo do carater burgués. (2) Quanto
aos mecanismos psiquicos em jogo: Freud explica a coesdo desses grupos com base em uma relagdo
libidinal com o lider anéloga a hipnose e na identificagdo entre os membros “iguais” do grupo, ressaltando
sua origem na estrutura da familia patriarcal e da horda primitiva (com base em Totem e tabu). Horkheimer,
por outro lado, se interessa pelas decorréncias da interiorizacdo dos instintos promovida pelos lideres para
a psique individual, sem que a formacdo psiquica prévia na familia seja mencionada neste ensaio, ainda que
tenha importancia significativa em outros trabalhos. (3) A formacdo de deveres em relagdo ao grupo é
referida por ambos, mas Freud explicita que a vida em grupo engendra a inveja do amor de um objeto
privilegiado, que em seguida abre espaco a identificacdo e a uma exigéncia de igualdade que esta na raiz
do sentimento de dever (Freud, 2011, pp.81-83), mencionando com menor énfase a angustia que se segue
as exigéncias por ele colocadas; ao passo que Horkheimer, como Nietzsche, enfatiza a historia cruel da
interiorizacdo dos instintos na origem da consciéncia de dever. (4) Por fim, especialmente significativo é o
fato de este estudo de Freud aludir ao instinto de morte, esbocado pela primeira vez no ano anterior, em
Além do principio do prazer. Observe-se a passagem a seguir (ao final da qual, em nota de rodapé, Freud
se refere a Além do principio do prazer): “conforme o testemunho da psicanalise, quase toda relagdo
sentimental intima e prolongada entre duas pessoas (...) contém um sedimento de afetos de aversdo e
hostilidade, que apenas devido a represséo néo é percebido. (...) Quando a hostilidade se dirige para pessoas
normalmente amadas, chamamaos isso de ambivaléncia afetiva, e explicamos o fato, de maneira certamente
racional em demasia, pelas muitas ocasiGes para conflitos de interesses que surgem precisamente nas
relagdes intimas. Nas antipatias e aversfes ndo disfarcadas para com estranhos que se acham préximos,
podemos reconhecer a expressao de um amor a si préprio, um narcisismo que se empenha na afirmacéo de
si, e se comporta como se a ocorréncia de um desvio em relagdo a seus desenvolvimentos individuais
acarretasse uma critica deles e uma exortacdo a modifica-los. Ndo sabemos por que uma suscetibilidade téo
grande envolveria justamente esses detalhes de diferenciacdo; mas é inegavel que nesse comportamento
dos individuos se manifesta uma prontidao para o 6dio, uma agressividade cuja procedéncia € desconhecida,
e a qual se pode atribuir um carater elementar” (idem, pp.56-58). E, posteriormente: “O sentimento social
repousa, portanto, na inversdo de um sentimento hostil em um lago de tom positivo, da natureza de uma
identificacdo” (idem, p.83). Apenas conferéncia “Die Funktion der Rede in der Neuzeit”, de 1936, ha
algumas afinidades com este trabalho de Freud, uma vez que a énfase sobre a funcéo do discurso conduz
Horkheimer a consideragdes adicionais sobre a figura do lider, observando que as massas 0 seguem como
filhos seguem os pais e ressaltando a importancia do amor do lider (em afinidade com os itens 2 e 3 acima
descritos). Cf. GS, 12, pp.30-31.

106 Nesse sentido, tendo em vista a sua concepcdo de histéria, em carta a Karl Landauer de 1936,
Horkheimer explicita que sua preferéncia pela primeira teoria dos instintos de Freud decorre do fato de ser
esta uma concepg¢do “mais adequada ao método dialético” (Horkheimer, 2007, p.76 — 27 de outubro de
1936) por considerar que os desejos de morte advém de estimulos e ndo de um desejo de morte inerente.
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necessariamente como violéncia fisica e desordem social, na medida em que é uma
vontade de se afirmar que apenas em condi¢des determinadas pode tornar-se uma vontade
de nada (GM, I11-28).

Assim, ainda que a psicanalise tenha um incontestavel papel central para a teoria
critica, Horkheimer faz uma ressalva em relacédo a teoria tardia dos instintos de Freud, ao
confronta-la com a critica nietzscheana, pois esta possibilita o vislumbre de certa
perspectiva de emancipacao que se torna obliterada na teoria freudiana quando se postula
o instinto de morte. Nesta direcao, Agnes Gayraud, referindo-se a recepcdo de Nietzsche,
destaca a possibilidade de emancipacdo que pode ser projetada ao se deixar de lado a
postulacdo da necessidade de repressao para a sobrevivéncia da civilizagéo:

L& onde a psicopatologia freudiana ndo desemboca sendo em um pessimismo conservador, a critica
nietzscheana oferece, em Gltima andlise, uma ferramenta de emancipacdo, designando, em sua
radicalidade mesma, a possibilidade de uma outra ordem (Gayraud, 2010, p.4, grifo da autora).

H4, no entanto, que se fazer uma observacéo sobre a diferenca entre a concepgédo
de emancipacdo na teoria critica e na filosofia nietzscheana. A teoria critica visa a
emancipacdo da dominacdo social, a realizacdo da autonomia e das potencialidades
humanas em uma sociedade racionalmente organizada. Por sua vez, quando Nietzsche
projeta certa forma de emancipacao, trata-se de emancipacao em relacdo a repressao e as
suas consequéncias para a criacdo dos valores da civilizacéo, da libertacdo do ascetismo
e do niilismo, o que se expressa na ideia do além do homem. Uma vez que ele despreza a
ansia por igualdade como oriunda da moral cristd, ha limites na apropriacdo de sua
filosofia pela teoria critica. Exemplo disso séo as alusdes de Horkheimer ao além do
homem.%” Mas ainda haja uma opcao pelas ferramentas criticas da filosofia nietzscheana,
sendo deixados de lado aspectos “afirmativos” que sdo irrelevantes para seus propdsitos
e até mesmo considerados utdpicos, vale recorda-los pois estes aspectos positivos apenas
podem ser formulados, como observa Gayraud (2010), porque Nietzsche trata os ideais
asceticos como um caso particular de uma civilizagdo de escravos que produziu uma

historia do ressentimento, e, deste modo, concebe outras formas de vida.

4. Consideracdes finais

1070 além do homem é inicialmente mencionado por Horkheimer como indicio da tendéncia de Nietzsche
a almejar a criagdo de “aristocratas utdpicos” em detrimento das massas (cf. Horkheimer, 1986, p.46) ¢
serve posteriormente como exemplo da ma compreenséo de Nietzsche sobre a realizacdo de uma sociedade
que garantisse melhores condic8es para a humanidade (MM, p.74; Horkheimer, 1993c, p.165).
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Conforme exposto, a recepc¢do de Nietzsche por Horkheimer na década de 1930
se situa como uma analise da repressdo aos instintos e de seus desdobramentos em
investigacOes ontogenéticas e filogenéticas. O interesse por estas questdes se relaciona a
aspectos centrais do pensamento de Horkheimer no periodo: o diagnéstico de um
bloqueio dos potenciais de emancipacao caracterizado pela fixacdo pela autoridade e pela
manipulacdo da agressividade das massas e a hipdtese de que esse bloqueio é causado por
tracos psiquicos dos individuos.

A aproximacdo com esta “psicologia” nietzscheana se da no contexto do estudo
historico das novas qualidades que se formam na interiorizacdo de demandas sociais, na
forma de tracos de carater psiquicos, e como estas novas qualidades, por sua vez, afetam
a reproducdo da sociedade. Nietzsche, ao abordar o processo civilizatério, que para ele
toma a forma de uma “domesticagdo do homem” (GM, I-11) pela via da interiorizagdo e
da mudanca de sinal dos instintos torna-se uma referéncia interessante para esse exercicio,
apesar de estender suas conclusdes para além da sociedade burguesa. Horkheimer ressalta
COMO a repressao aos instintos torna-se perigosa por criar um substrato de ressentimento
que pode ser manipulado contra um “outro”, um suposto inimigo cuja felicidade ameaca
o0 sentido de uma vida pautada pela renlncia. Por isso, para o autor, é essencial que 0s
instintos crueis sejam reconhecidos, levados a consciéncia, e ndo racionalizados com base
em justificativas morais, por exemplo. N&o apenas Nietzsche mas também Mandeville,
Helvétius e Sade teriam exposto que a liberacdo da moral ascética e de suas consequéncias
niilistas pode permitir uma mudanca no sentido oposto & interiorizagdo (cf. EG, p.108).1%®

Os conceitos nietzscheanos referidos por Horkheimer se relacionam a este
diagnostico da repressao aos instintos em uma antropologia da sociedade burguesa.
Delimitadas e recaracterizadas, as noc¢des de interiorizacdo, ma consciéncia, niilismo,
ressentimento, crueldade e transvaloragéo sdo ferramentas para compreenséo do presente.
Ancorando sua anélise na sociedade burguesa, Horkheimer alude a interiorizagdo e & ma
consciéncia (dela decorrente) ndo como desdobramentos da “domesticacdo do homem”,

sem delimitacdo historica como faz Nietzsche, mas situa a sua origem na Idade Média,

108 A mengdo a Sade merece destaque pois, alguns anos depois, no excurso “Juliette ou esclarecimento e
moral” da Dialética do esclarecimento, ha novamente referéncias a Sade e a Nietzsche, problematizando a
filosofia moral e até mesmo a prépria compaixdo, sendo ambos situados como realizadores do
esclarecimento, levando o cientificismo a um grau aniquilador (DE, p.80). Nos anos 1930, Horkheimer
também se refere a Sade em uma correspondéncia, afirmando: “Sade possuia decisivo conhecimento
psicologico, como praticamente nenhuma outra pessoa antes de Nietzsche” (Horkheimer, 2007, p.62 -
correspondéncia de 24 de fevereiro de 1936 a Katharina VVon Hirsch). Nos anos 1950, também ha referéncia
a Nietzsche e Sade como grandes “psicologos da crueldade”, tendo trazido importantes contribui¢des para
0 conhecimento deste mecanismo psicolégico (cf. Adorno; Gadamer; Horkheimer, 2000, p.63).
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na fundacdo das ordens religiosas do século XIlI, tendo sua plena operacdo estabelecida
na sociedade burguesa. De modo similar, a caracterizacdo nietzscheana do niilismo é
considerada ahistorica e € proposta sua reinterpretacio como decorréncia das
contradicdes da sociedade burguesa em desenvolvimento.'® Afirma-se que um déficit
histdrico da filosofia de Nietzsche!'® o impede de perceber a necessidade de uma solugéo

social para o niilismo de seu tempo:

Porque Nietzsche entende o termo tdo amplamente e, portanto, ahistoricamente, ele ndo pode
compreender que o niilismo é superado ou pela sociedade como um todo ou ndo é superado de
forma alguma. “Aprendemos a ndo gostar do egoismo”, se queixa ele em Vontade de Poténcia*.
Mas o que ele intencionalmente promove &, no entanto, meramente a autoconsciéncia abstrata de
senhores de escravos, e, ndo intencionalmente, a boa consciéncia de tiranos modernos que
reproduzem o niilismo geral que carregam em si (EG, p.399 — nota 136, tradu¢do modificada™).

Horkheimer qualifica o ressentimento como parte do processo iniciado pela
interiorizacdo e pela méa consciéncia e se volta ao redirecionamento dos instintos dai
oriundos, mas ha alguns deslocamentos no seu emprego. Em primeiro lugar, o
ressentimento nao € designado como uma manifestacao da “vontade de poténcia”, tal qual
em Genealogia da moral (GM, 1-10).1** Ha também uma mudanca consideravel quanto

ao seu processo de redirecionamento. Na Genealogia da moral, o sacerdote redireciona

199 No processo descrito por Horkheimer, é o ascetismo presente no desenvolvimento da sociedade burguesa
que conduz a um “secreto desprezo pela propria existéncia concreta ¢ ao 6dio pela felicidade dos outros, a
um niilismo, que tem se expressado recorrentemente na historia moderna como uma destruicéo de tudo de
alegre e feliz, como barbaérie e destruigdo” (EG, p.101). Em uma nota de rodapé, complementa: “A critica
de Nietzsche ao ‘niilismo Europeu’ equivale, em tltima analise, a negacdo do desenvolvimento cultural
desde o comeco da cristandade. O niilismo mencionado neste artigo é mais estreitamente definido. Ele
concerne 0 secreto autodesprezo do individuo na base da contradi¢do entre a ideologia burguesa e a
realidade. Este autodesprezo ¢é usualmente ligado a uma consciéncia exagerada da liberdade e da grandeza
de si ou dos outros” (EG, p.399 — nota 136).

110 Quando Horkheimer faz a referéncia a ume déficit histdrico de Nietzsche, ele deve ser compreendido
como a falta de delimitacdo de sua época (a atribuicéo de caracteristicas da sociedade burguesa ao passado)
e a desconsideragcdo dos condicionantes materiais operantes na histéria — e ndo como uma auséncia
deliberada. Em diversas passagens Nietzsche acusa outros tedricos de desconsiderarem a histéria e pode-
se encontrar em sua filosofia um esbogo de uma histéria dos valores - vide-se a sua afirmagao de que falta
espirito historico aos historiadores da moral ¢ a analise do sentido de “bom”, “mau”, “ruim” (cf. GM 1-12,
I-4). Veja-se também as afirmacdes de Giacoia Jr sobre a passagem GM, 11-13, em que Nietzsche se refere
ao tema do castigo: “um dos conceitos de maior fortuna critica da genealogia nietzscheana da moral é o
conceito de fluidez dos sentidos. De acordo com ele, uma mesma ‘coisa’ é apropriada, ao longo de sua
historia, por forgas e poténcias diversas que a cada vez imp&e-lhe um significado, o sentido de uma funcéo,
de tal maneira que essa histdria se perfaz como a cadeia das sucessivas interpretacdes a que toda ‘coisa’
esta sujeita — todo sentido sendo da ordem da multiplicidade, fluido, evanescente, nada permanece idéntico
a si mesmo, nem forma nem contetdo. Definivel seria apenas o que ndo tem histéria” (Giacoia Jr, 2013,
p.118). O que estd em questdo, portanto, é o que significa a histéria para Nietzsche e Horkheimer. Em
comparacdo com o proceder idealista criticado por Horkheimer, a abordagem nietzscheana ¢é
comparativamente materialista no sentido de que se volta aos instintos ¢ ndo se reduz a uma “histdria das
ideias”, mas, em relacdo ao materialismo, deixa de lado os condicionantes econémicos e de classe e ndo se
utiliza de periodizacdes historicas (defendidas, por exemplo, em “Autoridade e familia” — cf. AF, pp.175-
180).

111 Sobre a associagdo do ressentimento com a vontade de poténcia e um amplo estudo de seu papel na
Genealogia da moral, cf. Paschoal, 2014, pp.51-76.
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0s instintos agressivos e explosivos de seus seguidores para a interioridade (GM, I11-15 e
I11-18). O foco de Horkheimer em “Egoismo ¢ movimento de libertagdo™ é sobre o
redirecionamento dos instintos das massas pelos lideres de levantes sociais contra grupos
que se colocam no caminho da ascensdo da classe burguesa, e, analogamente, contra os
judeus nos anos 1930, em ambos 0s casos tomando estes grupos como valvula de escape
do ressentimento oriundo da repressao aos instintos.

No que diz respeito a crueldade, ha também importantes divergéncias. Para
Nietzsche, ela é constitutiva do animal homem, prévia a sua domesticacao e vinculada a
vontade de poténcia (cf. Wotling, 2013, p.256), tendo uma acepgao positiva. Apenas a
forma de crueldade reativa voltada contra o préprio homem, expressa no homem
moderno, um manso animal de rebanho que padeceria de um “amolecimento moderno de
sentimentos” (GM, Prologo, 6 - cf. também GM, I-11; 1-12; 11-6), é caracterizada
negativamente. Horkheimer também se refere a este tipo de crueldade reativa, mas ndo se
propde a fazer afirmacgdes para além da sociedade burguesa. Também distintamente de
Nietzsche, ele ndo considera os individuos de seu tempo pacificos — ao contrério, ressalta
que esta agressividade represada tem magnitude consideravel e é manipulada
politicamente. Assim, os elementos produtivos encontrados na filosofia nietzscheana sao
a descricéo da crueldade reativa e de seu potencial de redirecionamento e a abordagem
ndo repressiva, a compreensdo da crueldade como componente normal da vida psiquica,
em contraste com as decorréncias conservadoras que Horkheimer encontra na postulacéo
do instinto de morte freudiano.

A nocdo de transvaloragdo, apesar de mencionada apenas de passagem em “Da
discussdo do racionalismo na filosofia contemporanea”, tem papel central também em
Seus outros ensaios, pois a possibilidade de que a impoténcia possa ser convertida em
virtude e em disposicao a renuncia e ao autossacrificio é subjacente a sua argumentacao.
Este conceito, que tem afinidade com a ja& mencionada consideracdo psicanalitica de
plasticidade da libido, permite compreender o bloqueio da praxis no caso do
irracionalismo filos6fico (DDR, pp.128-130) e na manipulacdo das massas pelos seus
lideres.

Como evidenciado por estes conceitos, ainda que pretenda tirar conclusdes mais
amplas historicamente, a filosofia de Nietzsche porta uma compreensao de seu tempo (e
aplicavel as décadas vindouras) proficua para a teoria critica gragas justamente ao seu
ancoramento como “filésofo burgués”. Como Horkheimer atesta em 1942 em referéncia

a Freud, “quanto mais grandiosa uma obra, mais esta enraizada na situagdo historica
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concreta” (carta a Lowenthal em outubro de 1942 - Jay, 2008, pp.150-151).1!2 Este (nem
sempre intencional) enraizamento na situagdo historica concreta é o que permite a ambos
uma compreensdo das dindmicas instintuais em jogo na sociedade burguesa.

Mas, a0 mesmo tempo essa recepcdo de Nietzsche (assim como em relacdo a
Freud) é uma apropriagdo critica. Em “Materialismo e moral” (1933), Horkheimer afirma
haver uma ma compreensdo do presente e das possibilidades de emancipacdo por parte
de Nietzsche em decorréncia de seu desconhecimento das leis econémicas e da dialética.
Teria sido por ndo perceber “que as qualidades que ele odiava na era atual nascem
precisamente da falta de condigdes favoraveis para a comunidade” (MM, p.73) que
Nietzsche desconsiderara a possibilidade de mudanga nos instintos decorrente das
mudangas na propria sociedade. Por ndo vislumbrar essa possibilidade, imaginava o
mundo dos ultimos homens, em que se alcancara seguranca e felicidade, como um mundo
pequeno burgués e sonhava com a emergéncia do além do homem. Deste modo, teria
perdido “a agudeza do olhar quando pergunta como se realizaria a sociedade ideal
desenhada pela moral verdadeira” (MM, p.74, grifo nosso). Nessa mesma dire¢ao, ha
ambiguos elogios a filosofia nietzscheana, exaltando sua capacidade de enxergar para
além das ilusdes burguesas sobre a religido (SPV, p.173), a compreensdo do “espirito
objetivo de seu tempo, a constitui¢do psiquica da burguesia” (Horkheimer, 1937, p.409),
mas com a ressalva de que, como “filésofo tipicamente burgués”, teria feito da psicologia
“a ciéncia fundamental da historia”,}*® que desconhecia “a origem da decadéncia
espiritual e o caminho para sair dela” (SPV, p.173) e que julgou as possibilidades
humanas de maneira utdpica (Horkheimer, 1937, p.409).

Esta feicdo critica se volta especialmente a um conceito chave da filosofia
nietzscheana, o além do homem. Em “Observagdes sobre antropologia filosofica”, apos
ser caracterizado como proficuo o questionamento nietzscheano sobre se os valores
vigentes apontam para o futuro da humanidade, é assinalada a sua equivocada
compreensdo das massas, por desconsiderar que poderiam se aproximar dos ideais que

ele julgava “nobres” caso detivessem o governo, julgando-as incompativeis com a ideia

112 Exemplo disso €é a posicao posterior de Horkheimer acerca da critica ao instinto de morte apresentada
no ensaio sobre o egoismo, que caracteriza este instinto como uma “categoria antropologica” que mesmo
ndo empregada de modo adequado demonstra o correto diagnéstico histérico de Freud. Isso seria
evidenciado nos movimentos fascistas do fim dos anos 1930 e inicio dos anos 1940, em meio ao declinio
da familia de classe média e a disseminacéo de instintos destrutivos. Cf. carta de Horkheimer a Lowenthal
em outubro de 1942 (Jay, 2008, pp.150-151).

113 De fato, Nietzsche afirma o direito da psicologia como rainha das ciéncias, “para cujo servi¢o e
preparacdo existem as demais ciéncias. Pois a psicologia é, uma vez mais, 0 caminho para os problemas
fundamentais” (ABM, 23).
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do além do homem.'** Horkheimer chama a atencéo para outra possibilidade de uso do
conceito de além do homem, para designar “os estdgios mais altos de uma sociedade
futura que se origina dos esfor¢os do presente” (Horkheimer, 1993c, p.165), esforcos
esses que sdo coletivos. Se assim fosse, haveria uma transformacéo das massas, afastando
a “decadéncia” tipica do exercicio do poder até entdo. Em 1937, Horkheimer também
afirma que devido ao desconhecimento da economia politica Nietzsche ndo percebera que
o trabalho poderia perder o seu aspecto escravizante, e, por isso, julgava a dominacéo das
massas como condicao imprescindivel para o além do homem — que representa um futuro
em que, em decorréncia da dominacdo da natureza, imensuraveis forcas humanas
poderiam se libertar (cf. Horkheimer, 1937, pp.407-409). Outros aspectos afirmativos de
seu pensamento, como as nogdes de eterno retorno, amor fati e as concepgdes positivas
da crueldade ndo sdo apropriadas pela teoria critica de Horkheimer (cf. Gayraud, 2010,
p.19). Também ha uma significativa auséncia da no¢do de vontade de poténcia, tendo em
vista que ela é base da psicologia nietzscheana, sendo esse vinculo apontado pelo proprio
Nietzsche como a inovacdo trazida por sua psicologia.**®

Assim, no emprego dos conceitos nietzscheanos, Horkheimer se atém a estrutura
argumentativa ressituando-a historicamente e descarta como utopicos seus aspectos
afirmativos. Em meio a infinidade de tipos humanos que representam o0s estagios da
humanidade para Nietzsche - a besta loira como exemplo de descarga das forcas
reprimidas no exterior da comunidade recém-formada; 0 homem moderno como manso
animal de rebanho com tendéncias niilistas; os Gltimos homens que se ocupam apenas da
conservacdo de si; 0 além do homem como uma projecdo utdpica - nenhum destes
subprodutos da domesticacdo do homem apela a teoria critica como modelo

emancipatorio. Sequer existe na filosofia de Nietzsche algo comparavel a possibilidade

114 No entanto, em “Montaigne € a fungdo do ceticismo” (1938), Horkheimer observa que a posi¢io de
Nietzsche em relagdo as massas contém uma percepgdo correta e estd melhor fundada do que “o mito da
forca do povo [Kraft des Volkes], a crenca inabaldvel nos instintos [Instinkte] saudaveis das massas”
(Horkheimer, 1993b, p.302). Nesse caso, suas percep¢les sdo contrapostas como critica aos teoricos
otimistas e aos grupos proletarios cuja atitude de admiracdo seria ingénua e perigosa. Distintamente,
Nietzsche teria refletido corretamente sobre a condigdo pouco desenvolvida das massas conduzidas pelos
interesses burgueses, o que justificava a sua desconfianca em relacdo os movimentos populares.

115 |_&-se em Além do bem e do mal: “toda a psicologia, até 0 momento, tem estado presa a preconceitos e
temores morais: ndo ousou descer as profundezas. Compreendé-la como morfologia e teoria da evolugdo
da vontade de poténcia*, tal como fago — isso € algo que ninguém tocou sequer em pensamento: na medida
em que é permitido ver, no que foi até agora escrito, um sintoma do que foi até aqui silenciado” (ABM, 23,
traducdo modificada*). Nesse sentido, Wotling (2013, p.34) nota que 0s conceitos de sadismo e
masoquismo ndo seriam adequados para abordar o prazer encontrado em fazer sofrer e no sofrimento, sendo
essencial para a sua compreensdo a referéncia a vontade de poténcia, que é o seu motor, o que torna ainda
maior o impacto da auséncia de mencGes a nogédo de vontade de poténcia.
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de emancipacgdo social tal como concebida pela teoria critica. Por isso, seu potencial
reside na tese subjacente a todos estes tipos humanos: o potencial de modificagcdo dos
instintos e os riscos implicados em sua represso.*® Isso é produtivo para a teoria critica
mesmo nado tendo Nietzsche designado que essa modificacdo poderia se dar pela mudanca
na ordem social, devido ao isolamento de sua psicologia dos condicionantes materiais
presentes na histdria.

Por isso, a filosofia de Nietzsche é situada como critica, como o elemento negativo
presente na dialética. Como afirma Horkheimer no ensaio sobre Montaigne, logo ap6s
uma exposi¢do do ponto de vista de Nietzsche em relagdo as massas, “o0 momento
negativo — conhecimento dos tracos sombrios dos seres humanos — ndo esta ausente do
pensamento dialético; a critica é seu elemento” (Horkheimer, 1993b, p.303). Neste
mesmo ensaio, o também se afirma que: “a dialética carrega um elemento cético em si,
em que revela a unilateralidade, a limitacdo e a transitoriedade de ideais isolados e
opinides” (idem, p.308) e que “a dialética, em sua aplicacdo a ideias que se consideram
firmes e absolutas, vé a esséncia do poder do pensamento como aquele do ‘negativo’
(idem, p.309). Esse momento de critica no pensamento dialético é parte de um processo
mais amplo que também porta o elemento de conservacdo presente na negacao
determinada.’*” Em “Sobre o problema da verdade” (1935), ap6s uma defesa do método
dialético, Horkheimer indica a auséncia desse segundo momento na filosofia de

Nietzsche:

Nietzsche disse que uma grande verdade “quer ser criticada, ndo venerada”. Isto vale para a
verdade em geral. Ele poderia ter acrescentado que cabe a critica ndo apenas 0 momento negativo,
cético, mas também, da mesma forma, a independéncia interior de ndo deixar cair o verdadeiro,
de se manter firme na aplicacdo, mesmo que isto possa alguma vez desvanecer-se (SPV, pp.169-
170).

Também nesse sentido, em um programa de radio de 1950 dedicado a Nietzsche, com a
participacdo de Adorno e Gadamer, Horkheimer aponta a falta de dialética em seu

método:

Se ele tivesse visto por quais circunstancias a burguesia ndo pode cumprir todas as tarefas a que
se propds em sua filosofia, entdo teria experimentado pensar nas proposic¢ées praticas e sociais em
que avancou. Na medida em que fracassou em dar esta interpretacao dialética, se tornou mais facil
de se fazer um mau uso dele (Adorno, Gadamer, Horkheimer, 2000, pp.57-58).

116 A diversidade destes “tipos humanos” explicita que nio se supde uma “natureza humana” imutavel,
percepcdo reforcada pela afirmacdo nietzscheana de que o homem moderno é fruto de uma
autoexperimentacdo (GM, 11-24). Além disso, seu desenvolvimento ndo tem sentido univoco e persiste a
“possibilidade de uma elevagdo do homem a partir da tensdo produzida pela doenga”, em referéncia ao
ressentimento — como observa Paschoal (2014, p.48).

117 Segue-se a analise de Abromeit da historia materialista da filosofia proposta por Horkheimer (cf.
Abromeit, 2011, p.228).
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Isso se manifesta com relagéo aos fendmenos analisados por Nietzsche:

Nietzsche percebeu como o cristianismo ndo curaria 0 mundo. Entdo ele se tornou o anticristo e
imediatamente inscreveu o anticristianismo em sua bandeira. Ele percebeu que a burguesia ndo
poderia resolver todas as questfes sociais. Entdo ele se voltou ao feudalismo, a aristocracia, e
escreveu a aristocracia em sua bandeira. Ele também percebeu que haviamos ido cientificamente
muito longe no conhecimento da verdade, mas que apesar disso todas as perturbacfes néo
desapareceram. Entdo, ele se perguntou se a verdade tinha algum valor. Se ele tivesse
compreendido que a relativizagdo do cristianismo, o conhecimento da impoténcia em mudar o
mundo imediatamente, poderia constituir uma tarefa filoséfica, entdo ele ndo teria necessidade de
glorificar imediatamente o anticristianismo (idem, pp.57-58).

Estas observacdes sobre a recepcdo da filosofia de Nietzsche permitem
compreender o método de Horkheimer em relacdo a outras filosofias (e, portanto, as
contribuigdes da “teoria tradicional” em geral). Considera-se estas filosofias, por um lado,
como reflexo da situacdo contraditéria da sociedade burguesa, de seu movimento
dialético, de como a autoridade inicialmente afastada retoma sua importancia e dos
desdobramentos disso sobre os individuos. Nesse sentido, como visto, o estudo conjunto
da histéria da consolidacdo da burguesia e da psicologia individual tém papel chave. Mas
também se busca nestas filosofias a expressdo de algo além de mero reflexo, na medida
em que portam particularidades, valores e anseios que apontam para além dessa
sociedade. A recepcdo da filosofia de Nietzsche é um exemplo de como a leitura de
Horkheimer da historia da filosofia vai além de uma andlise de base-superestrutura e é
imbuida pelo impeto dialético de aproveitar elementos destas filosofias considerando a
imersdo em sua época como um mérito — ressaltando como a critica nietzscheana é
possivel vislumbrar as consequéncias da repressdo aos instintos sobre a psique individual,

sem propor como alternativa uma maior represséo.
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Capitulo 2 - A recepc¢do de Nietzsche por Horkheimer nos anos 1940:
aspectos subjetivos da dominacéao e racionalidade instrumental

Neste capitulo, investiga-se o papel da filosofia de Nietzsche na elaboracdo da
critica a razdo baseada na vinculagdo entre razdo e dominacdo. Este vinculo decorre da
descricdo da formacdo subjetiva em um contexto em que a sobrevivéncia depende da
capacidade de represséo de si e dos outros e da aceitacdo dos poderes estabelecidos, como
explicitado por meio da ideia de “interiorizacéo / introversdo do sacrificio” na Dialética
do esclarecimento. O interesse por este tema deve-se, além de sua centralidade explicativa
na Dialética, a sua relevancia para a compreensao da recepcéo de Nietzsche, permitindo
vislumbrar o papel crucial de conceitos e anélises nietzscheanas para a sua elaboragéo.

Ainda que a aproximacdo de Horkheimer com a filosofia de Nietzsche para
investigar os fundamentos subjetivos da dominacdo social ndo seja inédita, como
explicitado no capitulo precedente, ha que se destacar, nos anos 1940, a emergéncia de
uma abordagem reformulada que visa a dar conta do diagnéstico de uma escalada da
dominacdo. Afinal, em meados dos anos 1930, confrontado com a manipulacdo das
massas pelo nacional-socialismo, Horkheimer enfatizava que a dominacédo social se
sustentava devido a fixacdo dos individuos na autoridade e ao redirecionamento
estratégico dos seus instintos agressivos, mas vislumbrava a possiblidade de recuperagéo
da autonomia e da resisténcia individual por meio de uma mudanca no carater repressivo
da sociedade, embora a sua fonte ndo fosse definida pelo autor (cf. EG, p.109). Ja em
trabalhos a partir de 1939, o diagndstico de que o autoritarismo transcendia as fronteiras
da Alemanha revelando-se parte de um mesmo processo mundial implicou na
consideracdo de danos severos sobre a individualidade, cuja capacidade racional de
atribuicdo de motivacbes a acdo para além dos fins pragmaticos e instrumentais teria
sofrido restrigdes. Como recurso explicativo, em vista da percepgéo de que a dominagéo
social tem similaridades em contextos que antecedem o capitalismo liberal e a
constituicdo da classe burguesa, os bloqueios a emancipacdo em seu tempo sao remetidos
ao vinculo entre razéo e dominagao que ja estaria presente na pré-historia humana e cujo
modelo pode ser vislumbrado no sacrificio a deuses e entidades miticas.

Tais diferencas de diagnostico de tempo dizem respeito ao tema desta dissertacdo
na medida em que implicam em uma mudanga na apropriacdo de conceitos e
procedimentos nietzscheanos, que cumprem propdsitos distintos em diferentes quadros

tedricos. Portanto, € essencial acrescentar a consideracao de que nos trabalhos de 1936 se
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consolida uma apropriacdo mais apreciativa da filosofia de Nietzsche que encontra eco
em obras dos anos 1940, citada e corroborada no capitulo anterior (cf. Abromeit, 2011,
pp.281-282), que isso ndo implica que o emprego de sua filosofia siga inalterado. Ao
contrario, a par da permanéncia da noc¢ao de “interioriza¢do” neste novo contexto, sao
chamativas as opgdes distintas em relagéo a filosofia de Nietzsche, sendo objetivo deste
trabalho sublinhar tanto as linhas de continuidade como as dissonancias nessa recepgao.

Devido a centralidade desta mudanca de diagndstico sobre os bloqueios a
emancipacdo para a reconfiguracdo da recepcdo de Nietzsche, é essencial situar a
constituicdo e o papel da critica a razao na teoria critica dos anos 1940 e como Horkheimer
vem a adaptar os seus procedimentos metodolégicos com a colaboracéo de Adorno. Por
iSS0, esta exposicdo se inicia com a apresentacao dos diagnosticos referentes as mudancas
econbmicas, politicas e culturais que representam uma ampliacdo do aparato de
dominacao social e da consequente modificacdo das bases metodoldgicas da teoria critica
(parte um deste capitulo). Em seguida, trata-se das investigacdes referentes a erosao da
individualidade auténoma, capaz de reflexdo, critica e resisténcia, por meio do estudo de
processos ontogenéticos e filogenéticos de formacdo, para 0s quais também a teoria
freudiana prestou importantes contribuicdes (parte dois). A terceira parte deste capitulo
introduz os operadores principais da critica a razdo no contexto de uma investigacdo
filogenética de formacéo da subjetividade. A seguir, a concepcao de individuo € exposta
em sua ambiguidade, sendo identificados em sua formacdo ao mesmo tempo a afirmacéo
e a negacdo de si. A parte quatro trata de uma compreensdo da formagédo subjetiva
embasada na concepgdo do jovem Nietzsche da epopeia como formagéo agonistica de um
eu estavel, afirmacdo do eu contra as formas miticas, apresentada no inicio do excurso
sobre Ulisses da Dialética do esclarecimento. Por fim, na parte cinco deste capitulo, €
proposta uma andlise dos episddios em que Horkheimer e Adorno acionam o mito de
Ulisses para caracterizar o vinculo entre a razdo e a dominagdo e a negacdo do eu.
Pretende-se aqui explicitar as suas aproximacgdes com a filosofia de Nietzsche,
especialmente com a Genealogia da moral: na compreensdo da individuacdo como
dominacdo da natureza interna, tragando aproximag6es com as nogdes nietzscheanas de
constituicdo de memoria e domesticacdo do homem e apresentando o exame do vinculo
entre razdo e dominacdo em referéncia as concepgdes de troca, sacrificio, astucia e
interiorizacdo do sacrificio.

No entanto, antes de iniciar a primeira destas etapas, é preciso fazer duas
observagdes metodoldgicas sobre as op¢des deste estudo. A primeira delas diz respeito a
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variedade de perspectivas sob as quais pode ser lida a analise da passagem de Ulisses
pelas sereias na Dialética. Alem do viés nietzscheano, pode-se considera-la com distintas
ferramentas: sob o ponto de vista da formacéo incipiente do eu de Ulisses com base na
psicanalise freudiana; como uma reformulacéo da dialética hegeliana do senhor-escravo
aplicada a relacdo entre Ulisses e seus subordinados; ressaltando-se a importancia da
divisdo do trabalho para compreensdo da estratégia adotada na passagem pelas sereias;
tecendo uma analogia entre a contemplacéo estética do canto das sereias e 0s estudos
adornianos sobre a musica e a regressdo da audicao; ou com foco sobre a no¢ao de mimese
em continuidade com trabalhos posteriores de Adorno.'*® O presente trabalho, devido ao
seu foco na recepcdo de Nietzsche, tratara destas outras interpretacdes apenas
lateralmente, quando estiverem relacionadas aos seus temas. Somente as contribuicfes
freudianas receberdo atencédo destacada entre as demais, mas mesmo assim discreta em
relacdo a sua importancia na Dialética. 1sso ndo implica, no entanto, na negacdo da
relevancia e do acerto destas outras leituras. Todas elas captam aspectos importantes da
Dialética e a0 mesmo tempo nenhuma delas poderia abarcar sua amplidao de sentido.
No que diz respeito a também limitada leitura pelo viés nietzscheano aqui
apresentada, a sua particularidade consiste na aproximacao da formacéo da subjetividade
com a critica a razdo e seu vinculo com o poder, tema que integra o nicleo central da
Dialética. Afinal, através da perspectiva freudiana, uma critica a razdo haveria de deter-
se em apontar os efeitos das demandas inconscientes sobre as atitudes conscientes, ao
passo que a filosofia de Nietzsche denuncia, desde O nascimento da tragédia: helenismo
e pessimismo (1872), os excessos do cientificismo e o carater corrosivo da racionalidade,
identificando na antiguidade caracteristicas da racionalidade do presente. Além disso, na
Genealogia da moral, abre caminho a uma critica as pretensdes da razdo ao expor a sua
origem em renuncias, sacrificios e tormentos que permearam a histéria humana, em uma
narrativa da violenta formacdo da subjetividade e de seus atributos considerados
superiores: “Ah, a razao, a seriedade, o dominio sobre os afetos, toda essa coisa sombria

que se chama reflexao, todos esses privilégios e aderecos do homem: como foi alto o seu

118 Sobre a formag&o do eu em sentido psicanalitico, veja-se o livro de Joel Whitebook, Perversion and
Utopia. Whitebook destaca que a perspectiva psicanalitica (que ndo esgota o sentido do mito) expde um
paralelismo entre a falta de estrutura externa da narrativa e a relativa auséncia de um eu interiorizado do
herdi (Whitebook, 1995, p.145), analisa os desdobramentos da formacdo de um eu autocratico em termos
de repressdo interna e externa (idem, p.146) e traga comparagdes com O mal-estar na civilizacdo e
Genealogia da moral. Para uma analogia com a Fenomenologia do espirito, veja-se Steven Helmling
(2005); sobre a divisdo do trabalho, Alex Demirovi¢ (2017). Como exemplos da diversidade de analises da
metéfora das sereias, veja-se os trabalhos de Rebecca Comay (2000); Albrecht Wellmer (2000) e Anne
Boissiere (2017). Sobre a mimese, cf. Pierre-Frangois Noppen (2017).
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preco! Quanto sangue e quanto horror ha no fundo de todas as ‘coisas boas’!...” (GM, II-
3). Na Dialética, a sua filosofia é apropriada tendo em vista a supremacia dos instintos
em face da suposta independéncia da razdo da esclarecida, a analise do vinculo entre razéo
e dominacéo (tema central ao excurso sobre Ulisses) e a investigacdo da atuacdo de uma
racionalidade corrosiva ao longo da histéria da humanidade (como serd exposto no
capitulo trés desta dissertacdo em referéncia ao excurso Il da Dialética). Por fim, note-se
que, em todos os ambitos aqui mencionados, a interpretacdo de Horkheimer e Adorno
representa uma apropriacdo nao ortodoxa e critica em relacdo a tradicdo e, como sera
exposto neste trabalho, ndo é diferente em relacdo as aproximac@es com a filosofia de
Nietzsche.

Um segundo ponto diz respeito as concepcBes correntes na literatura posterior
sobre a colaboracdo de Horkheimer e Adorno e sobre a autoria de capitulos e excursos da
Dialética do esclarecimento. E significativa a posicdo de Jirgen Habermas que, em 1986,
apoia-se no relato de Gretel Adorno (para quem os autores ditaram o contetdo do livro)
segundo o qual “o ensaio-titulo e o capitulo sobre Sade remontam, na sua maior parte, a
Horkheimer; os capitulos sobre Ulisses e sobre a industria cultural remontam, em
primeira linha, a Adorno” (Habermas, 2007, p.284). Habermas conclui, a partir dai, sobre
a distinta autoria de cada uma destas passagens e interpreta suas diferencas como
evidéncia de divergéncias entre os autores.!*® Tal posi¢ao colocaria em dlvida a proposta

do presente trabalho em referir-se a Dialética para abordar a recepcdo de Nietzsche por

119 Ao desconsiderar este trabalho conjunto, Habermas postula uma maior hesitagdo de Horkheimer em sua
recep¢do de Nietzsche, com base em uma suposta posicdo mais moderada do que a de Adorno quanto a
critica a razdo. Observe-se as seguintes asser¢des de Habermas: “Desde Nietzsche é sempre a mesma coisa:
a critica radical da razéo procede de modo autorreferente; ela ndo pode ser radical e ao mesmo tempo deixar
incélume o proprio padrdo de avaliagdo. Horkheimer perturba-se com esta aporia. No intuito de poder
empregar o efeito emancipador do esclarecimento, ele recua diante da consequéncia segundo a qual o
préprio ato do conhecimento esclarecedor se vé afetado pelo processo diagnosticado de autodestruicdo do
esclarecimento. Assim, ele prefere acabar enredado em contradi¢Ges a ter que renunciar a identidade dos
lluministas, a ter que se converter ao nietzschianismo” (Habermas, 2007, p.285). Habermas também afirma
que, em sua obra tardia, “Horkheimer tem dificuldade em levar a efeito, em vista daquelas aporias
assinaladas no prefécio da Dialética do Esclarecimento, uma critica autorreferente da razdo. Ele ndo podia
recorrer, como Adorno, ao teor mimético que se dissimula nas obras esotéricas da arte moderna; e também
nao desejava, como se da com os seguidores de Nietzsche, resvalar para o irracionalismo” (idem, p.288).
Essa concepcdo deixa de lado importantes elementos da recepcdo de Nietzsche, como a dimensdo
psicolégica de seu empreendimento, e ignora a posi¢do dos autores de situar sua filosofia dentro do
horizonte esclarecido (especialmente no excurso Il da Dialética, como sera exposto no capitulo trés deste
trabalho). Também Stefan Breuer, em artigo sobre a diferengas tedricas entre os autores, considera que “a
critica a racionalidade burguesa representa um rompimento no desenvolvimento teérico do pensamento de
Horkheimer, enquanto para Adorno representou apenas a extensdo de uma posi¢ao ja estabelecida” (Breuer,
1993, p.276). O presente trabalho, ao tragar o percurso intelectual de Horkheimer, pretende mostrar que a
critica a razdo ndo estd em contradicdo com os seus trabalhos dos anos 1930, em vista justamente da
recep¢do de Nietzsche no periodo.
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Horkheimer, opgdo que se tornaria problematica especialmente devido ao espaco aqui
dedicado ao excurso | da Dialética, em que é analisado detidamente o mito de Ulisses.

Face a esse questionamento, importa apresentar algumas evidéncias em torno do
trabalho conjunto dos autores na década de 1940. Pois, embora durante os anos 1930 ja
houvesse uma interlocucdo e contribui¢cbes de Adorno para o ZfS, um mais robusto
trabalho conjunto se inicia apenas ap6s 1938, ano da chegada de Adorno aos Estados
Unidos. Esta colaboracdo é fruto de mudancas em concepcdes tedricas de ambos 0s
autores e do abrandamento de algumas de suas divergéncias, como observa John
Abromeit (2011, pp.361-382).12° O primeiro resultado desta colaboragdo é “O fim da
razdo” (1941), escrito por Horkheimer, com revisdes de Adorno.*?! Neste periodo, 0s
autores trabalhavam na elaboracdo da Dialética, como atestam o0s protocolos de
discussfes a partir de janeiro de 1939, documentadas nas obras completas de
Horkheimer.12?

A natureza desta colaboracéo € descrita pelos autores no prefacio a edicao alema
de 1969 da Dialética do esclarecimento como uma autoria conjunta em cada minucia: “é
dificil para alguém de fora fazer ideia da medida em que somos ambos responsaveis por

cada frase. Juntos ditamos largos trechos, e a tenséo dos dois temperamentos intelectuais

120 Entre as mudangas na filosofia de Adorno que contribuiram para esta aproximacgéo (mencionadas por
Abromeit) estdo: o decréscimo na importancia do papel da teologia, de metaforas, imagens e nomes em seu
trabalho (relacionados a convergéncias prévias com Walter Benjamin) e o seu interesse no estudo critico
da filosofia de Hegel. Outro fator crucial é a apreciacéo de trabalhos de Horkheimer de meados dos anos
1930. Em referéncia a “Egoismo e movimento de libertagdo” (1936), tema do capitulo anterior, Adorno
aplica a analise de Horkheimer dos lideres burgueses a opera Rienzi, de Wagner, em Versuch iber Wagner
(1938). Rienzi ¢ caracterizado como “o ultimo tribuno romano e o primeiro terrorista burgués”, atuando
para “restringir as reivindicagdes dos oprimidos apenas a consciéncia”, fazendo uso da pompa tal como os
lideres descritos por Horkheimer. A argumentacdo de Adorno vai na direcao de que “ascetismo e rebelido
se unem contra a norma” (Adorno, 2009, pp.2-4). Também como Horkheimer, Adorno julga que “Nietzsche
ndo reconheceu as forcas liberadas nos estagios iniciais do declinio burgués (idem, p.142), sua
destrutividade que vem a se disseminar em estagios tardios. Por fim, o interesse de Adorno por “O mais
recente ataque a metafisica” (1937) diz respeito a contundente critica de Horkheimer ao positivismo. Cf.
Abromeit, 2011, pp.361-382 e Horkheimer, 2002a.

121 Trata-se do texto “The End of Reason” (1941), publicado na edigdo em inglés da ZfS (Studies in
Philosophy and Social Science, 9, pp.366-388) e citado aqui como FR. Sobre a colaboragdo dos autores,
veja-se a correspondéncia de Horkheimer a Léwenthal em 11 de fevereiro de 1942 (GS, 17, p.266 - apud
Abromeit, 2011, p.394) e as observacdes do artigo de James Schmidt (2016, s/p).

122 Além de estarem publicadas em alemdo no tomo 12 das obras completas de Horkheimer, algumas
passagens destas discussdes foram traduzidas ao francés (cf. GS 12 e Horkheimer & Adorno, 2013). Na
introducdo a edigdo francesa, Julia Christ e Katia Genel ressaltam que estes protocolos de discusséo revelam
claras continuidades na teoria critica, possibilitando “retificar a interpretagdo dominante da teoria critica
que frequentemente diagnostica na Dialética do esclarecimento uma ruptura com o programa critico
precedente, com o destinatario da critica e, finalmente, com a esperanca de modificacdo da sociedade (...)
[As discussdes] constituem 0s primeiros passos do projeto de uma ‘logica dialética’ formulada desde os
anos 1930 e concretizada por Horkheimer e Adorno na obra escrita em conjunto. Elas sdo valiosas na
medida em que registram o caminho percorrido entre a elaboracdo do projeto e 0 seu resultado final” (Christ
& Genel, 2013, pp.6-7). Para o presente trabalho, ambas as verses foram consultadas, mas as discussdes
serdo citadas com a paginacgdo das obras completas de Horkheimer.
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que se juntaram na Dialética é seu elemento vital” (DE, p.9). Os autores também declaram
que o trabalho conjunto se estendeu para outras obras do periodo. Sobre Eclipse da razao,
conferéncias proferidas por Horkheimer em 1944 em Columbia e publicadas em 1947,
consta no prefacio que “foram concebidas para sintetizar alguns aspectos de uma ampla
teoria filosofica desenvolvida pelo autor nos Gltimos anos em associagcdo com Theodor
W. Adorno. Seria dificil dizer quais das ideias originaram-se em sua mente ou na minha;
nossa filosofia € uma s6” (ER, p.vii). Sabe-se que “sugestdes de Adorno para inclusdes e
alteracGes nos manuscritos foram enviadas por Horkheimer a Léwenthal no decorrer de
janeiro de 1946 (Schmidt, 2007, p.65). Por fim, em 1949, fazendo referéncia a “O fim
da razdo”, “Autoritarismo e familia hoje” e Eclipse da razdo, Adorno declara:

Uma vez que todo o nosso trabalho académico, tedrico e empirico, ha anos tem estado tdo
associado que nossas contribuicdes ndo podem ser dissociadas, parece oportuno declararmos
publicamente que nossas publicacbes filoséficas, sociolégicas e psicolégicas devem ser
consideradas compostas por nds conjuntamente e que compartilhamos a responsabilidade por elas.
Isso também se aplica a trabalhos assinados por nés individualmente (Declaracdo de Adorno
publicada em: Max-Horkheimer Archiv der Stadt - und Universitatsbibliothek Frankfurt am Main,
MHA: VI ID.66 apud Noerr, 2002, p.220).

No préologo de 1987 a Dialética do esclarecimento, Noerr propde uma
compreensdo desta obra que se aproxima dos relatos dos autores e das evidéncias de sua
colaboragdo documentadas nos protocolos de discussdo. Mesmo observando as distintas
contribuicdes textuais dos autores (com base em documentos postumos e em relatos de
Gretel Adorno a Habermas e de Adorno a Rolf Tiedemann),'?® Noerr assevera que “a
autoria do livro, que ndo pode ser necessariamente reduzida ao ato de escrever o texto,
deve ser atribuida a ambos” (Noerr, 2002, p.221). Ao diferenciar processo de escrita (em
que os autores ditaram a obra a Gretel Adorno) e a autoria (que situa a Dialética em um
projeto de logica dialética executado conjuntamente e em tensa continuidade com as

intencBGes de Horkheimer em sua elaboracdo nos anos 1930, apds discussdes, edi¢des e

123 0O relato de Adorno a Tiedemann e a documentagdo analisada por Noerr confirmam alguns dos
comentarios de Habermas e trazem informacfes adicionais sobre outras passagens desta obra, embora
destoem do relato anterior no que diz respeito ao capitulo da industria cultural: “De acordo com este relato,
os dois autores ditaram o capitulo ‘O conceito esclarecimento’ conjuntamente. (0s materiais indicam certa
preponderancia dos rascunhos de Horkheimer). O primeiro excurso, ‘Ulisses ou mito e esclarecimento’, de
acordo com este relato, foi escrito quase exclusivamente por Adorno, ao passo que o segundo, ‘Juliette ou
esclarecimento e moral’, pode ser atribuido em mesmo grau a Horkheimer. O capitulo ‘A industria cultural:
o0 esclarecimento como mistificagdo das massas’ ¢ baseado em um rascunho de Adorno, que, no entanto,
foi tdo intensamente revisado por Horkheimer que a contribuicdo de ambos deveria ser considerada
praticamente igual. O contrario se da no capitulo ‘Elementos de antissemitismo: limites do esclarecimento’
originalmente escrito por Horkheimer e intensamente revisado por Adorno. Além disso, o ‘Prefacio’ de
1944 refere-se a uma consideravel contribuicdo de Leo Léwenthal para a formulagdo das trés teses deste
capitulo. De acordo com este relato, as ‘Notas e esbogos’ foram escritas por Horkheimer e ndo contém
intervencdes de Adorno. Adorno escreveu os ‘Pos-escritos’, que nao foram revisados por Horkheimer”
(com base em relato verbal de Rolf Tiedemann a Noerr em outubro de 1985 — Noerr, 2002, p.224).
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revisdes massivas), Noerr oferece uma perspectiva distinta de Habermas e que ndo
excluiria o excurso sobre Ulisses de um estudo da recepgéo de Nietzsche por Horkheimer.

A presente dissertacdo se alinha a esta perspectiva, considerando que, a0 mesmo
tempo em que nao é possivel compreender a recep¢do de Nietzsche por Horkheimer nos
anos 1940 sem referéncia a sua aproximacdo com Adorno, a recepcdo de Nietzsche é
também parte de um desenvolvimento no pensamento de Horkheimer que remonta aos
anos 1930. A Dialética do esclarecimento representa, assim, um momento de
convergéncia em termos de projeto e diagnostico no pensamento de dois autores com
trajetorias distintas. O excurso I, “Ulisses ou mito e esclarecimento” é paradigmatico
nesse sentido: a opcéo pela discussdo dos mitos reunidos na epopeia certamente dialoga
com teorizagdes prévias de Adorno e com o0 seu interesse no trabalho de Walter
Benjamin,?* mas esta bagagem adorniana é complementada com os resultados de
discussdes conjuntas com Horkheimer em 1939. O emprego da nocao de interiorizacdo
por Horkheimer nos anos 1930 (exposto no capitulo anterior), ainda que com outros
operadores (interiorizacdo dos instintos, interiorizagdo da autoridade), evidencia o
desenvolvimento e um estudo cuidadoso de Nietzsche e Freud de modo a abordar a
dimensdo subjetiva da dominagdo social (em “Egoismo e movimento de libertagdo” e
“Autoridade e familia”), reformulado neste excurso da Dialética. Assim, este estudo da
recepcdo de Nietzsche também propiciara um resgate da autoria de Horkheimer sobre a
Dialética, muitas vezes obliterada em favor de Adorno, explicitando que seu pensamento
passa por um desenvolvimento e que as teses dos anos 1940 ndo decorrem exclusivamente

da influéncia de Adorno, mas levam adiante investigacGes dos anos 1930.

1. A teoria critica de Horkheimer nos anos 1940: ampliacéo do aparato de
dominac&o e os prejuizos a individualidade autdnoma

Tal como proposto em seu programa interdisciplinar para o Instituto de pesquisa
social formulado em 1930,?° Horkheimer segue investigando a interagdo das esferas da
economia, da cultura e da psicologia em seus primeiros trabalhos dos anos 1940,

questionando se o seu estatuto atual favorece ou bloqueia a emancipacgéo. O que se altera

124 A proximidade de Adorno e Benjamin remonta aos anos 1920, com discussdo conjuntas de seus trabalhos
e criticas documentadas em suas correspondéncias. Sobre o tema, veja-se A origem da dialética negativa e
o capitulo trés de Melancholy Science. Cf. Susan Buck-Morss (1977) e Gillian Rose (1978).

125 V/eja-se o desenho deste programa em seu discurso de posse como diretor do Instituto em 1931
(Horkheimer, 1999), assim como outras consideracfes metodolégicas apresentadas no capitulo um desta
dissertacéo.
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a partir de 1939 é que a investigagdo das razdes do agravamento dos bloqueios a
emancipacdo conduz ao deslocamento da importancia dos fatores econdmicos em relagéo
a politica e a conclusdes mais alarmantes sobre a politica e o0 papel da cultura dentro do
aparato de dominacéo social.

As mudancas nas posicOes tedricas de Horkheimer estdo vinculadas ao seu
contexto histérico: a ascensdao do nacional-socialismo e do fascismo na Europa até dar
origem a Segunda Guerra Mundial, o carater totalitario da experiéncia socialista na URSS
e a forca do capitalismo manifesta na integracdo da classe trabalhadora e na industria
cultural [Kulturindustrie].!® Nos escritos dos anos 1940, estes fendmenos séo
compreendidos como expressdes de uma mesma tendéncia, relacionada ao declinio da
importancia de fatores econémicos dindmicos na manutencéo da exploracgéo capitalista e
a ascensdo de uma forma de dominacéo direta. Trata-se de “um mesmo processo politico
mundial” (Horkheimer, 1989, p.88), uma tendéncia autoritaria e burocratica que abarcava
até mesmo os partidos de esquerda e os sindicatos, que anteriormente pareciam
representar a possivel fonte de resisténcia.

As transformacdes recentes do aparato de dominacao social ocorrem nos ambitos
da economia, da politica e da cultura de modo inter-relacionado. O planejamento estatal
da economia representa uma mudanca qualitativa no modus operandi do capitalismo, em
que crises e a insatisfagdo do proletariado ja ndo ameacam a sua manutencao. As relagdes
politicas estariam pautadas pela dominacgédo direta, em que pequenos grupos atuam em
nome de seus interesses e oferecem protecdo a seus membros de modo similar a
organizagdes mafiosas, afetando a subjetividade dos membros desse arranjo social de
modo a dificultar e, em alguns casos, até mesmo suprimir todo questionamento e
oposicdo. A cultura, condicionada também pela organizacdo monopolista da sociedade,
passa a ser caracterizada em sua magnitude pela producdo de bens culturais destinados ao
consumo das massas, que desencorajam a critica e reafirmam os valores da sociedade
capitalista. Para dar conta destes trés ambitos, a primeira parte deste capitulo parte da
recorréncia e da centralidade das teorizagdes sobre as mudangas no capitalismo no
Instituto desde os anos 1930, apresenta a tese de Friedrich Pollock sobre as mudancas

qualitativas no capitalismo que teriam engendrado um assim chamado “capitalismo de

126 Quanto ao impacto destes fendmenos histéricos sobre a teoria critica, veja-se Dubiel, 1985, pp.39-53;
Noerr, 2002, p.229.
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Estado”?’ e expde as subsequentes investigacdes de Horkheimer sobre as decorréncias
do decréscimo da relevancia da economia em relacéo a politica e as possibilidades de
superacdo do capitalismo em “O Estado autoritario”; a seguir, discorre-se sobre as suas
reflexdes em torno da teoria de rackets, como tendéncia que permeia toda a vida social;
e, ao fim, é abordado o fendmeno da cultura de massas e a industria cultural*?® enquanto

“mistificagdo das massas”, tema abordado em parceria com Adorno.

1.1 O declinio da critica da economia politica e a primazia da politica

Na maioria de seus trabalhos da década de 1930, ainda enfatizando a centralidade
da base econdmica da sociedade, as investigacdes de Horkheimer estavam voltadas as
decorréncias da passagem do capitalismo liberal ao capitalismo monopolista (apés o final
do século XI1X), com foco sobre os subprodutos ideoldgicos e psiquicos de cada uma
destas formas de explorac&o.?® A partir de meados dos anos 1930, o estudo das diferencas
entre estes dois periodos € complementado pela investigacdo do enraizamento de tracos
autoritarios ja no desenvolvimento da sociedade burguesa. Ao mesmo tempo, sdo
analisadas as mudancas nas estruturas de cardter dos individuos no capitalismo

monopolista, crescentemente cinicas e agressivas.®*° O fascismo parece resultar, assim,

127 Em referéncia a dois ensaios de Pollock publicados na versdo em inglés da ZfS, Studies in Philosophy
and Social Science (1941): “Is National Socialism a New Order?” e “State capitalism: its possibilities and
limitations” (cf. Pollock, 1941; 1941a). O conceito de “capitalismo de estado” ja fora empregado por
Bukharin. A especificidade de seu emprego por Pollock consiste na afirmacdo da primazia do politico sobre
0 econdmico, como explicita Fleck (2016, p.15, nota 5). Observe-se também que tais analises ndo séo a
Unica tentativa de explicagdo da situagdo econdmica e politica no Instituto — veja-se os estudos de Neumann,
Gurland e Kirchheimer (cf. Jay, 2008, pp.121-228). Uma vez que apenas a versdo de Pollock foi decisiva
para as teorizagdes de Horkheimer, ndo cabe aqui dissertar sobre estas outras vias de explicacao.

128 Os termos “cultura de massas” e “industria cultural” costumam ser intercambiaveis, mas 0s autores
preferem utilizar “industria cultural” para ressaltar o fato de a cultura de massas em seu tempo nédo ser
auténoma ou espontanea: “ndo uma cultura que surge de baixo para cima, mas uma outra, imposta de cima
para baixo, com o intuito de adaptar e integrar as massas a ordem social vigente” (Gatti, 2013, p.77). Além
disso, “o termo ‘industria’ refere-se, sobretudo, a racionalizacdo dos procedimentos de planejamento e a
consequente padronizagdo do produto”, que ¢ julgado pelo lucro e pela possibilidade de sucesso (idem,
ibidem).

129 Horkheimer considera que, em vista da diminuicdo da possibilidade de mobilidade social no contexto
monopolista, a autonomia individual retrocede e novas formas de dominagéo social emergem, propiciadas
por um aparato ideoldgico desenvolvido, por correntes de pensamento irracionalistas e pelos procedimentos
dos lideres de movimentos de massa. Alguns exemplos destas concepgdes podem ser encontrados em “Da
discussdo do racionalismo na filosofia contemporanea” (1934), “Observagédo sobre antropologia filos6fica”
(1935) e “Teoria tradicional e teoria critica” (1937). Cf. DDR, pp.120-126; Horkheimer, 1993b, pp.173-
174; TTTC, pp.158-159.

130 Alguns escritos relacionados a estas tendéncias sdo “Observacdes sobre antropologia filosofica” (1935),
“Egoismo e movimento de libertagdo” (1936), “Autoridade e familia” (1936) e “Die Funktion der Rede in
der Neuzeit” (1936). Sdo especialmente relevantes as analogias entre a performance dos lideres de levantes
que favoreceram o desenvolvimento da burguesia e a mobilizacdo das massas pelo nacional-socialismo
(EG, pp.63-64 e GS, 12, p.36). Cf. também Horkheimer, 1993c, pp.173-174.
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do agravamento das contradi¢Oes da sociedade burguesa liberal no contexto monopolista,
percepgéo corroborada por Pollock e Marcuse, naquela que viria ser chamada a “tese de
continuidade” entre o capitalismo monopolista e 0 fascismo.**

Na transicdo para os anos 1940, as diferencas entre o capitalismo liberal e 0
contexto monopolista tendem a ser obliteradas pela afirmacdo da tendéncia do
capitalismo ao fascismo. Em “A filosofia da concentragdo absoluta” (1938), Horkheimer
afirma que o fascismo ¢ “filho legitimo do liberalismo” (Horkheimer, 1978, p.323) pois
no capitalismo liberal os direitos do homem estdo ancorados no direito de dispor dos
meios de producdo, e, portanto, tendem a ser abandonados caso este direito mais
fundamental esteja ameagado (idem, p.318). No ensaio “Montaigne ¢ a fungdo do
ceticismo”, também de 1938, Horkheimer declara que a “tendéncia a subordinar a verdade
ao poder” (Horkheimer, 1993b, p.278) que predomina no fascismo ja permeava toda a
historia da era moderna, sendo exemplificada por meio da atitude cética vinculada as
classes dominantes, e que “o fascismo ¢ a forma consistente da sociedade burguesa, sob
certas condigdes historicas” (idem, p.299).1*? De modo ainda mais contundente, em “Os
judeus e Europa” (1939), declara-se que “apenas o que distingue a ordem totalitaria de
seu predecessor é que esta perdeu sua contengio” (Horkheimer, 1989, p.78).1%* Como
observa Abromeit, neste periodo Horkheimer estabelece uma investigacdo das
“caracteristicas negativas da racionalidade ocidental que estiveram presentes desde o
inicio do periodo moderno” (Abromeit, 2011, p.400), enfatizando “os aspectos irracionais
e repressivos da racionalidade burguesa, que agora ele argumenta terem estado presentes

desde o principio” (idem, ibidem).

181 Veja-se os comentarios de Helmut Dubiel sobre “Observacdes sobre a crise econdmica” (1933), de
Pollock, e “O combate ao liberalismo na concepgdo totalitaria de Estado” (1934), de Marcuse (Dubiel,
1985, pp.20-22; 45-49).

132 Ao mesmo tempo, persistem consideracdes sobre particularidades de distintos contextos capitalistas: a
tolerancia “diplomatica” do cético no momento progressista de consolidagdo burguesa, que, sem apoiar-se
em convicgoes, tendia a negociar as diferengas e a ndo contrariar a o Estado-nagédo emergente, tera outro
sentido no capitalismo monopolista, de relativismo, “conformismo”, “cinismo” e “subordinagdo a rela¢des
irracionais” (Horkheimer, 1993c, pp.293-295).

133 Em “Os judeus e Europa”, parte-se da percepgdo de que o autointeresse esta por tras dos ideais antes
cultivados pela burguesia liberal: “igualdade politica para todos, igualdade para os judeus, e todas as
instituicdes humanas foram aceitas como meios para a utilizacdo produtiva da riqueza. As instituicGes
democraticas proveram o trabalho barato, a possibilidade do planejamento com seguranca e a disseminacdo
do comércio livre” (Horkheimer, 1989, p.89). Com a forma de organiza¢do monopolista da producao, estes
valores teriam perdido utilidade. Ligado ao ocaso destes valores e a modifica¢fes na estrutura econdmica,
0 antissemitismo seria tipico da “fase ascendente do fascismo" (idem, p.92). Estas afirmacfes geraram
controvérsia por desconsiderarem as especificidades do antissemitismo, recebendo contundentes criticas de
G. Scholem, entre outros (cf. Stirk, 1992, pp.147-150; Jacobs, 2015, pp.45-54).
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Em “O Estado autoritario” (1940), Horkheimer analisa o impacto das mudancas
econdmicas sobre a politica e as possibilidades de emancipacdo. O autor converge com
Pollock na assercdo de que o colapso do capitalismo se tornara duvidoso pois a
administracao estatal da economia, ao suplantar a livre iniciativa e o0 mercado, eliminara
0S seus possiveis catalizadores, as crises ciclicas e a tensdo entre forcas produtivas e
relagbes de producdo.’® Entre as importantes contribuicdes de Pollock para o
desenvolvimento da teoria critica de Horkheimer nos anos 1940 esté a consideracdo de
que, embora algumas instituicdes e conceitos tipicos do capitalismo privado (nas formas
liberal e monopolista) subsistissem, a sua fungéo fora alterada quando o Estado assumiu
o papel de planejamento e regulacdo da economia. Nesta nova fase, 0 mercado ja nao era
conduzido por suas proprias leis (como no liberal laissez-faire) e os administradores de
grandes empresas (concentradas nas maos de poucos a partir do periodo monopolista) ja
ndo tinham autonomia em relacédo ao Estado, passando a atuar como agentes do governo.
O que resta da iniciativa privada esté integrado ao plano geral: os processos de produgdo
e distribuicdo de mercadorias passam a ser controlados pelo Estado, por meio da
administracdo cientifica e racionalizada, os precos nao mais oscilam livremente e o lucro
subsiste apenas como prémio pela eficiéncia no cumprimento de metas estabelecidas pelo
Estado. Em suma, com o desmantelamento do mercado autbnomo, desaparecem as assim
chamadas “leis economicas” (Pollock, 1941a, p.201) e ha uma mudanga qualitativa no
modo de exploracdo capitalista, caracterizada por meio do termo “capitalismo de estado”:
a “transicdo de uma era predominantemente econémica para uma era essencialmente
politica” (idem, p.207).

Para o desenvolvimento do pensamento de Horkheimer,**® ¢ significativa a

percepgao de que “houve uma reorganizagao planificada da economia, mas nao ocorreu

134 Em “O Estado autoritario”, Horkheimer faz referéncia textual apenas a Engels, mas a controvérsia sobre
0 colapso capitalista ou a transi¢do gradual ao socialismo envolve necessariamente uma tomada de posicéo
em relagdo as discussOes de Bernstein, Kautsky, Hilferding, Lenin e Luxemburgo (cf. Horkheimer, 1990,
pp.96-97). Como observa Abromeit (2011, p.405), Horkheimer se alinha a Engels e Hilferding quando
afirmam que o controle do Estado sobre a produgéo se segue necessariamente do capitalismo liberal, mas
ndo conclui que disso resultaria uma transi¢ao para o socialismo. Ha que se notar ai também uma negacao
do progressismo de esquerda e de sua confianca na revoluc@o proletaria que se aproxima das teses “Sobre
o conceito de histoéria” de Walter Benjamin, com quem o autor chegou a discutir o tema. Por fim, observe-
se que, apesar do diagnostico bastante alarmante, Horkheimer ndo descarta totalmente a possibilidade de
uma mudanca na ordem social, seja por meio dos limites desta forma de producdo ou pela intervengéo
humana (cf. Horkheimer, 1990, pp.109;117).

135 Dai ndo se segue que esta tese tenha similar importancia para Horkheimer e Adorno. Ao contrario,
Adorno tem ressalvas em relagdo a ela: por julgar que a sua elaboracdo de modelos e tipos ideais estava
apartada da realidade material; prevenindo Horkheimer sobre uma provavel reagdo negativa de Neumann
(que veio a se confirmar); e salientando que a suposi¢do “de que em uma sociedade antagonista uma
economia ndo-antagonista seria possivel” ¢ ndo-dialética (correspondéncia de Adorno a Horkheimer em 08
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a transicdo para o socialismo, o que seria impensavel para a tradi¢do marxista anterior”
(Rugitsky, 2013, p.67), ou seja, ndo foi eliminada a exploracéo e a distin¢do de posicao
social dos individuos (na forma de classes ou na distribuicdo de poder e renda entre
burocratas, managers e trabalhadores). De acordo com Pollock, a prevaléncia do
capitalismo deve-se ao desaparecimento das ameacas de dissolucdo intrinsecas ao
capitalismo privado: sua tendéncia a fomentar desemprego, superproducdo ou
superinvestimento e conflitos de classe potencialmente explosivos.t® O diagndstico de
Horkheimer é ainda mais inquietante, pois identifica o capitalismo de estado diretamente
com o autoritarismo. Enquanto Pollock afirma ser viavel uma forma democratica do
capitalismo de estado, controlada por “instituicdes que impedem a burocracia de
transformar sua posicao administrativa em um instrumento de poder e assim estabelecer
a base a transformagao do sistema democratico em um sistema totalitario” (Pollock,
1941a, p.202), Horkheimer considera apenas a forma autoritaria como resultado desses
desenvolvimentos, como observa Nobre (2013, p.47). Refletindo sobre o curso do
fascismo na Europa, do regime soviético,’*” da democracia estadunidense e sobre o0s
procedimentos dos partidos de esquerda e dos sindicatos, Horkheimer identifica uma
prevaléncia global da burocracia e do autoritarismo, sendo, portanto, crucial o estudo das
consequéncias desta mudanga no capitalismo, na direcdo de um maior desenvolvimento

do aparato de opresséo, por meio da dominacéo social direta e da inddstria cultural.

1.2 Dominacgéo social direta: a teoria de rackets

No prefacio a edicdo de 1941 da ZfS, Horkheimer define como linha de

investigacao dos ensaios ali publicados “a transi¢ao do liberalismo para o autoritarismo”

de junho de 1941, publicada em GS 17, p.54 e analisada por Schmidt (2016, s/p.)). Cf também Fleck, 2016,
p.14, nota 2.

136 1sso ndo implica, no entanto, que ndo houvessem dificuldades provenientes da estrutura do capitalismo
de estado, como conflitos de grupos de interesse e sua interferéncia sobre a planificagdo, mas que estes
conflitos ndo apontavam para a sua dissolugdo. Sobre as ameacas ao capitalismo de estado, cf. Pollock,
1941, p.454; 19414, pp.210;218-220.

137 A analise da posicdo de Horkheimer em relagdo a Unido Soviética desvela o seu ceticismo em relagéo
aos rumos tomados pela Revolucdo Russa ja em 1931. Apesar de terem informagfes sobre a URSS por
meio de uma visita de Pollock em 1927, nos anos 1930 os membros do Instituto ainda evitavam critica-la
“porque a consideravam, em um nivel ideoldgico, o0 oponente mais poderoso ao fascismo. E significativo
que este comedimento foi abandonado em 1939, apds o pacto entre Stalin e Hitler” (Dubiel, 1985, p.16; cf.
idem, pp.15-20;41-44;73-76). Também é digno de nota que desde 1933 Pollock ja ndo postulava uma
identidade entre planificacdo econémica e emancipagéo, pois a implementacdo de uma economia capitalista
planificada ndo Ihe parecia uma contradi¢do em termos, tendo em vista a possibilidade de os proprietarios
dos meios de producdo aceitarem tal arranjo (cf. Rugitsky, 2017, pp.121-122).
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(Horkheimer, 1941, p.197). No mesmo ano, o autoritarismo é aludido pelo autor como
um “‘sistema universal de dominacdo repressiva visando fundamentalmente a preservar
formas obsoletas de sociedade ao subjugar implacavelmente os seus antagonismos”
(Horkheimer, 2007, pp.173-174).1% Essa concepgdo de autoritarismo predominante no
presente é expressa na teoria de rackets, formulada como um modelo de dominacéo direta
e de repressao global que atua sobre a subjetividade, obstando a oposicdo através da
coercao inerente a sua estrutura e de sua continua reafirmacdo sobre os individuos por
meio da ameaca de violéncia.

O conceito de rackets'®® permite tracar uma analogia estrutural entre as relaces
sociais apds o ocaso do capitalismo liberal, a acdo de grupos dominantes em contextos
historicos precedentes e o aparato de protecdo e coercdo de organizacdes mafiosas.
Refere-se a relacdes caracterizadas pela acirrada luta por poder e beneficios econdémicos,
pela protecdo dos membros do grupo em troca de colaboracdo e pela coercdo e
perseguicdo de opositores ou ndo-membros, uma extorsiva forma de “totalidade social
particularista” (SK, p.104; cf. RG, pp. 288-289). Nos anos 1940, Horkheimer recorre a
este modelo de dominacéo para descrever: a atuacdo dos grupos dirigentes no Estado, a
subjugacdo daqueles que ndo fazem parte destes grupos e a estrutura de sindicatos e
partidos politicos. Deste modelo, explicita como esta forma de dominagdo permeia a vida
social como um todo e condiciona a formag&o da subjetividade.

No contexto do Estado autoritario, o aparato estatal € instrumento de grupos de
interesse restritos, como ocorreu ao longo da histéria precedente, sendo modificado no

presente apenas a composicao destes grupos: é a burocracia, uma elite autbnoma néo

138 Correspondéncia de Horkheimer a Harold Laski em10 margo de 1941.

139 por seu ancoramento contextual, o termo rackets néo foi aqui traduzido. Os diagndsticos relacionados a
esta analise encontram-se em textos escritos a partir de 1939: “O Estado autoritario”, “Os Judeus e Europa”
e “O fim da razdo”. A teoria dos rackets também foi um componente importante para a elaboracdo da
Dialética do esclarecimento, mas ha apenas referéncias pontuais ao termo rackets no livro. A passagem
que mais se aproxima de uma referéncia a teoria propriamente dita ¢ “Fragmento de uma teoria do
criminoso”, em “Notas e esbogos” (cf. DE, pp.186-188 e sua versdo completa “Teoria do criminoso” em
GS 12, pp.266-277). A formulagdo mais sistematica da teoria de rackets ¢ apresentada em “As rackets e o
espirito” (1939-1942) e em “Sociologia das relagdes de classe” (1943), publicados nas obras completas de
Horkheimer (respectivamente, “RG” - GS 12, pp.287-291 ¢ “SK” — GS 12, pp.75-104). O segundo texto
foi publicado em sua versdo original em inglés, porém sem paginacdo, em nonsite.org (cf. Horkheimer,
2016), sendo por isso aqui citado com base na paginacao das obras completas. Adorno também contribui
para essa discussdo em “Reflexdes sobre a teoria de classes” (1942). A histéria do uso do conceito é
importante para compreendermos o deslocamento promovido por Horkheimer. O termo rackets, oriundo
do inglés estadunidense, refere-se inicialmente a organizagGes criminosas, especialmente a mafia em
Chicago. A partir dos anos 1920, o termo € utilizado de modo pejorativo por empresarios e opositores para
designar as organizacOes trabalhistas. A estratégia de Horkheimer é ndo apenas comparar estes lideres
trabalhistas com gangsters, mas postular que todas as relagdes sociais em seu tempo tinham este formato.
Na literatura secundaria, veja-se Stirk (1992), Genel (2013) e Schmidt (2016).
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necessariamente proprietaria dos meios de producdo, composta de administradores,
membros do Estado, do aparato militar e, nos Estados fascistas e na URSS, de lideres do
partido, que dirige o Estado e exerce poder sobre o restante da sociedade. Tal burocracia
estatal se fortalecera devido ao seu papel na regulacdo da economia, em um contexto em
que o funcionamento do Estado e as suas politicas sdo orientados por uma racionalidade
técnica, ndo permeavel a discussdo, influéncia ou demandas dos membros da sociedade.
A luta pelo poder se restringe a disputas internas entre burocracias pelo controle do
Estado'*° e internacionalmente a luta pelo mercado mundial, em que os individuos s&o
mobilizados contra um suposto inimigo externo (cf. Horkheimer, 1990, pp.102-103).

A resisténcia da classe trabalhadora a estes processos fora anulada ndo s6 pela
satisfacdo das necessidades materiais basicas de seus integrantes, que ja nao se
encontravam pauperizados, mas também pelo desengajamento fomentado pelas
associacOes (sindicatos e partidos) que a representavam. Quanto ao primeiro ponto, €
evidente que a elevagdo do padrdo de vida das classes mais baixas e 0 acumulo de bens
promovidos pelo progresso técnico e pela administracdo planificada da economia nédo
implicaram no fim da dominacdo social e da reifica¢do; ao contrario, ha uma diminuicao
da autonomia individual e paira sobre todos a ameaca internacional do fascismo (cf. DE,
p.14). Como uma tentativa de compreensao das percepcOes da classe trabalhadora sobre
as suas aspiracdes, vale recordar a discussao de 1942 entre membros do Instituto que
tematiza necessidade e anseio, confrontando o seu tempo, a sociedade emancipada
imaginada por Marx e 0s possiveis sentidos da auséncia de anseio na descri¢do do ultimo
homem em Assim falou Zaratustra. Apesar da distancia de décadas e do diferente
contexto desenhado por Nietzsche, Horkheimer identifica neste episoédio uma visionaria
critica a cultura de saciedade burguesa [Genlgsamkeitskultur] (Horkheimer, em: Adorno,
Anders, Horkheimer, et al., 2001, p.134). Também nessa discussdo, Adorno reitera que
“a dominagdo pode infiltrar os proprios individuos” e “a introje¢do da dominagdo nas
pessoas significa que elas ndo mais tém necessidades para aléem daquelas prescritas pela
dominacdo invisivel” (Adorno, em: idem, pp.132,134), desvelando efeitos subjetivos da

dominagéo sobre a propria autocompreenséo dos individuos quanto aos seus anseios. 4

140 O conflito entre as burocracias dominantes do Estado é considerado tio extremo que apenas a
necessidade de manter a populagdo sob seu jugo teria prevenido a autodestrui¢do do sistema politico: “no
interior dos Estados totalitarios esta tensédo é tdo grande que a Alemanha poderia dissolver-se da noite para
o0 dia em um caos de lutas de gangsters” (Horkheimer, 1989, p.85). Cf. também Horkheimer, 1941, p.196.
141 Integraram esta discussdo, além de Horkheimer e Adorno: Giinter Anders, Herbert Marcuse, Ludwig
Marcuse e Friedrich Pollock. A discussdo ndo produz conclusdes ou convergéncias entre 0S seus
participantes e é marcada pelas objecfes dos demais membros do Instituto as posi¢cGes de Nietzsche
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No que diz respeito ao desengajamento da classe trabalhadora, observa-se que, no
interior das suas associagdes, a luta pelo poder e os critérios de selecdo de liderancas
(capacidade de organizacdo, qualidades administrativas e técnicas relacionadas a
racionalidade pragmatica e particularista) levam a primazia de lideres alinhados com o
modus operandi de uma racket. Na medida em que os lideres mantém os seus membros
sob estrita disciplina e que estas associacdes de carater totalizante, burocratizadas e
voltadas a interesses particularistas vém a obter precedéncia sobre os seus membros, a
luta dos trabalhadores é reduzida a adogdo de uma politica reformista (cf. Horkheimer,
1990, p.98). Ou seja, as demandas da classe trabalhadora se adaptam a estrutura
monopolista da sociedade, perdendo o seu carater democratico e espontaneo: 0s
trabalhadores passam a se ocupar de obter melhores salarios ao invés de almejarem a
plena transformacéo de suas condigdes de vida (cf. Horkheimer, 1990, p.97; 1989, p.86).
A forca de trabalho se torna, deste modo, objeto de monopdlio, sendo utilizada em
negociacBes com a classe dominante que ttm o mesmo carater de qualquer outra
negociacdo comercial (cf. SK, pp.87-88).

Horkheimer explicita, deste modo, que ndo se trata de um fendmeno restrito as
organizagOes trabalhistas, mas que elas sdo atingidas por tendéncias pervasivas de seu
tempo: “aquilo que procura existir sob o estado de dominagao corre o perigo de reproduzi-
la. Na medida em que a oposic¢éo proletaria na Republica de Weimar nao encontrou o seu
ocaso como facgao, foi vitima do espirito de administracao” (Horkheimer, 1990, p.98) e
“integracdo € o pre¢o que individuos e grupos devem pagar para florescer sob o
capitalismo” (idem, p.99; cf. também RG, p.291). Esta “decep¢ao sistematica com as
forcas opostas a cultura burguesa e ao capitalismo (...), com as forcas ditas progressistas,
em principio ndo burguesas ou anticapitalistas” (Repa, 2017, p.95) é crucial para as

mudangas na teoria critica, ao apontar o fechamento de perspectivas emancipatorias.'#2

relativas ao tema em pauta, pela mais entusiasta proposta de aproximac6es com Nietzsche de Adorno e por
uma postura intermediaria, de apoio com ressalvas, de Horkheimer.

142 No comego dos anos 1930, Horkheimer criticara partidos de esquerda e sindicatos em Dammerung, mas
restringindo-se a estratégias e equivocos em sua organizagdo. Em “Teoria tradicional e teoria critica”
(1937), sua avaliacéo é mais ampla, ao afirmar que a condi¢&o do proletariado ndo garante o conhecimento
correto de seus interesses (TTTC, pp.142-143). Nao por acaso, em “Montaigne ¢ a fung¢do do ceticismo”,
ensaio de 1938 que representa uma transicdo para o diagnostico da década de 1940, sdo examinados pela
primeira vez os vicios da racionalidade burguesa relativos a sua vinculacdo ao poder. Mas apenas a partir
de seus escritos sobre o Estado autoritario a plena adesdo dos individuos ao status quo conduz a
investigagdes aprofundadas sobre o vinculo entre razdo e dominagéo na formagao da subjetividade. Como
observa Genel, a sua particularidade é que “a relagdo com a emancipa¢do se encontra, assim, transformada,
obscurecida pelo fato de que toda oposicdo de grupo é condenada a sucumbir também ao espirito de
administracdo e a se transformar em uma instituicdo burocratica. A resisténcia a dominagéo devera, entéo,
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Tendo em vista estas manifestacdes da dominagdo por meio de rackets no
presente, importa observar a sua estrutura geral de sua atuagdo, examinando as suas
especificidades em distintos contextos histdricos e os seus efeitos sobre a subjetividade.
O modelo de rackets remonta ao passado arcaico da humanidade, consistindo
inicialmente na protecdo proporcionada pelos individuos de maior forga fisica e,
posteriormente, por lideres selecionados conforme diferentes critérios, sendo esta relacdo
em seguida sedimentada através do estabelecimento de uma hierarquia e de relacdes
patriarcais (RG, p.287; SK, p.104). Nestes distintos contextos, as relacdes de poder sdo
conservadas gracas a protecao oferecida aos membros do grupo e a unido contra aqueles
excluidos desse beneficio, hegemonia em nome da qual sdo moderadas as suas disputas
internas. Como exemplo das técnicas de dominagdo empregadas ao longo da historia, sdo
mencionados o0s ensinamentos de Maquiavel, Mandeville, Sade e Bonald (cf.
Horkheimer, 1989, pp.84-85). Apo6s o breve interlidio do mais moderado capitalismo
liberal, voltam a prevalecer e abarcar toda a sociedade tais “formas de dominacéo diretas,
que de fato nunca haviam sido suspensas” (SK, p.81), mas haviam sido temporariamente
relegadas a nichos da sociedade, como as méfias.'*3

Para os individuos no trato com as rackets, receber protecao significa delegar
poder ao grupo e participar de um processo de socializagdo que visa a conformacéo, seja
desde a infancia e a juventude ou no processo mais tardio de sele¢do de novos membros.
Em casos extremos, “¢ demandada a ruptura completa da personalidade como garantia de
confiabilidade futura” e a rentincia a todo poder tal como um pacto social hobbesiano
(RG, p.289) em troca ndo so6 da protecdo de privilégios adquiridos ou almejados, mas da
sobrevivéncia. Enredadas na sociedade rackets, no presente as subjetividades estariam
propensas a adaptacdo em nome conservacao de si, ao custo de sua autonomia. Esta
tendéncia se manifesta na afirmacgéo do existente, por repeticdo, imitacdo, condenacédo do
pensamento independente de fins pragmaticos, relativizacdo de valores universais e

oposicao ao espirito (cf. SK, pp.91-92; RG, p.290):

[os trabalhadores] ndo questionam as regras propriamente ditas. Visto que aprenderam a tomar a
injustica bésica da sociedade de classes como um fato poderoso e a tomar fatos poderosos como a

ser buscada nos individuos e ndo na revolta organizada de uma classe ou em um partido de massas” (Genel,
2013, p.250).

143 O capitalismo liberal teria representado um breve interlidio em que a dominagAo social era moderada,
em que se fazia referéncia a valores universais, a solidariedade humana, obliterados no presente com a
perda da relativa independéncia da economia de mercado. Os valores igualitarios, como observa
Horkheimer em “Os Judeus e Europa”, estavam aliados ao planejamento e ao comércio livre no capitalismo
liberal, e, portanto, ao autointeresse (cf. Horkheimer, 1989, p.89). Cf. também Horkheimer, 1978, p.323;
FR, p.374.
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Unica coisa que deve ser respeitada, suas mentes estdo fechadas para quaisquer sonhos de um
mundo basicamente distinto e para todos os conceitos que, hdo sendo mera classificacéo de fatos,
sdo formados sob o aspecto de uma real satisfagdo (...) eles teimosamente acreditam na realidade
tal qual ela é (...) [repetem que] ha apenas um modo de viver e é aquele vigente (...) tudo que
parece ser oposto a ele sdo slogans, mentiras e metafisicas inuteis (...) aquele que é incapaz de se
adaptar a este estado de coisas, seja eu ou outro, 0 mal ajustado, o estlpido, é devidamente
arruinado (Horkheimer, 2016; SK, p.89).

Tal interesse no estudo da subjetividade tem papel de destaque em outros trabalhos
do periodo. Em “O Estado autoritario”, observa-se que o estabelecimento de uma
sociedade livre da opressdo depende da resisténcia dos individuos e que a devocdo das
massas que Nietzsche tanto desprezava abre espago ao autoritarismo (cf. Horkheimer,
1990, p.112). Nos trabalhos que se ocupam da critica a razdo, a reducéo da razdo a fins
particulares e o triunfo da razéo subjetiva e da mentalidade factual séo elencados como
ameacas a independéncia individual. Na Dialética, as duas investigacdes sdo vinculadas,

na medida em que as rackets sdo expostas como forgas atuais que compelem a adaptacéo:

Nenhum individuo é capaz de penetrar a floresta de cliques e instituicdes que, dos mais altos niveis
de comando da economia até as Ultimas rackets profissionais, zelam pela permanéncia ilimitada
do status quo. Perante um lider sindical, para ndo falar do diretor da fabrica, o proletério que por
acaso se faga notar ndo passara de um nimero a mais, enquanto que o lider deve por sua vez tremer
diante da possibilidade de sua propria liquidagéo (DE, p.42, tradugdo modificada). 4

Deste modo, a teoria de rackets prové um ancoramento social a critica a razéo,
explicitando uma ldgica de dominacdo e mutilagdo subjetiva que remonta ao passado
arcaico da humanidade e volta a prevalecer no capitalismo poés-liberal, marcado pelo
poder econémico dos monopdlios e pelo dominio do Estado autoritéario. E especialmente
importante notar que a teoria de rackets propicia uma compreensdo ontogenética da
formagéo subjetiva, considerando a especificidade das interagGes sociais nos grupos-
rackets. Uma outra via filogenética, exposta no item dois deste capitulo, buscara na

constituicdo da razdo humana o nascimento da propensdo a subordinagdo ao poder.*#

144 Nao houve uma padronizacdo na traducdo do termo rackets na edigdo brasileira da Dialética do
esclarecimento, o que dificulta a compreensdo das poucas referéncias ao termo. Nesta dissertacéo, a
traducéo serd ajustada com o vocébulo em inglés utilizado pelos autores.

145 Adorno também contribui para a discussdo sobre rackets em “Reflexdes sobre a teoria de classes”
(1942), ao apontar a manutencao da divisao entre explorados e exploradores em seu tempo, a onipoténcia
e a invisibilidade da repressdo e a reemergéncia de formas antigas de dominacao. O conceito de classe de
Marx passa por uma revisdo em vista das especificidades de seu tempo. Adorno considera que as
possibilidades emancipatérias estariam bloqueadas pela incapacidade dos sujeitos de imaginarem outro
arranjo social, pela invisibilidade da divisdo da sociedade em classes, pelo siléncio e conformidade dos
explorados e sua absor¢do no sistema que os oprime em nome da autoconservagdo. Ocupando-se também
dos bloqueios subjetivos a emancipacdo, Adorno salienta que a sociedade forma os individuos a sua
imagem, o que no presente implica em um processo de desumanizaco que torna a dominacao parte integral
dos seres humanos. Cf. Adorno, 2003, pp.93-110.
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1.3 A industria cultural como refor¢co da dominacéo

No capitulo sobre a indUstria cultural da Dialética do esclarecimento,'*® explicita-
se que os bens culturais de consumo de massas se tornaram um importante componente
do aparato de dominacdo no capitalismo pos-liberal. A inddstria cultural, que abarca
produtos como o cinema, o rédio, as revistas, etc., por ser vulneravel economicamente e
dependente dentro de um sistema de monopdlios, vem a reafirmar o status quo através de
seus produtos planejados, padronizados, produzidos em série e de modo racionalizado
como parte de um sistema totalizante. O duplo carater da arte, mercadoria e manifestacdo
autdbnoma do artista, € sobrepujado quando ela se reduz a bem de consumo (DE, p.130).
Os espectadores sdo mantidos em um ciclo fechado que os remete ao cotidiano e ao status
quo e a vagueza da ideologia “funciona como instrumento da dominagao. Ela se converte
na proclamacao enfatica e sistematica do existente” (DE, p.122).

A recepcdo do cinema é paradigmatica dos efeitos destes produtos sobre o
espectador: a sua percepcao € dirigida pela demanda por atencdo as imagens encadeadas,
pela identificacdo das cenas com o mundo exterior e pela previsibilidade dos
acontecimentos. A “tensdo entre a obra produzida ¢ a vida cotidiana” é suplantada por
uma “rotina travestida de natureza”, ndo havendo espago para a atividade intelectual, a
fantasia ou a divagacao e, assim, a possibilidade de critica da realidade (cf. DE, pp.104-
106). Deste modo, o contato com estes produtos culturais € um prolongamento do mundo
de trabalho industrial, pois a percepgdo do espectador é acionada para trabalhar sob

comando e sem descanso e 0s seus sentidos sdo ocupados até 0 momento de seu retorno

148 £ predominante na literatura de secundaria a atribuicéo da autoria do capitulo sobre a industria cultural
da Dialética a Adorno através de dois tipos de evidéncias, normalmente combinadas: os relatos do processo
de escrita da Dialética e a andlise do percurso intelectual de Adorno. Quanto ao primeiro ponto, Habermas
atribui sua autoria a Adorno com base no relato de Gretel Adorno (Habermas, 2007, p.284). Noerr, por
outro lado, assevera que “o capitulo ‘A industria cultural: o esclarecimento como mistificagdo das massas’
é baseado em um rascunho de Adorno, que, no entanto, foi tdo intensamente revisado por Horkheimer que
a contribuicdo de ambos deveria ser considerada praticamente igual (com base em relato verbal de Rolf
Tiedemann de 1985 — Noerr, 2002, p.224). Katia Genel, em seu livro sobre Horkheimer, afirma que a escrita
deste capitulo foi feita em maior parte por Adorno e que este autor forjou o conceito de industria cultural
(cf. Genel, 2013, p.318, n.5). Por sua vez, a posicdo de Gillian Rose é um exemplo da apresentacdo desta
investigagdo como parte do percurso intelectual de Adorno, percepgao quase unénime na literatura. Porém
a autora ndo discute as evidéncias da autoria conjunta ou ndo do capitulo em que o tema se desenvolve (cf.
Rose, 1978, p.5). Luciano Gatti explicita que este capitulo é uma continuidade de investigacOes prévias
sobre o fortalecimento da cultura de massas, como “Sobre o jazz” (1936) ¢ “O fetichismo na musica ¢ a
regressdo da audi¢ao” (1939) (cf. Gatti, 2013, pp.74-76). Similar é a posi¢do de Ernani Chaves (2014). Na
presente dissertacdo, reconhece-se a predominancia de temas adornianos na discussao sobre a industria
cultural, havendo Horkheimer manifestado anteriormente interesse pelo tema da cultura de massas apenas
brevemente, em “Arte e cultura de massas” (1941). Ainda assim, optou-se por abordar aqui 0s temas
referentes a recepcao de Nietzsche no capitulo da indUstria cultural em vista de sua interligacdo com as
demais teses da Dialética e ndo apenas com os temas da arte e da cultura.
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ao local de trabalho. Ou seja, o consumidor escapa “ao processo de trabalho mecanizado,
para se por de novo em condicOes de enfrenta-lo” (DE, p.113).

A exortacdo a resignacgéo e a adaptacao € promovida pelos produtos culturais ao
reforcarem o medo do desvio social, a auséncia de alternativas ao status quo e ao
reafirmarem a repressdao que permeia a vida social. Quanto ao medo do desvio social, 0
tom dos bens culturais segue o pressuposto do periodo liberal segundo o qual “quem
resiste sO pode sobreviver integrando-se” (DE, p.108), que se traduz, “sob o monopolio
privado da cultura”, na ameaca de exclusao e insuficiéncia e na escravizante ideologia do
mito do sucesso (DE, p.110). O cinema aciona também a culpa atribuida ao outsider,
caracterizado como 0 personagem excéntrico ou vildo que ndo tera um final feliz. Em
segundo lugar, a imitacdo, a repeticdo que exclui o novo e o ritmo de constante
movimento sdo ferramentas para evitar o desenvolvimento de ideias que ndo visem a
adaptacdo (DE, p.111). Em terceiro lugar, as promessas da industria cultural representam
0 desejo jamais satisfeito, ndo na forma de uma sublimagéo, mas em um jogo de exposi¢éo
e repressao que tende a mutilar os sujeitos a ele submetidos: “cada espetaculo da industria
cultural vem mais uma vez aplicar e demonstrar de maneira inequivoca a rendncia
permanente que a civilizacdo impbe as pessoas. Oferecer-lhes algo e ao mesmo tempo
privéa-las disso é a mesma coisa” (DE, p.116).147 Através destes mecanismos, a diversdo
representa a concordancia forgada ou apologeética ao status quo e a desisténcia do anseio
de felicidade para todos.

Especialmente relevante para o presente trabalho € a relagdo da industria cultural
com o sofrimento, ao efetuar a subversdo e instrumentalizacdo do “tragico”, em

contradicdo com a sua célebre concepcéo na filosofia de Nietzsche:

Muito longe de simplesmente encobrir o sofrimento sob o véu de uma camaradagem improvisada,
a industria cultural pde toda a honra da firma em encara-lo virilmente nos olhos e admiti-lo com
uma fleuma dificil de manter. O pathos da frieza de animo justifica 0 mundo que a torna necessaria.
Assim é a vida, tdo dura, mas por isso mesmo tdo maravilhosa, tdo sadia. A mentira ndo recua
diante do tragico. Do mesmo modo que a sociedade total ndo suprime o sofrimento de seus
membros, mas registra e planeja, assim também a cultura de massas faz com o tragico. Eis por que
ela teima em tomar empréstimos a arte. A arte fornece a substancia tragica que a pura diversao nao
pode por si s6 trazer, mas da qual ela precisa, se quiser se manter fiel de uma ou de outra maneira
ao principio da reproducdo exata do fendmeno. O tragico, transformado em um aspecto calculado
e aceito do mundo, torna-se uma béncao para ele. Ele nos protege da censura de ndo sermos muito
escrupulosos com a verdade, quando de fato nos apropriamos dela com cinico pesar. Ele torna

147 Alguns elementos da analise da relagdo entre a subjetividade e os produtos da indUstria cultural sdo aqui
deixados de lado em vista do foco deste trabalho sobre a recepcao de Nietzsche, entre eles a ideia de que a
indGstria cultural cria um esquematismo que condiciona a percepgdo da audiéncia, uniformizando-a e
minando a sua capacidade critica, e a compreenséo pela via freudiana da relagdo dos espectadores com 0s
produtos culturais, em termos de exortacdo ao principio de realidade, introjecdo e repressdo. Sobre estes
temas, cf. Genel, 2013, pp.342-350.
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interessante a insipidez da felicidade que passou pelo crivo da censura e pde ao alcance de todos
0 que é interessante. Ele oferece ao consumidor que ja viu melhores dias na vida cultural o
sucedaneo da profundidade ha muito abolida e ao espectador assiduo a escéria cultural de que deve
dispor para fins de prestigio. A todos ele concede o consolo de que um destino humano forte e
auténtico ainda é possivel e de que é imprescindivel representa-lo sem reservas. A realidade
compacta e fechada que a ideologia atual tem por fim reduplicar da a impresséo de ser muito mais
grandiosa, magnifica e poderosa, quanto mais profundamente é impregnada com o sofrimento
necessario. Ela assume o aspecto do destino. O tragico é reduzido a ameaca da destruicdo de quem
ndo coopera, ao passo que seu sentido paradoxal consistia outrora resisténcia desesperada a
ameaca mitica. O destino tragico converte-se na punicao justa, na qual a estética burguesa sempre
aspirou transformé-la. A moral da cultura de massas é a moral degradada dos livros infantis de
ontem (DE, p.125, grifo nosso).

Na filosofia do jovem Nietzsche, sobretudo em O nascimento da tragédia, a
atitude em relacdo ao sofrimento caracterizada como “resisténcia desesperada a ameaca
mitica” (DE, p.125) correspondia a postura heroica dos gregos face aos terrores e
sofrimentos aos quais estavam expostos, por meio da afirmacao da vida e do agon (impeto
de disputa, desafio, afirmacao). A tragédia atica atuava como poténcia curativa pela uniao
dos principios estéticos apolineos e dionisiacos,**® ou seja, pela transfiguragio apolinea
do sofrimento em beleza na palavra e na imagem e pela reconciliacdo dionisiaca com a
natureza pela éxtase da embriaguez na musica orgiastica, no coro (cf. NT, 1-3).

A subversdo do tragico pela inddstria cultural ocorre, em primeiro lugar, pela sua
efetiva eliminacgéo e pela instrumentalizacdo de uma forma falsa e deturpada do tragico
como atitude moralizadora e civilizadora, no sentido em que o processo civilizador requer
a submissao dos individuos as demandas da vida social. Os autores explicitam que o uso
do tragico pela industria cultural reforca o temor do desvio social, a incapacidade de

critica e a necessidade de repressdo aos instintos e aos anseios por felicidade:

seja porgue a amante que infringe as prescri¢cdes da moral paga com a morte seus breves dias de
felicidade, seja porque o final infeliz do filme torna mais clara a impossibilidade de destruir a vida
real. O cinema torna-se efetivamente uma instituicdo de aperfeicoamento moral. As massas
desmoralizadas por uma vida submetida a coercdo do sistema, e cujo Unico sinal de civiliza¢do sdo
comportamentos inculcados a forca e deixando transparecer sempre sua firia e rebeldia latentes,
devem ser compelidas a ordem pelo espetaculo de uma vida inexoravel e da conduta exemplar das
pessoas concernidas. A cultura sempre contribuiu para domar os instintos revolucionarios, e nao
apenas 0s barbaros. A cultura industrializada faz algo a mais. Ela exercita o individuo no

148 Em seus escritos de juventude sobre a tragédia, especialmente “A visdo dionisiaca do mundo” (1870) e
Nascimento da tragédia: ou helenismo e pessimismo (1872), e em seus estudos sobre 0s poemas épicos nos
fragmentos postumos e em “A disputa de Homero” (1872), Nietzsche situa o apolineo e o dionisiaco como
os principios estéticos fundamentais da arte helénica e cuja dinamica seria fundamental para a compreensdo
de sua historia. O apolineo faz referéncia a consciéncia de si, & beleza comedida e harmdnica e a ordenacéo,
ao passo que o dionisiaco, principio barbaro oriundo da Asia que é assimilado ao mundo grego, é
caracterizado como éxtase de ruptura da medida e da consciéncia de si, desintegragcdo do eu (NT, 1;4).
Enguanto estados da consciéncia, sdo comparados, respectivamente, a bela aparéncia e perfei¢cdo no mundo
dos sonhos e ao arrebatamento e abandono de si na embriaguez. Eles sdo elaborados em analogia com as
no¢des schopenhauerianas de representacdo e de vontade em O mundo como vontade e representacdo: o
apolineo corresponderia a representacdo, caracterizada por Nietzsche como aparéncia, a0 passo que 0
dionisiaco se aproximaria da vontade, na forma de reconciliagdo com uma natureza “alheada [entfremdete],
inamistosa ou subjugada” e retorno ao “Uno-primordial” (NT, 1).
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preenchimento da condicdo sob a qual ele esta autorizado a levar essa vida inexoravel (...) Basta
se dar conta de sua propria nulidade, subscrever a derrota — e ja estamos integrados (DE, p.126).

Como um primeiro passo para compreender como essa concepcao de tragico esta
em franco contraste com a caracterizacdo nietzscheana, recorde-se que Nietzsche se
opunha a incursdao da moralidade nos campos mais diversos, entre eles a arte. A
compreensdo nietzscheana do efeito moralizante das dperas wagnerianas também parece
ser um ponto de inspiragdo para Horkheimer e Adorno.*® A percepcdo da uniformizagdo
e harmonizagdo dos produtos culturais que tém o potencial de realizar “o sonho
wagneriano da obra de arte total” (DE, p.102) refere-se ndo apenas a forma, mas também
ao seu contetdo moralizante, como nota Chaves: “ndo se trata de uma antecipagao apenas
formal, ou seja, de que em ambos [a obra de arte total wagneriana e o cinema] acontece
a reunido de todas as manifestacOes artisticas conhecidas, mas também de uma
antecipacao, digamos, ‘funcional’, por partilharem uma mesma finalidade moral”
(Chaves, 2014, pp.266-267). A subversdao moralizante da tragéedia, portanto, remonta a
Wagner: “a tragédia enquanto ‘beberagem curativa’ transformou-se, pelas maos do
sedutor Wagner, num narcotico entorpecedor, a fim de manter o rebanho hipnotizado, isto
é, unido. A vitoria da castidade no Parsifal serviria entdo, como anuncio antecipatorio do
esperado happy end das novelas da televisao” (Chaves, 2004, pp.63-64), um happy end
reservado apenas aqueles que ndo se desviam das normas sociais.

Deste modo, o trégico, que representava para Nietzsche a forma artistica que
auxiliava os homens a lidar com os terrores da existéncia sem cair no pessimismo e no
desespero,* é subvertido pela industria para promover a conformagao e a aceitagdo do
sofrimento. Como observa Chaves, “a inddstria cultural constitui a propria realidade
como sendo o destino, ou seja, como sendo o reino do sofrimento necessério, do qual s6
podemos escapar pelo exercicio da ‘frieza do &nimo’, da crescente indiferenga” (Chaves,
2014, p.266). Chaves observa o lugar de destaque do tema do sofrimento na filosofia de
Nietzsche, sendo investigado em relacdo a diferentes culturas, desde o prefacio de O

nascimento da tragédia (acerca da relacdo afirmativa dos gregos com a dor), passando

149 Sobre a concepcdo de que a dpera Parsifal estava presa a ideais cristdos ascéticos, veja-se GM I11,3-4.
Para a apreciacdo da obra wagneriana em conjunto, caracterizando-o como artista da décadence, veja-se O
Caso Wagner e Nietzsche contra Wagner (ambos de 1888).

150 Além das mengdes no prefacio e no decorrer de O nascimento da tragédia, em sua obra tardia Nietzsche
novamente caracteriza a tragédia como 0 oposto do pessimismo: “A tragédia esta tio longe de provar algo
sobre o pessimismo dos helenos, no sentido de Schopenhauer, que deve ser considerada, isto sim, a decisiva
rejeicdo e instancia contraria dele. O dizer Sim a vida, mesmo em seus problemas mais duros e estranhos;
a vontade de vida, alegrando-se da prépria inesgotabilidade no sacrificio de seus mais elevados tipos — a
isso chamei dionisiaco, nisso vislumbrei a ponte para a psicologia do poeta tragico” (CI, “O que devo aos
antigos”, 5).
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por Genealogia da moral (da distingdo entre moral nobre e moral escrava, das tentativas
de entorpecer o sofrimento, da dominagdo dos que sofrem pelos sacerdotes ascéticos e da
moral niilista) e pelo tema da compaixdo em Anticristo (cf. idem, pp.262-263). Como

observa este intérprete, na industria cultural

ndo se trata, evidentemente, de encarar o sofrimento para afirma-lo como imanente a vida, como
diria Nietzsche, ou para refletir sobre as condi¢des objetivas que o provocam, como poderia bem
dizé-lo Adorno. Mas, justamente, para encara-lo com uma “frieza de animo”, cujo resultado final
seria a indiferenga. Um mundo cruel, duro, justifica inteiramente que sejamos cada vez mais
preparados para ficarmos indiferentes ao sofrimento que nos cerca. E essa atitude de indiferenca
que torna possivel vislumbrar, para além da dureza da vida, o quanto ela pode ser maravilhosa e
sadia. A indiferenca seria assim, a outra face da resignagéo e do conformismo (idem, p.264).

Nesta exortagdo ao conformismo e a resignacdo, manifesta-se uma tentativa de
eliminacdo da oposicao entre individuo e sociedade e de absorcdo do individuo, que vai
na direcdo contraria do elemento agonistico da tragédia na concepc¢édo nietzscheana, ou
seja, do espirito de “resisténcia” € “luta pela autonomia, contra as for¢as do destino, isto
¢, contra 0o mito”, como descreve Chaves (2014, p.266). Para explicitar esta questéo,
Horkheimer e Adorno citam Crepusculo dos idolos: “Outrora, a oposic¢ao do individuo a
sociedade era a propria substancia da sociedade. Ela glorificava ‘a valentia e liberdade do
sentimento ante um inimigo poderoso, ante uma sublime adversidade, ante um problema
que suscita horror’ (Nietzsche)**! (DE, p.127, traducdo modificada). Em contraposicao,
consideram que em seu tempo “a liquidacdo do tragico confirma a eliminacdo do
individuo” (DE, p.127), na medida em que o conceito de individuo pressupunha a
autonomia relacionada a sua capacidade de se opor a sociedade.

E possivel também tracar paralelos entre Nietzsche e a Dialética na medida em

que a sua filosofia é caracterizada por Adorno como uma critica progressista da cultura.>?

151 A citagdo de Nietzsche refere-se a Creplsculo dos idolos, “Incursdes de um extemporaneo”, 24 (foi
utilizada acima a traducdo de Paulo César de Souza, pela Companhia das Letras). Nietzsche considera que
o artista tragico revela um altamente desejavel “estado sem temor ante o que é temivel e questionavel” (CI,
“Incursdes de um extemporaneo, 24). Esta citagdo permite aos autores esbogar o contraste entre a tragédia
e a industria cultural no que diz respeito a atitude agonistica e heroica frente ao sofrimento: “Diante da
tragédia, o que ha de guerreiro em nossa alma festeja suas saturnais; aquele que estd habituado ao
sofrimento, aquele que busca o sofrimento, 0 homem heroico exalta a sua existéncia com a tragédia —
apenas a ele o artista tragico oferece o trago desta dulcissima crueldade”.

152 O interesse em Nietzsche como critico da cultura remete ao pensamento de Adorno, que se ocupou das
relagdes entre arte e cultura e a sociedade burguesa em muitos de seus trabalhos dos anos 1930, um deles
dedicado a Richard Wagner (Versuch tber Wagner, de 1938). Ernani Chaves explicita o interesse de
Adorno na filosofia de Nietzsche em relacéo a estes temas mencionando sua correspondéncia a Horkheimer
em 29 de novembro de 1937: “Por fim, me ocupei intensamente com o caso Wagner-Nietzsche, sobre o
qual devemos, naturalmente, dizer alguma coisa. Examinei a apresentacao interessante quanto ao contetdo,
mas pobre teoricamente, feita por Hildebrandt. Veio-me uma ideia entdo, que me cativa muito como uma
continuacao de uma ideia de Wagner. Trata-se de uma vaga ideia acerca da mudanga de funcdo da critica
da cultura considerada como alemd, que tem ainda, em Nietzsche ou Burckhardt, um carater essencialmente
progressista para desenvolver, a partir de um modelo exemplar, o seu atual carater reacionario” (GS 16,
p.292 apud Chaves, 2014, p.268). A referéncia a Nietzsche para uma “critica da estética que funciona
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Recorde-se como Nietzsche contrapde diversas culturas e toma posi¢do com uma métrica
comum, de valorizagdo da vida contra a décadence.’>® Nesse sentido, Douglas Kellner
faz um paralelo entre as criticas a cultura de massas de Nietzsche e da teoria critica, ambas
combatendo a promocdo da normalizacdo e da homogeneizacdo dos individuos. A
diferenca crucial, no entanto, diz respeito ao tipo de cultura desejavel para cada um deles,
que para Nietzsche seria hierarquica, afirmadora da vida e voltada a formacdo de
individualidades superiores (cf. Kellner, 2000, pp.77-89). Nietzsche estaria em cruzada
contra a cultura permeada pela moral e pelo ressentimento por promover a décandance e
por dificultar a emergéncia de personalidades Unicas, individualidades autdbnomas, ao
passo que Horkheimer e Adorno buscam explicitar os aspectos da cultura que favorecem

a dominacédo social, ressaltando os efeitos da racionalizacdo e da reificacéo:

elevacdo do padrdo de vida das classes inferiores, materialmente considerdvel e socialmente
lastimavel, reflete-se na difusdo hipocrita do espirito. Sua verdadeira aspiracéo é a negagdo da
reificacdo. Mas ele necessariamente se esvai quando se vé concretizado em um bem cultural e
distribuido para fins de consumo. A enxurrada de informagles precisas e diversdes assépticas
desperta e idiotiza as pessoas ao mesmo tempo. (...) Se a cultura respeitavel constituiu até o século
dezenove um privilégio, cujo prego era o aumento do sofrimento dos incultos, no século vinte o
espaco higiénico da fabrica teve por preco a fusdo de todos os elementos da cultura num cadinho
gigantesco. Talvez isso ndo fosse um preco tdo alto, como acreditam aqueles defensores da cultura,
se a venda em liquidagdo da cultura ndo contribuisse para a conversao das conquistas econdmicas
em seu contrario. Nas condicOes atuais, os proprios bens da fortuna convertem-se em elementos
do infortunio (DE, p.14).

Mas, ainda que com objetivos distintos, os tedricos criticos e Nietzsche tém como alvo
comum o desvelamento do papel da cultura na padronizacdo dos individuos, seja pela
disseminacdo de uma moralidade de rebanho, seja pela exortacdo a adaptagdo como parte

de um amplo aparato de dominagéo.

simultaneamente como criticas da ideologia ¢ da sociedade” (Bauer, 1999, p.2) ¢ uma importante via da
recepgdo de Nietzsche por Adorno. Por outro lado, ndo hé referéncias relevantes a Nietzsche em relagéo a
arte ou a critica da cultura de massas nos textos de Horkheimer dos anos 1930 ¢ nem mesmo em “Arte ¢
cultura de massas” (1941). A tnica excecdo parece ser o memorando de 1943 sobre a “Renovagdo no pos-
guerra da Alemanha e a fungdo da cultura”, nunca publicado, em que Horkheimer faz referéncia a Nietzsche
ao considerar a busca por distracdo e entretenimento em seu tempo como sinal da decadéncia da cultura
(GS, 12, p.190) e ao aproximar a uniformidade e a atitude de conformismo produzidos pela cultura com
temas expressos por Aldous Huxley e Sinclair Lewis, tragos que aproximariam os pequenos burgueses dos
Gltimos homens (GS, 12, p.191). O memorando é analisado por Rath (1987, p.86).

153 A décadence é uma ideia central na filosofia de Nietzsche, sobretudo em seus trabalhos tardios, como
observa Paschoal: “o termo décadence é utilizado por Nietzsche para homear uma forma especial de
decadéncia, que deixa de ser um declinio apés um periodo de expansdo, para se tornar — engquanto
desagregacdo, declinio — 0 modo de ser préprio de uma determinada configuracdo de forgas. Numa palavra,
um modo de ser adoentado. Particularmente, o termo é utilizado para fazer mencdo aquele processo
decadencial que tem lugar na cultura ocidental a partir de Sécrates, desdobrando-se com o Cristianismo e
encontrando sua conformacgdo mais acentuada na modernidade, por exemplo, na musica de Wagner”
(Paschoal, 2013, pp.14-15). O oposto da décadence, para Nietzsche, é Rangordnung, termo que pode ser
traduzido como hierarquia ou precedéncia, que faz referéncia a ideia de ordenamento das partes de um todo,
em que algumas partes tém primazia sobre as demais (cf. Paschoal, 2013, p.18).
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E crucial reforcar para os propdsitos desta dissertacdo, que a cultura ndo tem
primazia como fator explicativo dos dilemas da individualidade no capitalismo pds-
liberal, pois os autores evidenciam que a dominacéo social € incutida subjetivamente pela
socializacdo e pela prevaléncia de tendéncias que remontam aos primérdios da
humanidade e permeiam o pensamento esclarecido, a racionalidade e o carater precério
da individualidade. O tema da socializacdo, referente a um ambito ontogenético de
investigacao, é apresentado no contexto das investigacdes sobre o estatuto da familia e da
socializacdo em grupos-rackets. Uma explicitacdo bastante clara da relacéo entre a vida
social no capitalismo pos-liberal e a cultura de massas pode ser encontrada no trabalho
de Adorno que se refere a teoria de rackets, “Reflexdes sobre a teoria de classes” (1942):

Sob o sistema do monopdlio, o processo de desumanizacdo é aperfeicoado nas costas dos
civilizados como uma reificacdo global, ndo como mera coercdo; na verdade, esta desumanizacao
é 0 que a civilizacdo é (...) portanto, dominacdo se torna uma parte integral dos seres humanos.
Eles ndo precisam ser “influenciados”, como os liberais, com suas ideias acerca do mercado,
costumam imaginar. A cultura de massas simplesmente faz deles [dos seres humanos] novamente
0 que eles ja sdo gracas a coer¢do do sistema. Mantém um olhar vigilante sobre as anormalidades,
introduz o complemento oficial da pratica na forma da “moralidade pablica” e prové modelos para
imitacdo (Adorno, 2003, p.109).

Também como serd exposto na passagem deste capitulo sobre a “investigagdo genética
do individuo” (item 2.3), os autores consideram que o principio de individualidade porta
contradi¢Oes provenientes da situacdo econdmica da sociedade burguesa na qual emerge,
em referéncia a luta pela autoconservacdo em um contexto concorrencial e ao carater
apenas aparente de sua liberdade, e ressaltam que apenas gracas a essa fragilidade é
possivel a industria cultural operar contra a individualidade (cf. DE, p.128).

E essencial salientar, assim, que embora a cultura de massas represente a
“preparagao e complemento da dominagao politica” (Genel, 2013, p.283), 0 seu estatuto
é de reforco da dimensdo subjetiva da dominacdo e ndo de causa primaria; de
manifestacdo das caracteristicas da racionalidade relativas a conformacao dos individuos
ao poder que permeiam a historia humana e se agravam no presente contexto capitalista
pos-liberal e ndo de um processo autdnomo. As abordagens sociopsicoldgicas e culturais

seriam, assim, permedaveis e complementares, como aponta Genel (idem, p.320).

1.4 Do diagnostico a modificacdo das bases metodoldgicas da teoria critica de
Horkheimer

Os fenbmenos econdmicos, politicos e culturais acima descritos implicam na

dominacdo social totalizante, na forma de “integragao total” (DE, p.9) e “processo global
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de produgdo aprisionante” (DE, p.12); na percep¢ao de que “ndo hd mais nenhuma
expressao que nao tenda a concordar com as dire¢cdes dominantes do pensamento” (DE,
p.12) e de que “o desenvolvimento da maquina ja se converteu em desenvolvimento da
maquinaria da dominacdo — de tal sorte que as tendéncias técnica e social, entrelacadas
desde sempre, convergem no apoderamento total dos homens” (DE, p.41).

A percepcdo de uma tendéncia global a dominacgdo coloca em xeque algumas das
bases metodoldgicas do Instituto nos anos 1930. Em vista da proposta da teoria critica de
vincular as suas opcdes metodoldgicas a um diagndstico do contexto historico, as teorias
tradicionais de que ela se vale sdo constantemente questionadas quanto a sua capacidade
em dar conta dos problemas do presente. Nos anos 1940, o propdésito de superar a
unilateralidade das disciplinas cientificas atraves do materialismo interdisciplinar e a
confianca na capacidade da teoria critica de orientar ou se apropriar de investigacdes das
teorias tradicionais tendo em perspectiva o seu interesse na emancipacdo®™* sio
questionados ndo mais em vista de questdes contingentes, mas de uma reavaliacdo do
sentido da ciéncia e de uma suspeita em relacdo as convencdes linguisticas e conceituais
vigentes na sociedade industrial moderna.

A inspiracgéo proveniente da teoria marxiana, que Horkheimer explicita ser a base
da prépria concepcao da teoria critica (cf. TTTC, p.138), tem de ser readequada em face
dos desdobramentos historicos mais recentes. Se nos anos 1930 ela ja fora atualizada em
face do diagndstico de que o proletariado ndo assumira o papel de sujeito revolucionario,
nos anos 1940 passou-se a minimizar a possibilidade de colapso capitalista através de
uma crise econdmica motivada pela dindmica do livre mercado. A importancia da critica
da economia politica passa a ser, portanto, relativizada. Ainda assim, 0 método marxiano
de critica a sociedade burguesa e vérias de suas categorias de analise continuam sendo
referéncias para a teoria critica, como se observa na elaboracdo da Dialética. Por
exemplo, em uma discussdo de janeiro de 1939 como preparagdo para esta obra, 0s
autores destacam o carater proficuo de tais categorias por ndo serem descritivas, mas

criticas, ndo visando simplesmente mostrar de modo positivista o funcionamento da

154 Sobre a formulagdo do materialismo interdisciplinar, veja-se o discurso de posse de Horkheimer no
Instituto em 1931, “A presente situagdo da filosofia social e as tarefas de um instituto de pesquisas sociais”
(cf. Horkheimer, 1999, p.128). Sobre a relacdo entre teoria tradicional e teoria critica, Horkheimer
manifesta, em “Teoria tradicional e teoria critica”, a inten¢do de superar a alienagdo da teoria tradicional,
que se devia ao fato de considerar “tanto a génese dos fatos concretos determinados como a aplicagdo
pratica dos sistemas de conceitos, pelos quais estes fatos sdo apreendidos e, por conseguinte, seu papel na
praxis como algo exterior” (TTTC, p.139), contraposta a orienta¢do para a emancipagdo da teoria critica
(cf. TTTC, pp.138; 146-153).
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sociedade, mas contrapondo a sociedade burguesa os seus critérios de legalidade. Opondo
marxismo e positivismo, a investigacdo de partida da Dialética implica em “proceder da
mesma maneira com as categorias burguesas fundamentais, como aquela de individuo”
(GS, 12, pp.437-438).

As discussdes que deram origem a Dialética também atestam a presenca de
categorias marxianas em sua elaboracéo, extirpadas na versao publicada da obra. Segundo
James Schmidt, tal opcdo estd em linha com o cuidado de Horkheimer em evitar a
terminologia marxista em seus ensaios publicados na ZfS nos anos 1930 e 1940.1%° Em
nota na edi¢cdo em inglés da Dialética, Reijen e Bransen elencam alteragdes de Ultima
hora no texto evitando a terminologia marxista, 0 que, entretanto, ndo implica em

afastamento da teoria:

Horkheimer e Adorno rejeitavam decisivamente uma interpretacdo mecanicista de Marx do tipo
adotado pelos tedricos da Segunda Internacional e pela ortodoxia soviética, mas ndo negaram a
importancia fundamental da ordem econémica para a totalidade das ordens sociais no periodo
moderno. Por esta razdo, a abordagem marxiana segue fundamental para a Teoria Critica (Reijen
& Bransen, 2002, p.247).

Entre os temas relacionados a teoria marxista ainda presentes na Dialética e que
vém se relacionar ao tema da subjetividade, estdo a ideologia, a divisdo do trabalho e a
reificacdo. A nocdo de ideologia ja fora revista no comeco e em meados dos anos 1930,
sendo ponderada a importancia das condi¢des psiquicas dos individuos sobre a percepgao
de seus interesses materiais, em “Historia e psicologia” (1932) e nas referéncias a
Nietzsche e Freud em “Autoridade e familia” e “Egoismo e movimento de libertagcao”, de
1936. A concepcdo tradicional de ideologia se torna ainda mais problemética em face do
diagnédstico de que o cinismo e a “elaborag@o consciente de ideologia” prevalecem na
sociedade monopolista (TTTC, p.158). Na Dialética, a discussdo ganha novos angulos
em vista da compreensdo da industria cultural como “regressdo do esclarecimento a
ideologia”, que “se esgota na idolatria daquilo que existe e do poder pelo qual a técnica é
controlada” (DE, p.15).

155 Como observa James Schmidt (1998), alguns exemplos sio a substituigdo de “capitalismo” por “sistema
econdmico”, “valor de troca” por “valor”, “sociedade de classes” por “sociedade”, que também atribuiram
uma maior amplitude histdrica as suas analises. Em seus escritos dos anos 1930 e 1940, Horkheimer teria
muitas vezes evitado a terminologia marxista por prudéncia em declarar abertamente a sua posi¢éo em vista
das incertezas em relacéo ao futuro politico da Europa e dos EUA, de seu estatuto como exilado e do receio
de que o Instituto fosse acusado de ser excessivamente radical (cf. Schmidt, 1998, pp.811-814). Nas
correspondéncias dos anos 1940, nota-se 0 empenho em obter fundos através da realizacdo de estudos
empiricos, importante razdo para se preocupar com a imagem do Instituto. Nesse sentido, em
correspondéncia a Adorno de junho de 1941, Horkheimer aconselha que evite por razfes estratégicas 0s

termos “producdo”, “sociedade de classes” e “subestrutura” em um de seus ensaios (cf. Horkheimer, 2007,
p.181). Sobre o tema, veja-se também Reijen & Bransen, 2002, pp.248-252; Rath, 1987, p.85.
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A divisdo do trabalho faz referéncia a base material das analises sobre a
dominacdo da natureza, como um processo coordenado por um mestre e Seus
subordinados. O seu alcance é ampliado historicamente na interpretacdo da passagem de
Ulisses pelas sereias: explicita-se que o papel dos que foram historicamente subordinados
no processo de trabalho, como os remadores, é concentrar-se em sua atividade, deixando
de lado a possibilidade do prazer; ao mesmo tempo, tal como Ulisses, amarrado ao mastro
do navio, escutando o canto das sereias mas impossibilitado de lancar-se ao mar, o
individuo burgués se distancia do processo de trabalho mas fica preso a sua posi¢éo social,
como o contemplativo frequentador de um concerto. Desta passagem decorre, portanto, a
percepcao de que tanto os dominados como 0os membros da classe dominante regridem e
sdo mutilados,*®® fenémeno que se agrava na sociedade industrial — analise que apresenta
uma apropriacéo original de concepcdes de Hegel*” e Marx.1*®

O conceito de reificacdo [Verdinglichung] é a referéncia mais importante a teoria
marxista (lukécsiana) e encontra espago no quadro tedrico dos anos 1940 por também
permitir uma abordagem da extensao subjetiva da dominacdo. Exemplo disso € a seguinte
passagem da Dialética, em que os autores ressaltam o seu efeito sobre as relacGes dos

homens consigo mesmos:

O preco da dominagdo ndo é meramente a alienacdo dos homens com relacdo aos objetos
dominados; com a coisificacdo do espirito, as prdprias relacdes dos homens foram enfeiticadas,
inclusive as relag@es de cada individuo consigo mesmo. Ele se reduz a um ponto nodal das reagdes
e fungdes convencionais que se esperam dele como algo objetivo. (...) A partir do momento em
que as mercadorias, com o fim do livre intercAmbio, perderam todas suas qualidades econémicas
salvo seu carater de fetiche, este se espalhou como uma paralisia sobre a vida da sociedade em
todos os seus aspectos (DE, p.35, grifo nosso).

156 Note-se que o processo social de divisdo do trabalho tem efeitos sobre o proprio pensamento: “a ordem
I6gica em seu conjunto — a dependéncia, 0 encadeamento, a extensdo e unido dos conceitos — baseia-se nas
relacBes correspondentes da realidade social, da divisdo do trabalho” (DE, p.30). Assim, “a universalidade
dos pensamentos, como a desenvolve a l6gica discursiva, a dominacdo na esfera do conceito, eleva-se
fundamentada na dominagdo do real” (DE, p.25), especialmente no que diz respeito ao afastamento do
sujeito em relagdo ao objeto: “a distancia do sujeito em relagdo ao objeto, que é o pressuposto da abstragdo,
estd fundada na distancia em relagdo a coisa, que o senhor conquista através do dominado” (DE, p.24),
movimento historico de que os cantos de Homero estavam préximos.

157 Na conclusdo da dialética do senhor e escravo na Fenomenologia do espirito, o senhor perde a
experiéncia plena de reconhecimento nos frutos do trabalho por ter relegado o trabalho ao escravo. Mas ha
limites nesta analogia pois, na Dialética, ha uma mutilacdo radical, um generalizado empobrecimento do
pensamento e da experiéncia entre dominantes e dominados: entre os dirigentes, a redugdo do espirito ao
“aparelho da dominacdo e do autodominio” (DE, p.40); nas massas subjugadas de corpo e alma, “a
incapacidade de poder ouvir o imediato com os proprios ouvidos, de poder tocar o intocado com as proprias
maos (...) 0s homens se reconvertem exatamente naquilo contra o que se voltara a lei evolutiva da sociedade,
0 principio do eu: meros seres genéricos, iguais uns aos outros pelo isolamento na coletividade governada
pela for¢a” (DE, p.41).

18 Alex Demirovié¢ encontra na Dialética “uma anlise histdrica concreta das formas irracionais da diviséo
do trabalho existente e a sua reorganizagdo segundo principios racionais” (Demirovi¢, 2007, p.93). Suas
formas irracionais perpetuam a sujei¢do da humanidade em nome da dominagao da natureza que advém no
processo de trabalho desde a pré-histéria, como observara Marx (cf. idem, p.95).
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As referéncias ao fetiche e ao conceito de reificagdo na Dialética contém implicacGes
mais amplas do que em sua formulacdo por (respectivamente) Marx e Lukacs,
representando um bloqueio a emancipacéo mais amplo e arraigado na subjetividade, que
seria vitima de uma regressdo relacionada a formagdo da racionalidade.'®® Estes
comentarios explicitam que, de distintas formas, Nietzsche contribui com uma
investigacdo orientada por conceitos marxistas: nos anos 1930, como complemento da
critica da ideologia para compreender a fixacdo dos individuos a autoridade e, nos anos
1940, a critica a razdo nietzscheana ¢é acionada lado a lado da andlise dos efeitos das
ideologias, da divisdo do trabalho (em relacdo ao mito de Ulisses) e da reificacdo como
blogueio a acdo dos sujeitos.

Por fim, importa notar que a Dialética do esclarecimento ¢ uma antropologia
dialética, em continuidade a “antropologia da época burguesa” (analisada no capitulo
anterior) e ao mais amplo projeto de “logica dialética”, que dirigiam a maior parte das
investigagOes de Horkheimer nos anos 1930.%° Na Dialética, a antropologia ja ndo se
restringe a sociedade burguesa em busca da compreensdo dos individuos no presente e a
I6gica dialética de inspiracdo hegeliana desenvolve-se de modo bastante distinto do
planejado em vista das mudancas no arranjo disciplinar da teoria critica e da colaboracéo

com Adorno (cf. Abromeit, 2011, pp.18;302).1%! Esta antropologia alia consideracoes

159 Na literatura secundaria, atribui-se a maior importancia do conceito de reificacdo nestes trabalhos de
Horkheimer dos anos 1940 a colaboragdo com Adorno. Como indicio disto, observe-se a quase auséncia
do conceito na teoria critica de Horkheimer nos anos 1930: “o conceito de reificagdo, que foi uma das
contribuicbes mais decisivas de Lukacs para a revitalizagdo das discussdes tedricas marxistas nos anos
1920, desempenhou um papel marginal, se muito, na primeira teoria critica de Horkheimer. Na verdade,
nas discussdes das conferéncias de Horkheimer sobre ciéncia e crise do comecgo dos anos 1930, (...)
Horkheimer afirmou claramente as suas reservas quanto ao conceito de reificacdo. (...) Nessa época, a
reificacdo e a forma mercadoria ndo eram para Horkheimer — como foram para Adorno, que integrou 0s
argumentos de Lukécs em sua teoria em medida maior do que Horkheimer — o ponto arquimediano a partir
do qual a sociedade como um todo poderia ser iluminada” (Abromeit, 2011, p.393). No capitulo trés de
Melancholy Science, Gillian Rose descreve o0 modo como Adorno ressignificou o conceito de reificacdo a
partir de 1932 (cf. Rose, pp.28-51).

180 A importancia destas investigacGes é ressaltada por John Abromeit. Sobre o projeto de l6gica dialética,
escreve Abromeit: “esta tentativa de Horkheimer de desenvolver uma logica materialista ou dialética
apropriada as condigdes historias atuais permaneceu central para suas preocupacdes no decorrer dos anos
1930. Este projeto de logica dialética representou uma continuago de suas reflexdes sobre o materialismo
no comego dos anos 1930; a légica dialética se tornou o conceito filoséfico mais geral que vinculava e
guiava os ensaios de Horkheimer nos anos 1930” (Abromeit, 2011, p.302). Os ensaios publicados
anteriormente na ZfS eram compreendidos por Horkheimer como preliminares em relagdo a um estudo
amplo sobre uma “teoria critica das ciéncias sociais”, um projeto sobre dialética planejado desde 1934. O
projeto de uma antropologia burguesa manifesto no ensaio “Egoismo e movimento de libertagdo” é parte
integramente do projeto de logica dialética (idem, ibidem).

161 \Veja-se os comentarios de Marin e Nobre sobre a nogéo de antropologia dialética (cf. Marin & Nobre,
2012). O foco do artigo em questéo é sobre o papel da psicanalise freudiana nesta antropologia, ao passo
que aqui defende-se que tanto a teoria freudiana como a filosofia de Nietzsche desempenham um papel de
destaque na Dialética, o que se evidencia tanto por mences diretas como por inspiragcdes em seu método
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oriundas da teoria freudiana e da filosofia nietzscheana, como explicitado no capitulo
anterior sobre a antropologia da época burguesa, em relacdo a qual a Dialética representa
em certa medida uma continuidade. Ao afirmarem que a dimensdo subjetiva da
dominacdo, agora na forma da erosdo da autonomia individual, ndo advém apenas das
contradi¢Bes da sociedade burguesa, Horkheimer e Adorno propem um estudo critico
do processo de hominizacdo e da constituicdo da civilizacdo, que alguns intérpretes
qualificam como uma genealogia (tema discutido no capitulo trés desta dissertacéo).

Em suma, a primeira via para a compreensdo dos bloqueios a emancipacédo ¢ a
caracterizacdo do aparato de dominagdo social do Estado autoritirio em termos de
relacOes sociais e estruturas politicas que seguem o modelo de dominacéo direta sobre o0s
sujeitos tipico das rackets e que sdo reforcados pela inddstria cultural. A partir dai, a
analise dos efeitos deste aparato de dominacdo sobre a subjetividade por meio de
processos ontogenéticos de formacdo e o questionamento sobre as predisposi¢Ges dos
sujeitos a constituirem este aparato e a se deixarem por ele absorver, levada a cabo por
meio da investigacdo filogenética, sdo cruciais para a investigacdo do bloqueio as

possibilidades emancipatorias.

2. A erosdo da autonomia individual e a investigacdo genética do individuo

Na decada de 1940, Horkheimer e Adorno atribuem os blogueios a emancipacéo
a condi¢bes subjetivas, como a incapacidade dos individuos de se distanciarem da
dominacdo, em vista de sua negacdo, anulacdo e autoalienacdo diante do aparato de
dominacdo do presente, do apego a comportamentos normalizados, da privagao dos meios
de resisténcia e da adaptagédo ao status quo (DE, p.13,14, 24, 35-36). Isso se reflete em
uma mudanca nos objetos da teoria critica nos ambitos ontogenético e filogenético. Por
um lado, enquanto nos anos 1930 a referéncia a socializacéo individual dizia respeito a
constituicdo da relacdo com a autoridade mas também da autonomia a partir da
interiorizacdo da figura paterna, agora o foco € sobre a socializacdo em grupos-rackets
por identificacdo, ou seja, sobre a relacédo direta com a autoridade em vista do declinio do
poder patriarcal e da importancia da familia. Por outro lado, na medida em que a dimensao

subjetiva da dominacdo se refere a prdpria concepcao individuo, ndo sdo propostos

e em suas teses, em continuidade com os mesmos objetos de investigacdo de sua recepcdo nos anos 1930
no contexto da “antropologia da época burguesa”.
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reparos em condi¢Oes psiquicas contingentes, sendo afirmado um vicio em suas origens,

na relagéo entre razéo e dominagéo.

2.1 Ontogénese e filogénese na teoria critica dos anos 1940

A investigacdo sobre a socializa¢do dos individuos em um Estado autoritario e
sobretudo sobre as decorréncias das mudancgas na estrutura familiar para 0s processos
psiquicos de interiorizacdo, formacdo do eu e do supereu integram a investigacdo
ontogenética da subjetividade. O ambito filogenético, por sua vez, diz respeito aos
processos de subjetivacdo situados na pré-historia da civilizacdo e aos efeitos de seus
aspectos repressivos, analisados na Dialética do esclarecimento. Nestas investigacoes
ontogenéticas e filogenéticas dos aspectos subjetivos da dominacdo, a psicanalise
freudiana e a filosofia de Nietzsche sdo acionadas, como ja haviam sido nos anos 1930,
mas sob outra perspectiva. Por se ocupar da recepcédo de Nietzsche, o presente trabalho
tratard apenas brevemente das investigacdes ontogenéticas (relacionadas exclusivamente
a uma apropriacdo da psicanalise freudiana) e colocara foco sobre o estudo filogenético
da formacdo da subjetividade na Dialética, obra em que a aproximacédo com Nietzsche é
mais destacada.

J& em seus primeiros escritos dos anos 1940, Horkheimer aborda a situacdo da
familia na passagem do capitalismo liberal ao periodo monopolista, considerando os seus
efeitos sobre a autonomia individual (em “Arte ¢ cultura de massas” e “O fim da razdo”,
ambos de 1941). O estudo dos processos ontogenéticos de socializagcdo familiar e em
grupos é relevante para a compreensao dos bloqueios a emancipagdo na medida em que,
no contexto liberal, a familia representara um espaco de seguranca para a formagéo do
individuo e um reflgio das presses impostas pela divisdo do trabalho, fomentando a
capacidade de resisténcia as demandas da sociedade.’®> Em seu tempo, no entanto,
Horkheimer considera que este espaco estaria ameagado pelo carater pervasivo do mundo
do trabalho e pelo abalo da posi¢cdo econémica do pai, que afetaria a identificagédo da
crianga com a figura paterna e a possibilidade de autonomia construida a partir dai. O

autor desvela a substituicdo da socializacdo na familia pela confrontacdo do individuo

162 Em “Autoridade e familia” (1936), embora o tema central fosse 0 modo como a familia promovia a
sujeicdo a autoridade, ainda era diagnosticado no modelo de familia tipico do periodo liberal o
engendramento de uma capacidade de resisténcia em desaparecimento (cf. AF, pp.225ss).
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atomizado com grupos-rackets” (Horkheimer, 1949, pp.365-366),1% por meio dos quais
“governos totalitarios estdo tomando em suas maos a preparagdo do individuo para 0 seu
papel de membro das massas”, € com a cultura de massas, que propicia o
“desaparecimento da vida interior” (Horkheimer, 2002, pp.276-277). Os aprendizados
desse processo de socializagdo séo a atitude calculadora voltada a fins, a substituicdo de
sonhos utopicos pelo ajustamento, a incapacidade de concep¢do de outra forma de
existéncia e a dureza de carater. Esta forma radical de conformacao se inicia na infancia
pois até mesmo “a crianga imita apenas performances e sucessos; nao aceita ideais, mas
questdes de fato” (FR, p.377). Cria-se assim uma espécie de censura & oposi¢ao ao status
quo que ja ndo advém primordialmente da atuacdo de forcas externas sobre 0s sujeitos,
mas que fora interiorizada gracas ao aparelho educacional, como observam os autores na
Dialética (DE, p.12). No cerne destas analises ontogenéticas sobre a familia estd um
intento de atualizacdo da teoria freudiana, reconfigurada em face de uma suposta mudanca
na relacdo instintual com os pais que resulta da falha do processo de interiorizagdo no
ambito familiar e, portanto, em danos na formagcéo das instancias do eu e do supereu.'®*
As investigacOes filogenéticas questionam sobre os vicios inerentes a
racionalidade que remontariam a formacéao subjetiva em meio a dominacdo da natureza
interna e externa nos primordios da civilizagdo. No excurso “Ulisses ou mito e
esclarecimento” da Dialética, o foco é sobre a prevaléncia da légica do sacrificio no
presente em vista de sua interiorizacdo, suscitando uma atitude de adaptacéo e submissao
ao poder, ilustrada na analogia entre 0 mitico Ulisses e o individuo burgués (cf. DE,
pp.49-54). No capitulo “Elementos do antissemitismo: limites do esclarecimento” da
Dialética, as origens das motivacgdes do antissemitismo do presente sdo identificadas nos
subprodutos da repressdo que permeia a civiliza¢do. O capitulo “A revolta da natureza”
de Eclipse da razdo também aborda a interiorizacdo da dominacdo na formacéo do eu
como uma instancia de controle em face a necessidade de dominagdo interna (cf. ER,
pp.105-107). Da renuncia aos instintos, surgem as condigdes para a revolta da natureza,

que historicamente toma a forma de crimes, desvios mentais, rebelides, no presente

183 Sobre o ocaso da figura paterna, Horkheimer afirma: “Hoje a crianga em fase de crescimento que, ao
invés da imagem de um pai recebeu apenas a ideia abstrata do poder arbitrario, procura por um pai mais
forte e poderoso, por um superpai, tal como é fornecido pelo imaginario fascista (...) 0 pai tende a ser
substituido por entidades coletivas, a classe escolar, o time esportivo, o clube, o Estado” (Horkheimer,
1949, pp.365-366). Por sua vez, o cuidado racionalizado, pragmatico e pouco espontaneo das mées, baseado
em manuais, elimina o sentimento de protecdo e seguranca que envolvia as criancas e evitava o seu pronto
ajustamento ao mundo (cf. idem, p.366). Cf. também ER, pp.123-128.

164 Embora o autor faga uso dos termos “id” “ego” e “supereu” no texto original em inglés de Eclipse da
razéo, por uma questéo de padronizagdo 0s conceitos sdo aqui apresentados como “Isso”, “eu” e “supereu”.

111



arregimentados pelo aparato autoritario (ER, p.94). O Nestes trés casos, a barbéarie do
presente é remetida ao surgimento da razdo como impeto de dominar a natureza.

A relacdo entre os ambitos ontogenético e filogenético, em que se situa a recep¢do
de Nietzsche, é de complementaridade, pois considera-se que a dominacao historicamente
vigente é reforcada em cada sujeito em seu processo de socializacdo, que, por sua vez,
fecha ainda mais as perspectivas emancipatoérias. No entanto, a énfase da investigacédo de
Horkheimer e Adorno € sobre o ambito filogenético, cerne de seu projeto mais ambicioso
de uma dialética do esclarecimento e o0 aspecto mais inovador das teoriza¢6es dos autores
no periodo. Esta centralidade pode ser compreendida com o auxilio de algumas
afirmagdes em Eclipse da razdo. Quanto a convivéncia dos dois &mbitos para a
compreensdo do oOdio a civilizagdo motivado pela renuncia instintual, 1é-se: “as
frustracBGes produzidas por esta tendéncia estdo profundamente arraigadas no processo
civilizador; devem ser compreendidas filogeneticamente, e ndo apenas
ontogeneticamente, pois em certa medida os complexos psicoldgicos reproduzem a
historia primitiva da civilizagdo” (ER, p.112). E, sobre a critica a razdo, Horkheimer

escreve:

Se fossemos falar de uma doenca afetando a razdo, ela deveria ser compreendida ndo como
algo que atingiu a raz8o em um dado momento histérico, mas como inseparavel da natureza
da razdo na civilizagdo tal como conhecemos até agora. A doenga da razédo é que ela nasceu
do impeto dos homens de dominar a natureza e a sua “recuperagdo” depende da compreensao
da natureza desta doenca original, e ndo da cura dos seus sintomas mais recentes. A verdadeira
critica da razdo ira necessariamente desvelar as camadas mais profundas da civilizacdo e
explorar sua histéria mais primordial. A partir do momento em que a razdo se tornou o
instrumento para dominagao da natureza humana e extra-humana pelo homem — ou seja, desde
seu surgimento — frustrou-se em sua prépria intencdo de descobrir a verdade. (...) Pode-se
dizer que a loucura coletiva que vige hoje, dos campos de concentracdo até as reacles
aparentemente mais inofensivas da cultura de massas, j& estava presente em germe na
objetivizagdo primitiva, na contemplacdo calculadora do mundo como presa pelo primeiro
homem. (...) o desarranjo da razdo remonta a muito além das deformagdes 6bvias que a
caracterizam no presente (ER, pp.176-177).

Os estudos dos ambitos ontogenético e filogenético mantém o impeto dos
trabalhos de Horkheimer dos anos 1930 de investigar as caracteristicas da subjetividade
que favorecem a dominacdo considerando condicionantes econdmicos, psiquicos e
culturais, embora na década de 1940 o peso destes fatores seja alterado em face do
decréscimo do poder explicativo da economia nas explicagdes filogenéticas. Outro tema
em comum ¢ a centralidade da repressdo aos instintos na vida social, abordado em face
da percepcao de que em seu tempo haveria uma tendéncia a liberacdo orientada dos
instintos, ou seja, de direcionamento dos instintos dos dominados e de seu ressentimento

para fortalecer a dominacdo social (como apontado em “Egoismo ¢ movimento de
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libertagdo™). Na década de 1940, a crueldade e o ressentimento, subprodutos da repressao
aos instintos nos ambitos ontogenético e filogenético, continuam sendo importantes
instrumentos de manipulacdo das massas contra um suposto inimigo externo ou interno,
fendmeno manifesto na belicosidade das nac¢Ges e no antissemitismo. Nesse sentido, em
“Sociologia das relacdes de classe”, Horkheimer observa que o 6dio das massas ¢é
direcionado contra os seus interesses (SK, p.94) e o tema do ressentimento € abordado
tendo em vista a sua canalizagdo contra os judeus em “Elementos de antissemitismo:
limites do esclarecimento” e em Eclipse da razdo.!%

Apesar destas continuidades tematicas em relacdo a “Egoismo e movimento de
libertagdo™, relativas a repressdo aos instintos e ao ressentimento, ha importantes
diferencas de contetdo em vista de novos instrumentos de analise empregados nos anos
1940 e o foco j& ndo é sobre o ressentimento em termos nietzscheanos. O termo passa a
ser empregado por vezes sem ancoramento em algum quadro conceitual e outras vezes
associado a uma atualizacdo da psicandlise freudiana, aliado aos conceitos de mimese e
(falsa) projecdo, como na analise do antissemitismo da Dialética e quando aproximado

ao tema da formacdo do eu e do supereu em Eclipse da razéo.

2.2 Relagdes entre a psicanalise e a filosofia de Nietzsche nas investigacoes
filogenéticas

Devido ao potencial da psicandlise freudiana para abordar o problema da
dimensdo subjetiva da dominacdo, compartilhando alguns temas e problemas com a
filosofia de Nietzsche, é importante tecer alguns comentarios sobre a apropriacdo da

teoria freudiana por Horkheimer e Adorno.'®® Trata-se, é importante ressaltar, de uma

185 Nas teses sobre 0 antissemitismo, os autores asseveram que “os judeus sdo hoje o grupo que, tanto pratica
guanto teoricamente, atraem sobre si a vontade de destrui¢cdo que uma falsa ordem social gerou dentro de
si mesma” (DE, p.139). Ao canalizar os instintos destrutivos oriundos da repressdo no processo
civilizatorio, o antissemitismo serve “como manobra de diversdo, como meio barato de corrupg¢do, como
exemplo terrorista” (DE, p.141), sendo os alvos da cdlera intercambidveis. Os judeus, estigmatizados e
tornados objetos da “dominagdo pura e simples”, sdo vitimas da falsa projecéo irrefletida de anseios dos
préprios racistas (atribuidos a vitima) e da idiossincrasia racionalizada vinculada & proscri¢do da mimese:
“o impulso recusado ¢ permitido na medida em que o civilizado o desinfeta através de sua identificacao
incondicional com a instancia repressora” (DE, p.152). A afirmacdo de que este ¢ um mecanismo tdo antigo
quanto a propria civilizagdo (DE, p.154) é uma importante referéncia a analise filogenética. Eclipse da
razdo também faz referéncia ao ressentimento gerado por compensacdes insuficientes para as rendncias
dos individuos (cf. ER, p.111) e travestido em forca destrutiva por meio da identificagdo com a “agéncia
repressiva”, além de empregar o conceito de mimese e partir do pressuposto de que as vitimas desse 6dio
sdo intercambidveis (ER, pp.116-117).

166 £ ampla a literatura sobre a relagdo entre psicanalise e teoria critica dos anos 1940. Veja-se, por exemplo,
Rouanet (1986), Whitebook (1995; 2000), Marin e Nobre (2012), Genel (2013). Né&o se pretende aqui dar
conta dos ecos freudianos na Dialética do esclarecimento de forma exaustiva, apenas selecionar alguns
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abordagem distinta daquela advinda da colaboragéo entre Horkheimer e Fromm. Em
linhas gerais, observa-se uma passagem da convergéncia do autor com a caracterologia
elaborada por Fromm em 19327 para o interesse na compreensdo do carater como
mutilacdo subjetiva nos anos 1940, para dar conta das tendéncias compulsivas e
destrutivas que parecem ainda mais arraigadas na constituicao subjetiva.

Além destes distintos objetivos das investigacdes nos dois periodos, a mudanca
de colaboradores na teorizacdo e aplicacdo da psicanalise freudiana no Instituto moldou
algumas das caracteristicas da Dialética do esclarecimento. A aproximacdo de Fromm
com 0 assim chamado “revisionismo”, que nega a teoria da libido de Freud corroborada
no Instituto acusando-a de biologismo, incomodou Horkheimer e fomentou uma reserva
ainda maior de Adorno em relagio ao seu trabalho.%® A adeséo de Horkheimer a primeira
teoria dos instintos de Freud (que considera o dualismo de instintos de preservacgéo e
libidinais) nos anos 1930 é evidente, a exemplo de sua critica a nocao de instinto de morte,
elemento do segundo dualismo instintual de Freud, em “Egoismo ¢ movimento de
libertagdo”. Ainda em uma carta a Lowenthal de outubro de 1942, é evidenciado que
mesmo gue nem sempre endosse a psicanalise freudiana e as suas categorias, Horkheimer
aprecia o seu potencial e, em relagdo aos revisionistas, considera que “Fromm e [Karen]
Horney voltaram a psicologia do senso comum e chegam até a psicologizar a cultura e a
sociedade” (citado em Jay, 2008, p.151). Com o afastamento de Fromm, o agravamento
da situacdo politica na Europa e a colabora¢do com Adorno, Horkheimer parece inclinado
até mesmo a referir-se a conceitos como compulsdo e instinto de morte e ha mencgéo a
textos freudianos e temas ainda ausentes em seus escritos dos anos 1930, como Totem e
tabu e os temas da projecao, paranoia e neurose.

O momento mais significativo de emprego da psicanalise na Dialética é o capitulo

sobre 0 antissemitismo, um “excurso sobre a confrontacdo com Freud como a mais

temas proficuos para auxiliar na compreensdo de sua complementaridade em relacdo a recepgdo de
Nietzsche.

167 Em referéncia as intengdes expressas no texto “Caracterologia Psicanalitica e sua Relevéincia para a
Psicologia Social” (Fromm, 1977), de 1932, e colocadas em pratica nos estudos empiricos sobre autoridade
dirigidos por Fromm.

168 para uma critica de Adorno as correntes revisionistas, veja-se a conferéncia de 27 de abril de 1946 na
Sociedade Psicanalitica de Sdo Francisco, posteriormente publicada sob o titulo “A relagéo entre psicanalise
e teoria social”, em 1952, e como “Psicanalise revisionista”, nas obras completas. Cf. Adorno, 2014. Nan-
Nan Lee observa que “embora Adorno concorde com a critica dos revisionistas a Freud de que ele
negligencia fatores sociais que contribuem para a formacdo da neurose, e que Freud psicologiza a
sociologia, ele vé o revisionismo como uma tentativa de ‘reverter’ a teoria de Freud e a substituir por uma
psicanalise sociologizada” (Lee, 2014, pp.309-325.
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recente teoria do antissemitismo” (Horkheimer, 2007, p.166).1%° O tipo psicoldgico do

racista € o do paranoico, que constr6i o0 mundo de acordo com a sua imagem:

Segundo a teoria psicanalitica, a projecdo patoldgica consiste substancialmente na transferéncia
para o objeto dos impulsos [Regungen] socialmente condenados do sujeito. Sob a pressdo do
supereu, 0 eu projeta no mundo exterior, como intengdes mas, 0s impulsos agressivos que provém
do “Isso” [Es] e que, por causa de sua forca, constituem uma ameaca para ele préprio. (...) Na
paranoia, esse 6dio impele a um desejo de castracdo, sob a forma de uma ansia de destruicdo
generalizada (DE, p.158, traducdo modificada).

Os conceitos de projecdo, paranoia, neurose e até mesmo de interiorizacdo®’® séo a base
desta aproximagao com a teoria freudiana.*’

Também se observa nesta analise do antissemitismo certa aproximacdo com a
nocdo freudiana de instinto de morte, em consideravel discrepancia com a oposicdo de
Horkheimer a sua concepgéo em “Egoismo e movimento de libertagdo” por considerar
que a especulativa e biologizante postulacdo deste instinto inato tendia a justificar as
relagBes de poder vigentes na sociedade.!’> Na Dialética, no entanto, a existéncia de
instintos destrutivos voltados a distintos alvos no decorrer da historia € um importante
elemento explicativo para o antissemitismo. Mesmo nesse contexto, o instinto de morte
ndo adquire uma concepcdo biologizante, mas é tratado como uma decorréncia das
rendincias impostas pela civilizagdo. A possibilidade deste deslocamento é um reflexo da
prépria forma como Freud apresentou a questdo. Primeiramente postulado para explicar
a compulsdo de repeticdo, mas também as manifestacdes de sadismo e odio (cf. Laplanche
e Pontalis, 1992, pp.408-409), o instinto de morte é caracterizado em Além do principio
do prazer (1920), trabalho que toma amplamente de empréstimo temas da biologia, como

0 impeto de retorno ao estado inorganico. Mas, posteriormente, em O mal-estar na

169 Correspondéncia a Adorno de 24 de setembro de 1940.

170 Também na Dialética, os autores consideram que a interiorizagdo que originava o eu e o supereu de cada
individuo em confronto com a vida social cede espaco a identificagdo no capitalismo pds-liberal: “em vez
da interiorizacdo do imperativo social — que ndo apenas lhe confere um carater mais obrigatorio e ao mesmo
tempo mais aberto, mas também emancipa da sociedade e até mesmo faz com que se volte contra a
sociedade — tem lugar uma identificagdo pronta e imediata com as escalas de valores estereotipadas” (DE,
p.163). Assim, “as associagdes e as celebridades assumem as func¢des do eu e do supereu, e as massas,
despojadas até mesmo da aparéncia da personalidade, deixam-se modelar muito mais docilmente segundo
0s modelos e palavras de ordem dadas, do que os instintos pela censura interna (...) O senso de realidade, a
adaptacdo ao poder, ndo é mais resultado de um processo dialético entre o sujeito e a realidade, mas é
imediatamente produzido pela engrenagem da industria” (DE, p.166;169, traducdo modificada).

1 A comparagdo da mencdo as categorias de medo [Furcht], terror [Schreck], angUstia [Angst] e horror
[Grauen] na Dialética a formulacdes freudianas de Inibi¢ao, sintoma e angustia e Além do principio do
prazer € outra via possivel do estudo desta aproximacao (cf. Marin & Nobre, 2012).

172 Horkheimer critica da seguinte maneira os efeitos da concepcéo do instinto de morte em 1936: “a
civilizacdo é constantemente ameacada com a desintegracdo e uma duradoura melhoria das condigdes
sociais é impossivel (...) todo tipo de coercéo e de leis, assim como a moralidade e a religido, sdo tentativas
de remediar os efeitos do eterno instinto de destrui¢do. Uma ‘elite’ sempre sera necessaria para conter as
massas propensas a destruicdo em xeque” (EG, p.104).
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civilizagdo (1930), ele é exposto tendo em perspectiva as renuncias instintuais
demandadas pela vida em civilizagdo. Como observa Renato Mezan, a investigagao

freudiana do instinto de morte € de inicio permeada por temas bioldgicos:

a “especulagdo” de Além do principio do prazer convocara 0s protozodrios, a vesicula de
substancia viva e a polaridade soma/germe das células dos organismos superiores. Mas esta
direcdo é substituida por outra, que vem mais uma vez assinalar quéo indissoluvelmente ligadas
estdo a analise da cultura e a elaboragdo da teoria psicanalitica: progressivamente, o espaco de
manifestacdo da pulsdo de morte seré identificado na esfera da civilizagcdo (Mezan, 1997, p.433).

“Elementos do antissemitismo” apoia-se muito mais na génese cultural do instinto
de morte, com mediacBes histdricas para dar conta do ineditismo da manipulagédo
propiciada pelo aparato de dominacdo racionalizado do periodo pés-liberal. Assim, a
concepcéo do instinto de morte ja ndo é mais o ponto de tensdo entre a teoria critica e a
psicanalise freudiana que justificava a preferéncia pela abordagem de Nietzsche no que
diz respeito aos instintos agressivos nos anos 1930, como explicitado no capitulo anterior
do presente trabalho.!’

Um elemento basilar da teoria critica nos anos 1940 também tem afinidade com a
teoria freudiana: a investigacdo dos desdobramentos da repressao aos instintos por meio
da referéncia matua entre ontogénese e filogénese. A proposicdo de uma analise que
remete 0s ambitos ontogenético e filogenético um ao outro, por considerar que a l6gica
de um evento do passado da humanidade permanece na psique individual, tem afinidade
com o procedimento freudiano em Totem e tabu (1913). Nesta obra, Freud tece
comparagOes entre as proibicdes do totemismo e os desejos edipianos dos individuos;
entre o suposto parricidio originario seguido do acordo entre irmdos e o surgimento do
complexo de culpa e da neurose, como forma patolégica. Freud também enuncia, através
do mito, uma “tese sobre a origem e a esséncia da sociedade e de suas instituicdes
principais” (Mezan, 1997, p.560), com base em uma forma de contrato que tem como

fator mediador a rendncia.l™® Por sua vez, no excurso sobre Ulisses da Dialética,

173 Como observa Jarvis com base em uma conferéncia de 1946 que seria posteriormente publicada sob o
titulo “A psicanalise revisionista”, Adorno tem afinidade com os aspectos usualmente denominados
“deterministas” da teoria freudiana, a exemplo de seu interesse no tema da compulsdo de repeticéo, por
considerar que provém uma inspiracdo materialistas e que servem melhor ao combate a dominagéo social
(Jarvis, 1998, p.81). Para Adorno, “Freud nao pode fornecer uma antropologia viavel; menos ainda a terapia
psicanalitica pode ser corroborada; a psicanalise tampouco pode ser simplesmente inserida na sociologia
para produzir uma psicologia social, seja do feitio de Fromm ou Talcott Parsons. Adorno ndo se une, no
entanto, aqueles que censuraram a psicanalise freudiana por pressupor a categoria do individuo e por uma
atengdo insuficiente a historicidade” (idem, p.82). No entanto, como sera exposto no item 2.3 deste capitulo,
nas discussOes que deram origem a Dialética a psicanalise tem um estatuto mais precario na avaliagdo dos
autores, por se deixar levar pela ilusdo necessaria da categoria do individuo e por sua afinidade com o
positivismo (GS 12, pp.439-450).

17 Como observa Whitebook, “em Totem e tabu, ele [Freud] havia argumentado que o assassinato
primordial e sua sequela, que constituem nos atos fundantes da civilizacdo, resultam em um arranjo de
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Horkheimer e Adorno insistem na permanéncia da légica do sacrificio no presente
subjazendo a racionalidade e observam que a infancia seria ainda hoje em certa medida
uma repeticdo das provacdes a que a humanidade se submeteu para a atingir a formacao
do eu (DE, p.39). Este interesse na l6gica do pensamento primitivo devido a sua relacédo
com o presente ja € manifesta por Horkheimer em 1936: “sabemos da psicologia moderna
que, no inconsciente, tendéncias antigas da ra¢ca humana vivem, ou melhor, que a logica
da vida psiquica inconsciente do homem moderno de pensar e sentir esta intimamente
relacionado com as primitivas” (“Die Funktion der Rede in der Neuzeit”, de 1936, GS
12, p.35). Embora também para Nietzsche o presente ndo esteja totalmente apartado de
alguns caracteres humanos vinculados a sua pré-historia, a exemplo da prevaléncia da
crueldade em distintas formas, esta ausente na filosofia de Nietzsche esta via dupla de
investigacao, pensando as relacbes familiares e em grupo e as logicas do pensamento
primitivo, finalmente realizada na teoria critica dos anos 1940.

No entanto, esta aproximacéo da Dialética com Totem e tabu deve ser relativizada,
como evidencia a critica de Horkheimer e Adorno a analogia freudiana entre o
pensamento magico e a atitude do neurotico quanto a onipoténcia do pensamento. Os
autores apontam um erro na caracterizacdo do pensamento magico por Freud, ao
afirmarem que a magia ndo persegue os seus fins pelo distanciamento em relacdo ao
objeto como faz a ciéncia, mas pela mimese. Também é criticada a falsa separagéo entre
0S processos psiquicos e a realidade material que levaria Freud a postular
anacronicamente que ja na forma de pensamento tipica do animismo h& uma confianca
inabalavel na capacidade de dominacdo. Tal confianca na capacidade de dominacé&o,
apontam os autores, sO emerge com o desenvolvimento da ciéncia (cf. DE, p.22). Através
desta critica aparentemente pontual, € possivel notar que, ainda que interessados na logica
do pensamento primitivo, os autores propdem mediacdes e referéncias ao processo social

ausentes neste trabalho de Freud'’ e é sob esta orientacdo que a sua apropriagdo da

rendncia que prové a civilizagdo com sua estrutura basica. O episodio todo culmina, de uma forma
perfeitamente hobbesiana, no contrato social entre irmaos através do qual eles renunciam mutuamente o
direito a plena expressdo de seus instintos sexuais e agressivos em troca dos beneficios da vida social
civilizada” (Whitebook, 1995, p.22).

175 Pode-se observar a auséncia de mediacdes da histdria material na analogia freudiana entre o pensamento
“primitivo” e os estagios primeiros de desenvolvimento dos individuos em seu tempo, posicionando a
“inser¢@o do individuo na cultura” como “repeti¢do, em cada caso, do evento inaugural” (Mezan, 1997,
p.489). Esse déficit abre caminho a interpretacdo de que, para Freud, “numa espécie determinada, cada
individuo durante seu desenvolvimento embrioldgico reproduz de modo abreviado (e, portanto, deformado)
as etapas da evolucdo da espécie. (...) O mito toma assim proporcdes de principio heuristico essencial,
atuando tanto no inconsciente individual como na génese das formagdes sociais e na origem de contetdos
culturais da maxima importancia” (idem, p.434-435). A diferenca entre individuo e sociedade parecer ser,
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psicanalise a investe de um carater de teoria social, como parte do projeto de uma
antropologia dialética que orienta a Dialética, tema investigado por Marin & Nobre
(2012, p.106).

Estas breves observacdes sobre o papel da psicandlise na teoria critica, aqui
necessarias por compartilhar terreno com a filosofia de Nietzsche em relacdo a temas,
conceitos e sobretudo por serem proficuas aliadas na abordagem do problema da
dimensdo subjetiva da dominacéo, sdo apenas introdutdrias. No decorrer do capitulo, o
tema da psicandlise sera acionado novamente sempre que favorecer a compreensdo da

recepcao de Nietzsche ou que compartilharem terreno nas argumentacgdes da Dialética.

2.3 Origens do interesse na “investigacio genética do individuo” na Dialética do
esclarecimento

Nas discussbes a partir de janeiro de 1939 para a elaboracdo da Dialética do
esclarecimento, parte-se do diagndstico de que a autonomia do individuo tdo celebrada
no periodo liberal havia sido iluséria e de que o capitalismo monopolista apenas revela o
seu carater ficticio e as contradices que portava desde o principio.t’® Tais discussdes tém
como ponto de partida a caracterizacdo do individuo na sociedade moderna como
ideologia e desvelam a incapacidade da psicologia e da critica a ideologia de abordarem

0 problema de modo adequado. Em face disso, é explicitada a op¢do por um método

desta maneira, uma diferenca ndo de natureza, mas de escala (idem, p.454); “a dimensdo social, com os
componentes sociais e com os conflitos que lhe sdo inerentes, ndo é jamais considerada em sua
especificidade” (idem, p.505). A teoria critica apresenta suas analogias com maior cautela, sem abrir
caminho & interpretacdo de que a histdria individual repete 0 mesmo percurso de formagdo primitiva,
fazendo apenas analogias em relagio a um tipo de experiéncia similar. E essencial notar, nesse sentido, as
referéncias a peculiaridades da sociedade pos-liberal, aos efeitos da divisdo do trabalho e da reificacao.
Como se veré a seguir, o projeto da psicanalise como um todo é também alvo dos autores por seus aspectos
positivistas e sua incapacidade de dar conta das transformagdes historicas que afetam os individuos (GS 12,
pp.439ss)

176 A passagem a seguir do capitulo sobre a indUstria cultural da Dialética revela a compreenséo dos autores
sobre o carater ambiguo do individuo, bem como a especificidade historica do presente: “A cultura de
massas revela assim o carater ficticio que a forma do individuo sempre exibiu na era da burguesia, e seu
Unico erro é vangloriar-se por essa duvidosa harmonia do universal e do particular. O principio da
individualidade estava cheio de contradi¢des desde o inicio. Por um lado, a individuacéo jamais chegou a
se realizar de fato. O carter de classe da autoconservacao fixava cada um no estagio do mero ser genérico.
Todo personagem burgués exprimia, apesar de seu desvio e gragas justamente a ele, a mesma coisa: a dureza
da sociedade competitiva. O individuo, sobre o qual a sociedade se apoiava, trazia em si mesmo sua méacula;
em sua aparente liberdade, ele era o produto de sua aparelhagem econémica e social. O poder recorria as
relacBes de poder dominantes quando solicitava o juizo das pessoas a elas submetidas. Ao mesmo tempo, a
sociedade burguesa também desenvolveu, em seu processo, o individuo. Contra a vontade de seus senhores,
a técnica transformou os homens de criangas em pessoas. Mas cada um desses progressos da individuagdo
se fez a custa da individualidade em cujo nome tinha lugar, e deles nada sobrou sendo a deciséo de perseguir
apenas os fins privados. (...) E s por isso que a indUstria cultural pode maltratar com tanto sucesso a
individualidade, porque nela sempre reproduziu a fragilidade da sociedade” (DE, pp.128-129).
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genético, pela decomposicao [Auflésung] histérica ndo apenas do conceito de individuo,
mas do individuo em sua efetividade, e pelo estudo dos mitos como paradigma da
passagem da natureza para a cultura, na origem do pensamento, da linguagem e da
memoria (GS 12, pp.457-458).

Os autores partem do método marxiano de investigacdo de categorias, ndo

meramente descritivo, mas portando uma critica imanente:

Marx ndo pretendia expor de maneira positivista em funcdo de quais leis a troca se da
“efetivamente”, mas extrai da sociedade burguesa os critérios de legalidade que ela mesma
constituiu, mostra que ela ndo é capaz de satisfazé-los e os mantém ao mesmo tempo como
expressdo negativa de uma constituicdo social justa (GS 12, p.438).

Esta investigagdo aponta a néo realizacéo efetiva e o carater ideoldgico da concepgao de
individuo: “o individuo é um fendmeno necessario, mas simples aparéncia. O fato de que
ha individuacdo nao decorre do acaso, mas € necessariamente ligado ao movimento da
sociedade em seu conjunto. O erro reside aqui: eleva-se o fendbmeno ao nivel da esséncia”
(GS 12, p.450). Os autores opdem esta compreensdo dindmica dos conceitos ao
positivismo, que ndo considera as suas mediacdes, a sua historicidade. Mas também
ponderam que ndo se pode insistir na categoria do individuo tal como usualmente
formulada “ndo apenas porque a liberdade predicada sobre ele ndo foi realizada, mas
também porque ndo se pode compreender a substancialidade do individuo a ndo ser que
ela seja considerada socialmente determinada” (GS 12, p.439).

Nesta distin¢do entre a confrontacéo estatica dos conceitos positivista, a critica da
ideologia marxiana (que se revela insuficiente) e a necessidade de compreender a
determinacdo social inerente a categoria de individuo, observa-se que o procedimento da
psicologia, e mais especificamente da psicanalise freudiana, se afina com o positivismo.
A psicologia é criticada pelo intento de transformar o individuo e a sociedade partindo do
que o individuo se tornou e a psicanalise é considerada inapta a dar conta das
transformacdes histéricas as quais o individuo é submetido (GS 12, pp.39ss). A critica
aos aspectos positivistas intrinsecos a psicanalise tem por alvo um suposto uso sem
mediacdo e reificante do conceito de individuo, o fato de a analise hipostasiar principios

particulares em universais e a exclusdo do novo.l”” Mais importante, o seu esforco em

17 Afirmam os autores: “A caracteristica fundamental do positivismo consiste no fato de almejar, por
principio, a exclusdo do novo. (...) Que ndo ha nada de novo — eis 0 que se oculta igualmente por trés da
tese analitica sobre o sentido dos sintomas que é sempre retroativa, referindo-se ao que jé foi. E possivel
identificar o carater positivista de diversos motivos analiticos. O eu analitico é a unidade da consciéncia
positivista. A regressdo ¢ a retengdo. Parte-se sempre de algo intencional, de um dado imediato e inferimos
0 sentido a partir dai. Toda a arquitetura do inconsciente em Freud é no fundo adequada a arquitetura
positivista do conhecimento” (GS 12, p.444)
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apaziguar a contradicdo entre a concorréncia e a exigéncia de felicidade é desvelado como
inatil e revela a sua funcgdo social e politica de suporte das formas atuais de dominacéao
social, por buscar a reconciliagdo com o existente (GS 12, pp.442-444).178 Nesse sentido,
em “O fim da razdo”, Horkheimer se refere a psicanalise como “a coruja de Minerva, que
levantou voo quando as sombras da escuriddo ja estavam se formando sobre toda a esfera
da vida privada” (FR, p.376).

Além da consideracdo metodologica mais geral de que a génese dos conceitos, sua
mediacdo histdrica, ndo deve ser ignorada como ocorre no positivismo pois é um
elemento da verdade (GS 12, p.449), os autores oferecem uma justificagdo para o esboco
de um novo procedimento em relacdo a categoria de individuo que leva em conta a sua
especificidade, a saber, o fato de que o seu enigma “ndo pode ser resolvido enquanto a
critica ndo parar de proceder mais ou menos do exterior, tomando como fio condutor a
relacdo entre o individuo e o todo, e ndo tentar apreender o todo na origem do proprio
individuo” (GS 12, p.454). Horkheimer afirma ser preciso “compreender o individuo de
maneira genética” por meio de uma teoria do individuo apoiada no mito, uma vez que o
objeto do mito é “o sujeito que se emancipa” (GS 12, p.454) e a identidade do sujeito se
constitui nesta transicdo. Tomando o mito como limiar entre natureza e cultura, Adorno
assevera que os mitos sdo “a tentativa de encontrar palavras para o estagio pré-individual
da humanidade, para a qual a linguagem ndo tem palavras” (GS 12, p.455) e explicita no

mito uma ambiguidade similar aquela que permeia a categoria de individuo:

A duplicidade se encontra exatamente neste ponto: 0 mito atesta a0 mesmo tempo em que medida
0 homem sucumbe inelutavelmente ao reino da natureza [Naturverfallenheit] e a possibilidade de
se emancipar. (...) O carater paradoxal dos mitos ndo permite aceitar tal qual aquela categoria de
individuo nem a contestar (...) Os conflitos contidos nos mitos sdo os esquemas para compreender
a origem do individuo e, mais precisamente, o que ha nele de “efetivo”, em relagdo a aparéncia
individual [und zwar fur das, was daran "wirklich" ist wie fir den individuellen Schein]. Eis o
“salto qualitativo” (GS 12, p.461).

178 “Na verdade, na posi¢do de partida da psicandlise o individuo ja nio existe, ou seja, 0 mecanismo de

concorréncia, que estd na base da formacao das ménadas, ja é disfuncional a tal ponto que a constituigdo
da monada ja ndo se da, que o ‘comportamento racional’ do homem ndo prevalece a nido ser em estratos
infinitamente finos de seu comportamento. A andlise procura hoje dar conta dessa situacéo transformada
de maneira imediata e salvar o individuo que ja ndo existe. Isso se manifesta, por um lado, no fato de que
estabelece o principio do Eu que deve levar em conta o principio de realidade como momento da identidade,
ainda que ha um bom tempo sé se comporte em conformidade com o principio de realidade aquele que
reage sem identidade prdpria, de modo behaviorista. Por outro lado, apesar de seu reconhecimento dos
‘conflitos’, ela procura, através de suas categorias, acalmar a contradi¢@o entre o motivo de concorréncia e
a exigéncia de felicidade, ao conceber o proprio inconsciente exclusivamente em categorias monadolégicas
e sob a logica da concorréncia” (GS 12, pp.440). Afirma-se também que a psicanalise “almeja unicamente
a tornar o homem apto a essa forma de sociedade que ela cré ser eterna (...) a analise serve a uniformizacéo

dos homens (...) a psicandlise é importante para o mecanismo da dominagdo” (GS 12, pp.442-444).
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A esta afirmacdo, Horkheimer complementa: “o conceito de individuo que queremos reter
serd entdo um conceito sem nenhuma determinagdo psicoldgica” (GS 12, p.454). Para
Horkheimer, “o individuo comega quando os impulsos [Impuls] tém seu ponto de partida
no particular e ndo mais no coletivo” (GS 12, p.455).

A percepgdo do carater ideoldgico do individuo € dirigida para muito além das
condicBes materiais da sociedade burguesa e do conceito de individuo que lhe
corresponde; é agora voltada para a individuacdo em sua origem. Os autores questionam
por meio de uma decomposi¢do historica “o individuo ele mesmo, e ndo somente o
conceito de individuo” (GS 12, p.452), buscando “vislumbrar o que pode ser salvo do
conceito de individuo sem recair em um conceito abstrato de individualidade burguesa”
(idem, ibidem), afirma Adorno. Deste modo, como observa Alfred Schmidt, nos anos
1940 h& um deslocamento nos objetivos do estudo do mito em relacdo a primeira
referéncia de Horkheimer ao tema em “Origens da filosofia burguesa da historia” (1930).
Neste escrito, com base no estudo da concepcdo do mito de Vico, Horkheimer ressaltara
0 aspecto superestrutural do mito, a sua derivagdo das condic¢des sociais (cf. Schmidt,
1986, p.202). Por sua vez, na Dialética, o processo de hominizacdo compreendido por
meio do recurso a narrativas miticas ¢ o cenario da investigagdo da “restricdo da razdo
burguesa”, como afirma Adorno (GS 12, p.462), e ldgicas oriundas do mito ainda
operantes no presente sdao desveladas.

A seguir, apds uma introducdo dos principais elementos da critica a razao nos
escritos de Horkheimer dos anos 1940, este capitulo tratard da investigacdo genética tal
como levada a cabo na Dialética: uma investigacdo filogenética da formacdo da
subjetividade e da razéo que visa a explicitar o vinculo entre racionalidade e poder. Este
é o cerne da recepcao de Nietzsche por Horkheimer e Adorno, tanto com relacdo ao
carater agonistico da formag&o do individuo, apoiado na compreensdo da epopeia pelo
jovem Nietzsche, como na elaboracdo da nogdo de interiorizagcdo / introversdo do
sacrificio, que porta diversos operadores presentes na descricdo da “domesticagdo do

homem” da Genealogia da moral.

3. A introducédo da critica a razdo com base na investigacdo filogenética da
formacéo da subjetividade

Devido a consideracdo de que a forma global de dominacéo social vigente em seu
tempo ndo seria oriunda somente dos desdobramentos do capitalismo pds-liberal,
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monopolista e autoritario, mas teria afinidade com formas de dominagéo do passado que
reemergem em seu tempo, como testemunha a teoria de rackets, Horkheimer e Adorno ja
ndo restringem suas investigacdes aos fendmenos econdmicos, politicos ou psiquicos
imanentes a sociedade burguesa na Dialética do esclarecimento. Metodologicamente, em
vista da desconfianca em relacdo a ciéncia e aos aspectos positivistas da prépria
psicanalise, ha um deslocamento para uma critica da razdo instrumental filosoficamente
orientada. Como observa Dubiel, a filosofia se torna o refdgio de resisténcia as tendéncias
de seu tempo, voltando-se contra a propria tradicao racionalista ocidental de que faz parte
(cf. Dubiel, 1985, pp.95,104-105,125). Horkheimer e Adorno depositam suas esperangas
na insisténcia na capacidade de autorreflexdo inerente a especulacéo filosofica, capaz de
evitar os ataques do positivismo e do pragmatismo e abrir caminho para a recuperagédo
deste potencial, reflexdo esta proporcionada por uma critica a razdo que parte de suas
origens no processo de hominizacdo. E em face do interesse em uma investigaco
profunda da racionalidade que transcende o presente que a filosofia de Nietzsche €
significativa para os autores nos anos 1940.

A proposicdo de uma critica a razdo por Horkheimer ndo estd vinculada
exclusivamente a sua colaboracdo com Adorno. As primeiras afirmag6es sobre o vinculo
entre razdo e dominacao e sobre a sua redugdo ao calculo remontam a escritos de meados
dos anos 1930, a partir de “Autoridade ¢ familia” (1936). Neste texto, o autor explicita
pela primeira vez o vinculo entre a racionalidade burguesa ¢ a adaptagdo: “a mais
completa adaptacdo possivel do sujeito a autoridade efetiva da economia é, a0 mesmo
tempo, a forma da razdo na realidade burguesa” (AF, p.202).1"® As causas do mais recente
esvaziamento dos ideais orientadores do pensamento burgués e do abandono da luta

contra autoridade sdo atribuidos aos proprios tracos irracionais que acompanham a

179 Paralelamente, em seu estudo sobre Wagner de 1938, Adorno identifica nesta tendéncia a adaptacéo que
permeia a realidade burguesa um preludio do totalitarismo: “Ele [Wagner] é um exemplo inicial da fungéo
cambiante da categoria burguesa de individuo. Em sua luta desesperada com o poder da sociedade, o
individuo procura evitar sua propria destrui¢do ao se identificar com aquele poder e assim racionalizar a
mudanca de direcdo como realizacdo individual auténtica (...) Em periodos histdricos tardios, estas
caracteristicas adquiriram grande significancia (...) pois os pontos focais de decadéncia no carater burgués,
em termos de sua propria moralidade sdo protétipos de suas transformacgdes subsequentes na era do
totalitarismo” (Adorno, 2009, p.7). Estas consideracdes refletem a forte impressdo que o ensaio “Egoismo
e movimento e libertacdo” causou em Adorno e adiantam temas que seriam desenvolvidos por ambos os
autores na Dialética, partindo da analise dos mitos gregos. Nesse sentido, 1&-se, por exemplo: “se fossemos
resumir a ‘ideia’ do Anel [as quatro dperas que compdem a saga O Anel de Nibelungo] em palavras simples,
diriamos que o homem se emancipa da identidade cega com a natureza da qual ele surge; entdo adquire
poder sobre a natureza apenas para sucumbir a ela a longo prazo” (Adorno, 2009, p.136).
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racionalidade burguesa desde o principio.’®® Neste contexto, acompanhando o
desenvolvimento material da classe burguesa, Horkheimer postula que a predominancia
dos aspectos irracionais do pensamento burgués em detrimento de sua promessa de

libertacdo deve-se a consolidacdo do poder desta classe no século XIX:

Antes que a burguesia ganhasse participagdo no poder politico, situavam-se neste pensamento,
em primeiro plano, liberdade e confianca na propria razdo, a partir da qual deveriam ser construidas
como equacdo matemética a forma do regime e a moral. Sob o préprio dominio burgués, no
liberalismo, este traco racionalista recua diante do trago empirista. Contudo, ambos os elementos,
espontaneidade da razdo e heteronomia, liberdade e obediéncia cega, autonomia e senso da
impoténcia, falta de respeito e admiragdo sem critica, intransigéncia no principial e desorientacao
na realidade, teoria formalista e tola soma de dados, encontram-se mais ou menos arbitrariamente
lado a lado, tanto na vida publica de toda a época, quanto também nos seus produtos ideoldgicos
(AF, p.209, grifo nosso).

De modo mais contundente, no ensaio “Montaigne ¢ a funcdo do ceticismo”
(1938), afirma-se que o conceito de razdo burgués seria limitado devido a sua tendéncia
a “subordinar a verdade ao poder” (Horkheimer, 1993b, p.278), por ser pautado “em
termos particulares, como o calculo da vantagem individual, e, portanto, em forma
inadequada” (idem, p.310). Horkheimer considera que este elemento irracionalista esta
“tao profundamente arraigado na situacdo econdmica da burguesia como o0s tragos
liberais, permeia toda a historia da era moderna ¢ limita o seu conceito de razao” (idem,
p.278). O relativismo cético é descrito como uma expressdo desta restricdo da
racionalidade pois respeitava as convicgdes religiosas apenas na medida em que serviam
de instrumento para a dominacdo social; porém, quando o intelecto ameacava a adaptagéo
a ordem burguesa, tanto o ceticismo como o protestantismo haviam revelado os seus
tragos anti-intelectualistas: “a mente é ma apenas enquanto teoria critica e pratica; na
medida em que cai em linha e se subordina — como eficiéncia burguesa padréo,
entendimento pratico e trabalhos culturais — é tolerada” (idem, p.276). A diferenca dos
escritos dos anos 1940, estes textos tém por base a “dialética da sociedade burguesa”,
como a denomina Abromeit (2001, p.147), uma investigacdo histdrica que visa a
compreender a suspensdo dos ideais antiautoritarios e a infiltracdo da irracionalidade no

pensamento burgués tendo como cenario o desenvolvimento material da classe burguesa

180 Escreve Horkheimer: “o pensamento burgués tem inicio como luta contra a autoridade da tradigdo e
contrapde-lhe a razdo de cada individuo como fonte legitima de direito e verdade. Ele termina por divinizar
a mera autoridade como tal, que é tdo vazia de conteldo como o conceito de razdo, desde que justica,
felicidade e liberdade deixaram de ser para a humanidade palavras de ordem historica” (AF, p.195). Isso
ocorre pois, no decorrer da sociedade burguesa, “o contraste entre razdo e autoridade, inicialmente agudo,
¢ crescentemente atenuado pelo desejo de explicar esta por aquela” (AF, p.197), afirma o autor, tomando
como exemplo Fichte.
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Em “O fim da razdo” (1941), texto que apresenta os primeiros resultados de sua
colaboragdo com Adorno, também sdo tematizados a tendéncia de reducdo da razdo ao
Seu uso pragmatico, a adaptacdo de meios e fins, e as decorréncias disso sobre os ideais
de “liberdade, justica e verdade” e sobre o anseio pela ordenacdo racional das relagdes
sociais, sobrepujados pela apologia do existente (FR, p.366). A origem dos vicios da razao
é situada nela mesma, tal como se desenvolveu ao longo da histéria em interagcdo com as
diferentes etapas do capitalismo. Assim, embora a razéo tenha sido desde o0 mundo antigo
um instrumento de adaptacdo, induzindo “o individuo a subordinar-se a sociedade quando
ndo for poderoso o suficiente para moldar a sociedade conforme 0s seus proprios
interesses” (FR, p.368), representando a necessidade de fazer violéncia a si em nome da
vida do todo, de dominar instintos e sentimentos rebeldes e interiorizar na consciéncia
inibicbes impostas de fora, 0s seus tracos destrutivos s6 se agravam no presente em
interacdo com um certo arranjo econdmico, social e politico (cf. FR, p.369). No
capitalismo liberal, a divisdo da sociedade em grupos de interesse entrara em conflito com
as pretensdes universalistas da razdo expressas na filosofia racionalista; no periodo
monopolista, prevalece como motivacao racional apenas a autoconservacao e florescem
as tendéncias relativistas que ja cercavam a razdo (FR, pp.370-371). Em um longo
processo historico, é disseminada “aquela fria racionalidade tdo caracteristica do
individuo moderno” (FR, p.373). Isso atinge até mesmo as camadas mais baixas da
populacdo, inicialmente alheias a esta racionalidade por ndo partilharem do suposto
“interesse comum” e assim terem de ser “tornadas sociaveis” a forca ¢ exortadas a
rendincia aos instintos, a subordinar suas vidas a fins distantes e a empregar um “raciocinio
objetivo, consisténcia e comportamento pragmatico” (FR, p.373) assentado na “inversao
da compulsdo externa para a compulsdo da consciéncia” (FR, p.374), atividade
desempenhada especialmente pelos idealizadores da Reforma protestante.

Horkheimer explicita, deste modo, que a fragilidade da razdo advém de sua
contradicdo com a realidade, da néo realizacdo dos ideais de justica, liberdade e verdade
que se tornam vitimas do ceticismo inerente a razdo. Esta contradicdo das promessas da
racionalidade com a realidade é também a origem da necessidade de dominagéo, seja
apenas por coercdo, seja acompanhada pela interiorizagdo das demandas sociais. Em “O
fim da razdo”, ja ha referéncias a rendncia aos instintos e a interiorizacao e a critica a

razdo é vinculada ao colapso do individuo autbnomo:

A destrui¢do do dogmatismo racionalista por meio da autocritica da razéo, levada a cabo pelas
sempre renovadas tendéncias nominalistas na filosofia, agora foi ratificada pela realidade histérica.
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A propria substancia da individualidade, a qual estava vinculada a ideia de autonomia, ndo
sobreviveu ao processo de industrializacdo. A razdo degenerou porque era uma falsa projecéo de
uma falsa universalidade que agora mostra que a autonomia do sujeito foi uma ilusdo. O colapso
da razéo e o colapso do individuo sdo a mesma coisa (FR, p.376).

No entanto, o tema é abordado de modo mais detido apenas no excurso | da Dialética.

Vale a pena retomar de maneira ampla a caracterizacdo das duas obras mais
proeminentes dos anos 1940, a Dialética do esclarecimento e Eclipse da razdo. A
Dialética condensa, apds um longo periodo de discuss@es, as principais conclusdes sobre
diagnostico e método para prover a teoria critica da capacidade de enfrentar os desafios
do seu tempo. Ela foi publicada em alemdo e ¢ apresentada como ‘“fragmentos
filosoficos™, opgdo que parece advir sobretudo das teorizacdes de Adorno sobre estilo,
mas também do apreco de ambos os autores pelo uso de aforismos. Eclipse da razéo foi
redigido com base nas conferéncias proferidas por Horkheimer nos Estados Unidos em
1944 e revisadas por Adorno. Publicado em inglés e conforme um estilo mais acessivel,
este livro tem algumas similaridades com a Dialética, mas toma caminhos bastante
distintas em alguns topicos.

Na Dialética, o objeto investigado € o pensamento esclarecido, orientado pela
busca de libertar a humanidade do medo através da dominacgdo da natureza. O projeto de
esclarecimento tal como definiu Kant em “Resposta a pergunta: o que ¢é o esclarecimento”
era a emancipagdo por meio da saida do homem da menoridade e do uso livre de seu
entendimento. Horkheimer e Adorno complementam a descricdo deste processo com a
referéncia aos conceitos weberianos de racionalizacdo e desencantamento do mundo, que
dizem respeito a desdobramentos do capitalismo e da modernidade e, realocados neste
novo quadro, propiciam um Viés critico aquele projeto de investir os homens como
senhores da natureza. O esclarecimento viria a se revelar ambiguo em vista dos excessos
da racionalidade e da perda de sentido no mundo moderno, fenbmenos ja observados por
Weber. Para 0s autores, a racionalizacao se torna uma forga opressiva contra todos os fins
que ndo sejam pragmaticos e o desencantamento do mundo abre caminho a perseguicao,
sob a pecha de metafisica, a todo pensamento ndo integrado (cf. DE, p.17). A tese dos
autores € de que a autonomia se torna menoridade quando a tentativa do esclarecimento
de escapar da dominagéo falha em face do seu entrelagamento com o mito.

O capitulo “Meios e fins” de Eclipse da razdo problematiza a reducéo da razéo a
sua dimensdo instrumental ao cabo de um processo que remonta a Grécia antiga e se
consolida em seu tempo, com referéncia a uma distingdo entre 0s conceitos de razéo

subjetiva e objetiva. A razéo subjetiva diz respeito as habilidades l6gicas e de célculo,

125



caracterizada como “capacidade de calcular probabilidades e assim coordenar 0s meios
adequados para um fim dado” (ER, p.5), sendo os fins “mais ou menos tomados como
evidentes ¢ supostamente autoexplicativos” (ER, p.3) em termos de autoconservacdo. Na
filosofia, corresponde as tendéncias empiristas e céticas que desembocam no
pragmatismo e no positivismo, como instrumentalizagéo e formalizagdo da razéo. A razéo
objetiva, vigente nos grandes sistemas filosoficos, pressupunha a referéncia a verdades
que tém precedéncia sobre o individuo, a uma razao inerente a realidade, a existéncia de
preceitos universais e absolutos, visando a reconciliagdo da “ordem objetiva do ‘razoavel’
como a filosofia a concebia, com a existéncia humana, incluindo o autointeresse e a
autoconserva¢do” (ER, p.5). Esta forma de razdo teria se desenvolvido desde a Grécia
Antiga, sendo inerente a filosofias desde Platdo até o idealismo alemao e aos ideais
burgueses que tomavam a razdo como autoridade suprema, capaz de prover harmonia.
Ainda que seja evidente o vinculo destes ideais com concepcdes da classe dominante,
estes propiciavam, por meio da contraposicao entre ideal e efetividade, uma via de critica
ao status quo e o potencial para transcendé-la.

O predominio da razdo subjetiva implica que ndo se pode mais fazer afirmacdes
sobre verdades objetivas, e, portanto, sobre imperativos morais e éticos (ER, pp.9-10). A
razdo se torna, assim, particular, formal e relativista. Os autores descrevem esta reducao

da razéo da seguinte forma:

tendo desistido da autonomia, a razdo se tornou um instrumento. No aspecto formalista da razdo
subjetiva, acentuado pelo positivismo, a sua falta de relagdo com o conteldo objetivo é enfatizada;
em seu aspecto instrumental, acentuado pelo pragmatismo, sua rendi¢do aos conteldos
heterdnimos é enfatizada. A razéo foi completamente subordinada pelo processo social. Seu valor
operacional, o seu papel na dominag¢do dos homens e da natureza, foi transformado no Unico
critério (ER, p.21).

Os potenciais emancipatorios se encontram bloqueados pois a possibilidade de retorno
acritico a razéo objetiva s6 pode ser infrutifera, como atesta a posi¢cdo de Horkheimer em

relacdo ao neotomismo, no capitulo “Panaceias conflitantes”:

a transicdo da razdo objetiva para a razdo subjetiva ndo foi acidental e o processo de
desenvolvimento das ideias ndo pode ser revertido arbitrariamente a qualquer momento. Se a razdo
subjetiva na forma de esclarecimento dissolveu a base filoséfica das crengas que foram uma parte
essencial da cultura ocidental, foi capaz de fazé-lo pois esta base se revelou muito fraca. Seu

retorno, portanto, ¢ completamente artificial serve ao propdsito de preencher uma lacuna” (ER,
p.62).

A razdo objetiva tem especificidades e limitacdes e ndo pode ser convocada para combater
a razdo subjetiva, como proporia, nas palavras do autor, o tipo de “filosofia dogmatica

que tenta deter o pensamento em um certo ponto” (ER, p.80).
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Apesar de a argumentacdo da Dialética do esclarecimento e de Eclipse da razéo
tomar caminhos distintos, estas obras compartilham alguns temas base: o primeiro a ser
aqui comentado diz respeito a autoconservacéo, desvelada como motor da dominacgédo da
natureza e, consequentemente, da constitui¢cdo da razdo, acompanhado da consideracao
do destino deste impulso no presente; em segundo lugar esta uma anélise detida do sentido
da dominacdo da natureza interna e externa, a sua compreensao através de uma analise
do processo do trabalho e também de seu vinculo com a racionalidade.®

A centralidade da busca pela autoconservacdo advém do seu papel fundante na
formacgéo da subjetividade e da razdo, na medida em que a necessidade de dominagéo das
forcas da natureza vem a requerer a capacidade de calculo de meios e fins. Por outro lado,
a ansia pela conservacéo de si prevalece no presente, em contextos em que a vida humana
ndo é diretamente ameacada, como uma ldgica cristalizada e um clamor por uma atitude
adaptativa, cuja a medida é “success or failure” e tem sua plena expressio no
pragmatismo, de acordo com o qual a verdade é desejada apenas na medida de sua
eficiéncia (DE, pp.35-36; ER, p.45). Eclipse da razdo marca especialmente bem esta
passagem da conservacao de si como atitude racional, relacionada a fins que transcendem
as vantagens subjetivas, para a “cultura de autoconservagdo como fim em si mesma”,
(ER, p.94), caracterizada pelo “ajustamento aos requisitos para a preservacao do sistema”
(ER, p.96) e pela negacdo de toda atitude ndo pragmatica, na medida em que o modo de
producdo tipico da sociedade industrial requer flexibilidade e rapidez de reflexos (ER,

p.101), diagndstico em linha com as conclus6es da Dialética.

181 Importa fazer uma observagéo sobre este uso indistinto dos termos racionalidade [Rationalitét] e razéo
[Vernunft]. Usualmente, a racionalidade poderia ser entendida como um subproduto da raz&o e relacionada
ao processo social, ao passo que o termo razdo faria referéncia a uma totalidade. Uma tal distingdo teria
sentido em Eclipse da razdo em vista da oposicéo entre razao objetiva e subjetiva e ao carater restrito da
segunda. No entanto, Horkheimer e Adorno usam os termos de modo indiferenciado nos anos 1940. Por
exemplo, na passagem a seguir da Dialética, o termo razdo parece fazer referéncia a uma totalidade,
confrontada com os fendmenos econémicos: “a propria razdo [Vernunft] se tornou um mero adminiculo da
aparelhagem econdmica que a tudo engloba” (DE, p.37). Mas, posteriormente, fala-se em uma “razéo
ordenadora”, o que representaria um trago especifico da razdo e assim poderia ser mais corretamente
relacionado & ideia de racionalidade; fala-se também de uma racionalidade “desde o inicio™: “Na epopeia,
que é o oposto histdrico-filoséfico do romance, acabam por surgir tragos que a assemelham ao romance, e
0 cosmo veneravel do mundo homérico pleno de sentido revela-se como obra da razdo [Vernunft]
ordenadora, que destr6i o mito gragas precisamente a ordem racional na qual ela o reflete” (DE, p.47). Por
sua vez, o termo racionalidade também ¢ empregado em sentido amplo historicamente: “A tendéncia ndo
apenas ideal, mas também prética, a autodestruicdo, caracteriza a racionalidade [Rationalitat] desde o inicio
e de modo nenhum apenas a fase em que essa tendéncia evidencia-se sem disfarces (...) Seu ‘irracionalismo’
[em referéncia ao antissemitismo] é derivado da esséncia da propria razao [Vernuft] dominante e do mundo
correspondente a sua imagem” (DE, p.15). Pode-se notar, assim, a pressuposi¢do de uma “racionalidade”
primordial e de uma razéo que ja porta em sua esséncia o irracionalismo. Em face desta indiferenciacéo, no
presente trabalho os termos sdo tomados como intercambiaveis.
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Quanto & dominacgédo da natureza, importa ressaltar que ela é compreendida como
um processo com duas vias, externa e interna. A dominagdo da natureza externa é
desvelada como um impeto primordial, como os autores ilustram com referéncia ao
Génese, capitulo inicial da Biblia que situa 0 homem como mestre da natureza (cf. DE,
p.17ss; ER, p.104). Para realizé-la, foi necessario aos homens dominar a sua natureza
interna, ou seja, renunciar a plena realizacdo dos instintos, e dominar outros seres
humanos para agirem como instrumentos no processo de trabalho organizado em divisao
de funcgdes, abrindo caminho a formacdo da razdo. A centralidade deste tema nos
trabalhos dos anos 1940 e o acento negativo sobre os seus efeitos representam um
importante deslocamento em relagéo aos escritos dos anos 1930. Embora Horkheimer
tenha proposto uma analogia entre a dominacao da natureza e do homem em Origens da
filosofia burguesa da histéria (1930) e criticado o sofrimento animal em Dammerung
(1926-1934) e em “Materialismo e moral” (1933),182 de modo geral a dominagdo da
natureza era tomada como requisito ao desenvolvimento de uma sociedade emancipada,
seguindo certa leitura de Marx de que o desenvolvimento técnico abriria caminho para a
superacdo da ordem capitalista. Como exemplo, tomemos a seguinte passagem de “Sobre
o problema da verdade” (1935), em que o autor ressalta a importancia da dominagao da

natureza racionalmente organizada:

Decerto, estdo disponiveis os métodos para a producdo da riqueza social, sdo amplamente
conhecidas as condi¢des dos efeitos benéficos da natureza, e a vontade humana é capaz de produzi-
los. Mas este espirito e esta vontade existem de forma falsa e dilacerada. Do conceito de um sujeito
que tem poder sobre uma coisa faz parte a capacidade de decidir-se e servir-se desta coisa de
acordo com as suas intengdes. Mas o dominio sobre a natureza ndo é exercido segundo um plano
e intencdo uniformes, mas constitui tdo-somente um meio para individuos, grupos e nagdes, que 0
empregam na luta entre si e que, ao desenvolvé-lo, a0 mesmo tempo o limitam crescentemente e
o conduzem a fins destrutivos (SPV, p.143, grifos nossos).

Sua critica, por enquanto, esta dirigida aos fins que orientam a dominacéo da natureza.

Como observa Mauricio Chiarello, nos trabalhos de Horkheimer dos anos 1930,

182 Em Origens da filosofia burguesa da histéria, Horkheimer explicita que a dominagéo da natureza e do
homem estéo na base da sociedade, prezando Maquiavel pelo estudo sistematico da dominagao na ciéncia
politica: “a sociedade ndo ¢ baseada apenas na dominagdo da natureza em sentido estreito (...) Ela €
igualmente baseada na dominagéo de seres humanos por outros seres humanos. O agregado de caminhos
que conduziram a esta condicdo e das medidas que servem a manuten¢do da dominacéo recebem o nome
de politica” (Horkheimer, 1993, p.315). O autor menciona o sofrimento animal nos aforismos “O arranha-
céu”, “A impoténcia da renuncia”, “Europa e o cristianismo”, “A nova objetividade” de Ddmmerung (cf.
Horkheimer, 1986, pp.92, 121, 127,141). Em “Materialismo e moral”, refere-se a Schopenhauer por
ressaltar a unidade dos homens com os animais: “Os animais precisam do homem. E mérito da filosofia de
Schopenhauer ter exposto a plena luz esta unidade entre nés e eles. Os maiores dons do homem,
principalmente a raz&o, ndo suprimem de todo a unido que ele sente com os animais. Embora os tracos do
homem tenham um cunho especial, € evidente a afinidade entre a sua felicidade e miséria e a vida dos
animais” (MM, p.78). Como relata Abromeit, Horkheimer chegou até mesmo a se engajar em uma
sociedade de prevencdo da crueldade contra os animais nos anos 1930 (Abromeit, 2011, p.242, nota 62).
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como em Marx, natureza designa aquilo de cuja coercdo os homens devem conseguir libertar-se
mediante o estabelecimento de uma organizacdo mais racional dos homens entre si e com a propria
natureza. Notemos, pois, um sentido positivo conferido a dominacao racional da natureza nesse
periodo. Entendida sobretudo como organizacéao racional da sociedade, como transformacéo das
relagdes de producgdo, e ndo tanto como desenvolvimento das forgas produtivas — muito embora
seja esse desenvolvimento que, entrando em contradigdo com as relagdes dominantes, impulsiona
sua transformacao -, a dominacgdo da natureza carrega um sentido emancipador. A partir da década
de 40 (...) natureza passara a indicar tudo o que vige sob o signo da dominacéo, e a dominagdo
técnica da natureza sera uma coisa s6 com a opressao animica e social que instaura a civilizacao e
com ela progride (Chiarello, 2001, pp.37-38).183

O tema da dominacdo dos subordinados no processo do trabalho é proeminente
nas duas principais obras dos anos 1940 e intrincado a dominacédo da natureza interna. Na
conferéncia “Revolta da natureza” de Eclipse da razdo, Horkheimer observa que aqueles
que primeiramente atingem disciplina tornam-se mestres e garantem a submissdo dos
demais pelo uso da forca, mas posteriormente a dominagdo adquire uma dimenséo
subjetiva, quando o subordinado também interioriza a dominacédo e o seu “eu” se forma
como agéncia de controle interno. Nesse sentido, afirma-se que “a historia da civilizagado
ocidental poderia ser escrita em termos do crescimento do eu na medida em que o
subordinado sublima, isto é, interioriza, os comandos do mestre que o precedeu em
autodisciplina” (ER, p.106). Na Dialética, a narrativa da passagem de Ulisses pelas
sereias da Odisseia € interpretada em referéncia as renuncias do herdi e de seus
marinheiros. Como sera explicitado adiante, esta descri¢do é central na argumentacédo da
Dialética pois destas renuncias advém a negacdo da individualidade que se conservou,
vitima da dominagd0.'® Por fim, as consequéncias deste processo para a natureza,
reduzida a mera “matéria cadtica para uma simples classificagao” (DE, p.21), e para o

homem que apenas assim a experimenta sdo descritas somente na Dialética.

183 Com relagéo aos trabalhos de Adorno, o tema da dominagéo da natureza ja aparece de modo proeminente
em “A ideia de uma historia natural”, de 1932. Como observa Deborah Cook, Adorno ja enfatizava a
prevaléncia e a centralidade da dominacg&o da natureza ao longo do processo de constituicdo da humanidade
e no decorrer de toda a historia humana. Nesse ponto, a autora considera residir uma aproximacédo de seu
pensamento com as afirmacdes de Freud especialmente em O mal-estar da civilizagéo, ressaltando, no
entanto, uma importante diferenca de orientacdo ja acima mencionada, a posi¢do mais critica de Adorno
em relacdo as rendncias exigidas da humanidade (Cook, 2014, pp.16-17).

184 A metéfora das sereias, além da mais evidente metafora sobre o processo de trabalho, tem um alcance
bastante amplo, representando: as forcas miticas as quais o herdi se opde e o seu poder incomensurével, ao
qual apenas é possivel sobreviver ao subordinar-se e ao fraudar o contrato por meio da astticia; a dominacdo
da natureza externa por meio da dominacdo de si; a ameaca ao eu pelo desejo de abandono ao passado,
especialmente em face do carater incipiente da individuacdo de Ulisses; a formagdo de um eu masculino e
o temor do feminino; e a reducdo da fruicdo da obra de arte enquanto contemplagéo, uma vez que seu canto
é ouvido com distanciamento por Ulisses, amarrado ao mastro do navio, e sequer atinge os marinheiros,
cujos ouvidos estdo fechados com cera. Dentre estes diversos sentidos da figura das sereias, apenas estes
dois ltimos aspectos referentes ao feminino e a obra de arte sdo pouco referidos neste trabalho. Para uma
interpretacdo dos diversos sentidos desta metafora, com foco sobre a obra de arte, cf. Comay (2000);
Wellmer (2000) e Boissiére (2017).
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Devido aos seus distintos publicos, estas obras se diferenciam no modo de escrita
e quanto aos objetos de analise. A forma de escrita da Dialética é assistematica e coloca
maiores dificuldades ao leitor, apresentando analises sobre 0 mito e a Odisseia, ao passo
que Eclipse da razéo é mais acessivel e tradicional, esta em interlocucdo com tradicdes
filosoficas proeminentes nos Estados Unidos, o pragmatismo e o positivismo. Esta obra
tem em comum com a Dialética a critica a razéo, apresentada no capitulo “Meios ¢ fins”,
porém ela ndo é delineada através de uma exaustiva descricdo da formacdo subjetiva
como na Dialética. Por sua vez, a conferéncia “Revolta da natureza” se aproxima dos
diagnosticos de “Elementos de antissemitismo”, ao explicitar as origens do ressentimento
contra os judeus na repressao que tem permeado a civilizagdo, e com os trabalhados de
Horkheimer sobre a situacdo da familia no periodo pos-liberal. Apesar da proximidade de
temas e diagndsticos, o presente trabalho optou por colocar foco sobre a descri¢do do
mito de Ulisses na Odisseia por favorecer a compreenséo das contribuicdes nietzscheanas
para a definicdo do intrincamento da subjetivagdo e da racionalidade na dominagdo.1% A
seguir, serdo apresentadas as contribui¢des nietzscheanas para a compreensédo do mito e
da epopeia como integrantes do processo de esclarecimento e para a caracterizacdo da

epopeia como relato da individuagéo na luta contra o mito.

4. O estudo do mito e da epopeia: esclarecimento e formacéo da subjetividade

A andlise do mito na Dialética do esclarecimento traz trés contribuicdes
fundamentais & formulagdo do conceito de esclarecimento. Em primeiro lugar, é
desvelado que tracos do pensamento mitico persistem no interior do pensamento
esclarecido e representam bloqueios a uma real emancipagdo da humanidade. Em

segundo lugar, € evidenciado que o mito ja é uma forma de esclarecimento e observa-se

185 Em Eclipse da razéo, ha trés mengdes diretas a Nietzsche. No capitulo “Panaceias conflitantes”, no
contexto de uma critica aos positivistas por ndo perceberem a contradi¢do do seu pensamento com os ideais
de liberdade e justica pelos quais muitos deles trabalhavam, Nietzsche e Mandeville séo apresentados como
filésofos que assumiram as consequéncias antimoralistas dos seus principios filos6ficos, tema que remete
ao excurso 11 da Dialética e ao papel de Nietzsche e Sade como implacaveis realizadores do esclarecimento.
Em “Ascensdo e declinio do individuo”, o autor aborda a tendéncia dos individuos a se submeterem a
autoridade de um lider, contexto em que se refere a atribuicdo do carater de além do homem a Hitler em
seu tempo pelas leituras nacional-socialistas de Nietzsche. Por fim, na conferéncia “Sobre o conceito de
filosofia”, Nietzsche ¢é referido como aquele que melhor percebeu a fraqueza da ontologia, em uma
construcéo logica de hierarquias baseada na precedéncia de seus objetos, ocasido para uma longa citacdo
de Crepusculo dos idolos. Como uma das “idiossincrasias dos filosofos”, Nietzsche critica o tipo de
concepgao segundo a qual “Todos os valores mais altos sdo de primeira ordem, todos os conceitos mais
elevados, o ser, o incondicionado, o bem, o verdadeiro, o perfeito — nenhum deles pode ter se tornado, tem
de ser causa sui (CI, “II — A razdo na filosofia, 4). Cf. ER, pp.85, 160, 180.
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como ele vem a ser sobrepujado pela epopeia. Revela-se, deste modo, uma caracteristica
fundamental do esclarecimento que também caracteriza um bloqueio a emancipacao: o
seu estatuto como uma racionalidade corrosiva que ataca todas as formas de pensamento,
a magia, a mitologia, a metafisica, a religido, a moral, até atingir a si mesmo. Por fim,
observa-se que a tentativa de fuga das forcas miticas ja expressa pelo herdi épico estd na
base da formacdo do individuo. Unidos estes trés aspectos, os autores apresentam uma
imagem do entrelacamento entre razdo e dominacdo, referindo-se ao passado da
humanidade para compreender os dilemas de seu tempo.

A importéncia dos mitos na Dialética ndo tem precedente nas obras anteriores de
Horkheimer e se alinha muito mais com trabalhos anteriores de Adorno e com a
interpretacdo dos trabalhos de Benjamin, que escapam aos limites deste trabalho. Com
relacdo a Horkheimer, observe-se que, nos anos 1930, o autor se ocupava apenas
brevemente do mito, atribuindo-lhe um carater superestrutural, como observa Alfred
Schmidt (1986, p.202) em relacdo a “Origens da filosofia burguesa da historia”. Neste
trabalho, apreciando as contribuicdes de Vico para uma filosofia da histdria anti-idealista
e materialista, Horkheimer endossa a sua caracterizacdo dos mitos como projecdes
humanas no cosmos, ou seja, como um reflexo distorcido da realidade social (cf.
Horkheimer, 1993, p.381-383). O autor considera que sdo méritos desta filosofia o
desvelamento da origem do mito no medo das forgas naturais e a sua caracterizagdo como
“uma forma primitiva e necessaria de conhecimento, que fornece a ciéncia moderna as
suas raizes” (idem, p.383).1% Na Dialética, embora a base material da sociedade ainda
tenha consideravel relevancia, como se atesta a partir da recorréncia das referéncias ao
processo de trabalho e aos efeitos do desenvolvimento capitalista sobre a individualidade,
0 mito ganha maior autonomia como fator explicativo das tendéncias do esclarecimento
que o vinculam a dominagdo. A relagdo do mito com o temor do poder superior da

natureza e o seu estatuto como forma primordial de conhecimento, consideragdes ainda

18 Horkheimer observa que Vico antecipa a percepgdo de Feuerbach da religido como projecdo humana:
“especialmente interessante ¢ como Vico explica a origem das bases da civilizagdo a partir da interagdo
entre as condi¢Bes materiais externas e os instintos humanos. (...) Devemos tomar a teoria da mitologia de
Vico como exemplo aqui. De acordo com ele, 0 mito emergiu como uma reagdo do medo das forcas
tirdnicas da natureza. Os humanos projetam sua propria esséncia na natureza, ou seja, as forcas naturais
aparecem a eles desde o inicio como seres viventes plenamente similares a eles, exceto por serem mais
fortes, mais poderosas e assustadoramente reais” (Horkheimer, 1993, pp.381-382). Adorno, por sua vez,
elaborava um estudo mais minucioso do mito no mesmo periodo, afirmando o seu vinculo com a
modernidade (postulagio que representa uma heranca benjaminiana) e ponderando sobre as decorréncias
das contradigdes sociais e de um impeto de dominacdo da natureza interna e externa na sociedade antiga
grega antiga (cf. Abromeit, 2011, p.357).
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sem consequéncias para as teses gerais da teoria critica nos 1930, tornam-se chaves
explicativas para os fendmenos do presente na Dialética.

Recorde-se que, nas discussdes para a elaboracdo da Dialética, toma-se 0 mito
como meio privilegiado para a construcdo de uma teoria do individuo devido ao seu
estatuto de momento de transi¢do em que a identidade do sujeito emerge em um salto
qualitativo para fora da imediaticidade do ser natural (cf. GS 12, pp.453-454). Como
limiar, o mito revela a ambiguidade entre a emancipacao e a recaida no reino da natureza
que fornece aos autores justamente a concep¢ao de individuo que buscam, como categoria
que ndo se pode afirmar nem negar (cf. GS 12, p.461).

No texto final da Dialética, o estudo do mito é complementado pelo interesse na
forma artistica epopeia e em sua relacdo com os mitos que contém. Contrastando com a
habitual assimilacdo da epopeia ao mito, os autores os distinguem como fases distintas e
conflitantes de um mesmo processo histérico, o desenvolvimento do pensamento
esclarecido.'®’ Para desvelar os bloqueios a emancipagio em seu tempo, sio tematizados
a manutencdo de aspectos regressivos do mito na prépria légica do pensamento
esclarecido e os tracos corrosivos da racionalidade a ele relacionados. Além disso, o
conteddo mitico tal como narrado na epopeia homérica propicia uma referéncia a
formacdo da subjetividade na saida do estado de natureza. A seguir, serdo analisadas as
contribuicdes da filosofia de Nietzsche para a conceitualizacdo do carater corrosivo do
esclarecimento e para a concepcdo do esclarecimento como individuagédo e projeto de
libertacdo das forgas miticas. Ao fim desta exposicdo, pretende-se haver elucidado as
bases do interesse dos autores no estudo do mito e da epopeia na Dialética e assim abrir
caminho para o seu cerne, a analise do episodio das sereias na Odisseia, em que o vinculo

entre esclarecimento e dominacdo é plenamente delineado.

4.1 Aspectos miticos do esclarecimento

Na Dialética do esclarecimento, o mito representa, a um sé tempo, uma tentativa
incipiente de dominagdo da natureza e o proprio dominio da natureza de que os homens
primitivos almejavam se emancipar. Uma caracteristica fundamental do ciclo natural é a

sua inevitavel repeticdo, como na passagem das estacdes do ano. Em seus primérdios, a

187 A epopeia é um género artistico que remonta a antiguidade grega e que tem como seus principais
expoentes a lliada e a Odisseia, cuja autoria € atribuida a Homero no século V111l a.C. Para narrar a trajetoria
de um herdi, a ira de Aquiles, na lliada, e o retorno de Ulisses para itaca, na Odisseia, Homero recolhe
mitos da tradicdo oral, os integra e organiza como contetdo de sua prépria narrativa.
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humanidade buscou escapar dos perigos da natureza por meio de praticas magicas que
atuavam pela repeticdo e identificacdo com as forgas naturais; no mito, a fixacdo pela

repeticdo permanece na forma de uma lei inescapavel, o destino:

quanto mais se desvanece a ilusdo mégica, tanto mais inexoravelmente a repeticéo, sob o titulo da
submissdo a lei, prende o homem naquele ciclo que, objetualizado sob a forma da lei natural,
parecia garanti-lo como um sujeito livre. O principio da imanéncia, a explicacdo de todo
acontecimento como repeticdo, que o esclarecimento defende contra a imaginacdo mitica, é o
principio do préprio mito (DE, p.23).

Assim, ao tentar dominar a natureza e enfrentar o medo inspirado pelo seu poder
incomensuravel, o mito passa a refletir o ciclo natural ao qual ndo se pode escapar.!8®
Ha que se analisar, portanto, como 0 medo esta na origem do conhecimento e, em
seguida, a atuacdo do “principio de necessidade fatal” de procedéncia mitica. No inicio
da Dialética, observa-se que o objetivo do esclarecimento teria sempre sido “livrar os
homens do medo e investi-los na posi¢do de senhores” através da dissolugdo dos mitos e
da substitui¢do da imaginag¢ao pelo saber (DE, p.17) e que “a duplicagdo da natureza como
aparéncia e esséncia, acdo e forca, que torna possivel tanto o mito quanto a ciéncia,
provém do medo do homem, cuja expressao se converte na explicagao” (DE, p.25). Com
estas declaracdes, Horkheimer e Adorno visam a elaboracdo de uma tese mais ampla
segundo a qual a meta do pensamento esclarecido desde os seus primérdios é aplacar o
medo de destruigdo que a humanidade enfrenta em face a natureza. 1sso ja se faz presente
na relacdo dos homens com os deuses nas religides primitivas, que expressam nao algo
de abstrato, mas a experiéncia material do medo de aniquilagdo: “Nao ¢ a alma que ¢
transposta para a natureza, como o psicologismo faz crer. O mana, o espirito que move,
ndo é uma projecdo, mas o eco da real supremacia da natureza nas almas fracas dos
selvagens” (DE, p.25). Além disso, importa observar, mais do que tendo uma base comum
no medo, as explicacbes magicas, miticas e religiosas do mundo e o conhecimento
cientifico sdo apresentados como parte de um mesmo processo. Conhecimento e
dominacdo da natureza se encontram assim irmanados, desde as suas formas mais
incipientes e imagindrias, a magia, o mito, os sacrificios e as religides, até o conhecimento

técnico no presente.

18 Como pontua Bauer, esta atitude de buscar controle sobre uma situacdo através de repeticdo pode
também ser remetida ao exemplo fornecido por Freud em Além do principio do prazer: a crianca, para lidar
com a auséncia da mae, brinca de fort-da [foi embora-aqui estd], ou seja, joga seus brinquedos longe e
depois comemora o seu reaparecimento. No entanto, discussdes mais amplas sobre a aproximacdo da teoria
critica com a ideia freudiana de compulséo de repeti¢do escapam ao tema deste trabalho. Cf. Bauer, 1999,
p.234, nota 86; Freud, 2011, pp.171-173.
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Inicialmente, os autores consideram que os esforcos dos homens em busca de
sobrevivéncia envolviam a tentativa de controlar forgas que Ihes eram superiores por meio
de rituais e sacrificios. No entanto, uma vez que “os deuses ndo podem livrar os homens
do medo, pois sdo as vozes petrificadas do medo que eles trazem como nome”, a
humanidade vem a almejar o pleno conhecimento da natureza: “do medo o homem
presume estar livre quando ndo ha nada mais de desconhecido” (DE, p.26).%° O
esclarecimento é descrito, assim, como um sd processo, que abarca tanto as crengas
sobrenaturais dos povos primitivos como a ciéncia: “¢ isso que determina o trajeto da
desmitologizagé@o e do esclarecimento, que identifica 0 animado ao inanimado, assim
como o mito identifica o inanimado ao animado. O esclarecimento € a radicalizacdo da
angustia mitica” (DE, p.26).

Na filosofia de Nietzsche, 0 medo e a busca pela conservacdo também estdo na
base da criacdo de deuses. Exemplo disso é a atribuicdo da causa dos males que afligem
a comunidade a auséncia da devida reveréncia aos ancestrais, ponto de partida de
Nietzsche para situar a origem dos deuses no medo:

0 medo do ancestral e do seu poder, a consciéncia de ter dividas para com ele, cresce
necessariamente na exata medida em que cresce o poder da estirpe, na medida em que ela mesma
se torna mais vitoriosa, independente, venerada e temida. (...) Imaginemos essa crua espécie de
I6gica conduzida até o fim: os ancestrais das estirpes mais poderosas deverdo afinal, por forca da
fantasia do temor crescente, assumir propor¢des gigantescas e desaparecer na treva de uma
dimensdo divina inquietante e inconcebivel — o ancestral termina necessariamente transfigurado
em deus. Talvez esteja nisso a origem dos deuses, uma origem no medo, portanto!... (GM, 11-19,
grifos do autor).

Similarmente & nog&o de sacrificio como uma forma de vincular os deuses (e a natureza
que representam) a uma obrigacdo e a ideia de que o alvo do conhecimento é o pleno
conhecimento da natureza (na Dialética), Nietzsche caracteriza o culto religioso como
uma tentativa de imposicdo de leis a natureza por meio da coacdo, distinguindo-o da
ciéncia na medida em que ela se circunscreve ao pleno conhecimento das regras da
natureza: “o sentido do culto religioso ¢ influenciar e esconjurar a natureza em beneficio

do homem, ou seja, imprimir-lhe uma regularidade que a principio ela ndo tem; enquanto

189 Na Dialética, medo no estagio primitivo da humanidade pode ser entendido tanto como medo de
ameacas materiais, do risco representado pelas for¢as naturais a vida humana, como medo da fusdo ao uno
ou retorno a animalidade: “Para a civilizagdo, a vida no estado natural puro, a vida animal e vegetativa,
constituia o perigo absoluto. Um ap6s o outro, 0s comportamentos mimético, mitico e metafisico foram
considerados como eras superadas, de tal sorte que a ideia de recair neles estava associada ao pavor de que
0 eu revertesse a mera natureza, da qual havia se alienado com esforgo indizivel e que por isso mesmo
infundia nele indizivel terror” (DE, p.37). Tendo em vista, no entanto, a importancia das metaforas relativas
a divisdo do trabalho na Dialética, a primeira acepcao prevalece para explicar como 0 medo se torna motor
do conhecimento.
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na época atual queremos conhecer as regras da natureza para nos adaptarmos a elas”
(HDH, 111).

Além disso, em A gaia ciéncia, Nietzsche relaciona o conhecimento com o
“instinto do medo”: “nossa necessidade de conhecer nio ¢ justamente essa necessidade
do conhecido, a vontade de, em meio a tudo que é estranho, inabitual, duvidoso, descobrir
algo que nédo nos inquiete? N&o seria o instinto do medo que nos faz conhecer?” (GC,
8355). Como ressalta Patrick Wotling, Nietzsche designa um papel crucial ao medo como
“base da cultura em todos os estadgios de seu desenvolvimento” (Wotling, 2013, p.243),
com o objetivo de “afastar o desconhecido e manter uma situagao de mestria da realidade”
(idem, ibidem).

Na Dialética, para fazer face a este medo, o mito reflete em si o ciclo natural: a
repeticdo toma a forma de um “principio de necessidade fatal” e de um “principio de
igualdade” como retribui¢do, segundo os quais “tudo o que acontece deve expiar uma
pena pelo fato de ter acontecido” (DE, p.23). Isso se expressa no modo como 0 destino

inexoravel conduz a desgraca dos herdis miticos:

O mundo totalmente dominado pelo mana, bem como o mundo do mito indiano e grego, sdo, ao
mesmo tempo, sem saida e eternamente iguais. Todo nascimento se paga com a morte, toda ventura
com a desventura. Homens e deuses podem tentar, no prazo que lhes cabe, distribuir a sorte de
cada um segundo critérios diferentes do curso cego do destino; ao fim e ao cabo, a realidade triunfa
sobre eles (DE, p.26).

A prevaléncia deste principio mitico no pensamento esclarecido representa uma grave
ameaca a emancipacdo por postular que a dominacéo social € um fato incontestavel e que

a conformacao é a Unica solugédo para a sobrevivéncia, bloqueando o surgimento do novo:

A insossa sabedoria para a qual ndo ha nada de novo sob o sol, porque todas as cartas do jogo sem-
sentido ja teriam sido jogadas, porque todos os grandes pensamentos ja teriam sido pensados,
porque as descobertas possiveis poderiam ser projetadas de antemdo, e os homens estariam
forcados a assegurar a autoconservacdo pela adaptacdo — essa insossa sabedoria reproduz t&o
somente a sabedoria fantastica que ela rejeita: a ratificacdo do destino que, pela retribuicao,
reproduz sem cessar o que ja era. O que seria diferente é igualado. Esse é o veredicto que estabelece
criticamente os limites da experiéncia possivel. (...) Ndo apenas séo as qualidades dissolvidas no
pensamento, mas 0s homens sdo forcados & real conformidade (DE, pp.23-24).

Os autores destacam o poder coercitivo destes principios miticos e os seus efeitos
sobre a possibilidade de critica da realidade em seu tempo. A fixacdo do esclarecimento
na retribuicdo tem um carater coercitivo na medida em que representa a adesdo a uma
I6gica implacével e ameacadora. Na cultura, isso se manifesta na ameaca de punicdo que
permeia 0s produtos da industria cultural e, no nivel macro, na afinidade do
esclarecimento com a coercdo fascista, produzindo uma igualdade repressiva pela

negacdo do individuo, em que se compartilha apenas o direito a injustica (cf. DE, p.24).
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Postula-se que, independentemente do nivel de autoritarismo dos diferentes arranjos
sociais de seu tempo, 0 medo da natureza que ja motivava 0 pensamento mitico vige
transfigurado sob a forma de medo do desvio social, da ndo conformacéo em relagédo a
sociedade, que se apresenta aos homens como segunda natureza (cf. DE, p.13).

Além de seu estatuto imediatamente coercitivo, este medo também se manifesta
como medo do desvio dos “fatos”, afetando a capacidade de resisténcia a dominagdo

também por meio da reducéo da capacidade critica do pensamento:

Essas usancas também definem o conceito de clareza na linguagem e no pensamento a que a arte,
a literatura e a filosofia devem se conformar hoje. Ao tachar de complicacdo obscura e, de
preferéncia, de alienigena o pensamento que se aplica negativamente aos fatos, bem como as
formas de pensar dominantes, e ao colocar assim um tabu sobre ele, esse conceito mantém o
espirito sob o dominio da mais profunda cegueira (DE, p.13).

Este “cerceamento da imaginagao tedrica” ¢ evidenciado em uma analogia entre a magia,
em que a postura do feiticeiro evita a todo custo a transgressao do circulo méagico, e a
mentalidade cientifica, concluindo-se que em ambos 0s cenarios a eternidade do factual
é afirmada. Os autores consideram que é essa restricdo no pensamento que por fim abre
caminho para o0 “desvario politico” (DE, p.13): “na crenca de que ficaria excessivamente
suscetivel a charlatanice e a supersticao, se ndo se restringisse a constatacdo de fatos e ao
calculo de probabilidades, o espirito conhecedor prepara um chdo suficientemente
ressecado para acolher com avidez a charlatanice e a supersti¢io” (DE, p.12).2% Isso
significa que, ap6s um longo processo, 0s principios miticos que o esclarecimento
empregou na busca pela emancipacdo da humanidade foram revertidos contra si
mesmo.!%

A necessidade de construcdo de sistemas, a desvalorizacdo de que tudo que néo
se encaixe nos critérios de praticidade, utilidade e verificabilidade afetam ndo apenas os

19 Os autores resumem este vinculo entre 0 mito, 0 pensamento matematico e a dominagéo social na
seguinte passagem da Dialética: “Na redugio do pensamento a uma aparelhagem matematica estd implicita
a ratificacdo do mundo como sua prdpria medida. O que aparece como triunfo da racionalidade objetiva, a
submissdo de todo ente ao formalismo Idgico, tem por pre¢o a subordinacdo obediente da razdo ao
imediatamente dado. O factual tem a Ultima palavra, 0 conhecimento restringe-se a sua repeticdo, o
pensamento transforma-se na mera tautologia. Quanto mais a maquinaria do pensamento subjuga o que
existe, tanto mais cegamente ela se contenta com essa reproducgdo. Desse modo, o esclarecimento regride a
mitologia da qual jamais soube escapar. Pois, em suas figuras, a mitologia refletira a esséncia da ordem
existente — o processo ciclico, o destino, a domina¢do do mundo — como a verdade e abdicara da esperanca.
Na pregnéncia da imagem mitica, bem como na clareza da férmula cientifica, a eternidade do factual se vé
confirmada e a mera existéncia expressa como o sentido que ela obstrui” (DE, p.34).

191 A barbéarie decorrente da recaida no mito é um fendmeno recente, insepardvel de seu contexto, a
dindmica capitalista e 0 aumento do poderio da técnica, e do desenvolvimento das diferentes formas de
esclarecimento ao longo da histéria. No decorrer da Dialética, as mediacOes ao longo deste processo sdo
colocadas em segundo plano em busca justamente da compreensdo de uma estrutura basica que permeia
toda a historia. Algumas destas mediacdes podem ser encontradas no capitulo sobre o esclarecimento e no
excurso Il da Dialética e em Eclipse da razéo.
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rumos do conhecimento técnico, mas a capacidade de pensamento critico dos individuos
em relacgdo ao status quo, permeada pelo medo do desvio social. Assim, a questdo também
é posta nos termos do despojamento do esclarecimento de seus elementos criticos: “O
esclarecimento acabou por consumir ndo apenas os simbolos mas também seus
sucessores, 0s conceitos universais, e da metafisica ndo deixou nada sendo o medo
abstrato frente a coletividade da qual surgira” (DE, p.31), fomentando a cegueira ¢ a
barbarie.

Neste ponto, ha um contraste entre a postulacdo de um forte vinculo do mito com
a dominacdo pelos tedricos criticos e a sua avaliacdo mais indcua por Nietzsche. Como
pode-se constatar na tese de Ernani Chaves sobre a recepcao de Nietzsche por Benjamin,
uma severa critica a concepgao nietzscheana do mito fora previamente desenvolvida em
Origens do drama barroco aleméo (1928), afirmando-se que a compreenséo nietzscheana
da tragédia implica no enredamento da humanidade nas teias do destino (cf. Chaves,
1993, pp.192-219).1%2 A critica de Benjamin é formulada pela aproximacio das nocdes
miticas de repeti¢do e destino com o eterno retorno nietzscheano, privilegiando uma
leitura “cosmolodgica” suscitada pela coletanea Vontade de poténcia. Para Benjamin, a
morte de Deus é um estratagema que oculta a prevaléncia da divindade; a promessa do
além do homem n&o redime, mas, resume Chaves, “cristaliza uma existéncia ‘parasitaria’
fundada numa culpa eterna”; e, por fim, o eterno retorno nada mais € do que “um modo
da ‘repeti¢do’, seu lado perverso, seu lado mal. Uma ‘repeticdo’ que ndo nos devolve
nenhuma ‘felicidade’, nem nos liberta da culpa” (idem, p.271). Neste caso, “como
categoria do Destino, o Eterno Retorno significa a vitdria do ‘natural” sobre o ‘historico’,
a cristalizaco das ‘forgas miticas’ na ‘existéncia parasitaria® (idem, p.278).1%

No presente trabalho, considera-se que a critica a0 mito por seus aspectos
repressivos apresentada na Dialética é um elemento alheio a filosofia de Nietzsche e que
esta filosofia € acionada para tal apenas gragas a uma apropriacdo interessada de
Horkheimer e Adorno. Considera-se também que, distintamente da recepc¢éo de Nietzsche

192 Como observa Chaves, nesta obra Benjamin acusa Nietzsche de esteticismo, critica a ideia de um
“renascimento do mito”, a dualidade apolineo e dionisiaco para a compreensdo da tragédia e a sua
compreensdo do éxtase dionisiaco (cf. Chaves, 1993, p.232). Isso, entretanto, ndo implica em uma recusa
do seu pensamento: “a critica do ‘irracionalismo’ ndo significa nem a recusa absoluta da obra dos
pensadores ditos ‘irracionalistas’, nem a aceitagdo / incorporacdo dos tragos ‘irracionalistas’ dessas obras.
Trata-se, no entanto, de surpreender o ‘papel subterraneo da revolucdo’ presente nelas, apesar dos seus
tracos reconhecidamente ‘reacionarios’ (idem, p.233).

193 Chaves refere-se a Destino e carater, As afinidades eletivas de Goethe, Capitalismo como religido e
Origem do drama barroco alemao. Para a analise completa, veja-se Chaves, 1993, pp.250-279. Note-se
também que este é apenas um dos diversos temas abarcados por esta recepgdo de Benjamin.
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por Benjamin, na Dialética ndo ha um protesto contra concepgdes nietzscheanas baseado
em supostas similaridades entre a repeticdo mitica e a concep¢do de eterno retorno
nietzscheana. 1sso ocorre, em primeiro lugar, devido ao préprio sentido da repeticao
mitica na Dialética: ela ndo se compara ao eterno retorno pois € caracterizada como uma
heranca de tentativas imaginarias de dominacdo da natureza j& presentes no momento de
emergéncia do pensamento magico. Além disso, compreende-se, aqui, como Mattos, que
0 conceito nietzscheano de eterno retorno pode ser interpretado como uma hipotese
utilizada por Nietzsche “para, assumindo uma postura valorativa distinta daquela vigente
em nossa tradigdo cultural, construir uma visdo de mundo alternativa, capaz de curar o
homem ocidental de sua doenga milenar” (Mattos, 2013, p.14); “como imperativo ético”
(idem, p.229), ou seja, pode ser lido de modos distintos de uma visdo cosmoldgica que
implicaria em um blogueio emancipatdrio para a teoria critica. Por fim, sobretudo importa
notar que ndo hé indicios na Dialética de que os autores se ocupassem deste tema, que
estava relacionado justamente a discussdes tendenciosas a respeito da filosofia de
Nietzsche de que buscavam se distanciar, aquelas que a relacionavam com o nacional
socialismo e transitavam em torno da publicacdo de Vontade de poténcia.'®* Em suma,
em vez de uma critica a enunciac6es da filosofia de Nietzsche questionando se favorecem
ou bloqueiam a emancipacéo, os autores procuram acionar e recontextualizar elementos
criticos de sua filosofia para compreender o mito, o esclarecimento, a formacéo subjetiva
e o vinculo entre razdo e dominacdo. Abaixo, segue-se este caminho na analise da
afirmacdo de que o mito e a epopeia ja integram o processo de esclarecimento e em que

sentido a filosofia de Nietzsche contribui para tal construcao.

4.2 O mito e a epopeia como esclarecimento

A afirmacdo de que o mito ja é esclarecimento advém da percepgdo de que,
impelida pelo medo, a humanidade se apoiava no mito para “relatar, denominar, dizer a
origem”, “expor, fixar, explicar” (DE, p.20) e assim ser capaz de dominar a natureza. 1sso
é postulado por meio de sua comparagdo com a magia, caracterizada como uma tentativa

ainda mais incipiente de maestria da natureza: enquanto a magia se baseava na imitagédo

194 Refiro-me aqui as intengles ja expressas nas correspondéncias de Horkheimer com Katharina Von
Hirsch de 1936 e no ZfS de 1937, em que uma resenha do livro de Jaspers abriu espaco a discussdes sobre
as leituras tendenciosas de Nietzsche no periodo, temas discutidos no capitulo anterior desta dissertacao.
Veja-se Horkheimer, 2007, pp.60-62;64-67; Horkheimer, 1937; e o artigo de Chaves que fornece
informacdes sobre o contexto de publicacdo da ZfS de 1937 (Chaves, 2010).
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das forgas naturais, a descri¢cdo do mito pelos poetas tragicos ja manifesta em germe a
disciplina e o poder que seriam posteriormente exaltados por Bacon como a meta do
conhecimento (cf. DE, pp.20-22).

Esta tese implica em uma conceitualizacdo ampla do esclarecimento como um
processo de critica corrosiva que, ao longo da historia, pretendeu “dissolver os mitos e
substituir a imaginacdo pelo saber” (DE, p.17) e voltou-se contra a magia, 0s mitos, a

metafisica, a religido, a moral e até contra si mesmo, em uma autoliquidacéo:

A prdpria mitologia desfecha o processo sem fim do esclarecimento, no qual toda concepgéo
tedrica determinada acaba fatalmente por sucumbir a uma critica arrasadora, a critica de ser apenas
uma crenga, até que os proprios conceitos de espirito, de verdade, e até mesmo de esclarecimento
tenham-se convertido em magia animista. O principio da necessidade fatal, que traz a desgraga aos
herdis miticos e que se desdobra a partir da sentenca oracular como uma consequéncia légica, ndo
apenas domina todo sistema racionalista da filosofia ocidental, onde se vé depurado até atingir o
rigor da légica formal, mas impera até mesmo sobre a série dos sistemas, que comega com a
hierarquia dos deuses e, num permanente crepusculo dos idolos, transmite sempre 0 mesmo
conteudo: a ira pela falta de honestidade (DE, p.23).

Os bloqueios a emancipacdo ai implicitos dizem respeito a relacdo deste impeto do
esclarecimento com o principio de necessidade fatal de ascendéncia mitica e ao seu
procedimento “totalitario” por incapacitar qualquer forma de resisténcia (DE, p.19) e
negar todo contetido que nao vise a utilidade sob a pecha de metafisica, terminando por
ser reduzido ao processo automatico de “perceber, classificar, calcular” (DE, p.34).

A filosofia de Nietzsche contribui para esta conceitualizacdo do esclarecimento,
como evidenciado na declaracao dos autores de que Nietzsche vislumbrara, como poucos
desde Hegel, a relacdo do esclarecimento com a dominacdo (DE, p.47). A tendéncia
destrutiva do esclarecimento e sua relagdo com a dominagao séo expostas com base em
duas citacOes de Nietzsche. Na primeira, Nietzsche aponta que o esclarecimento vem
dissolver a justificacdo dos poderes estabelecidos: “é preciso ‘levar o esclarecimento ao
povo, para que os padres se tornem todos padres cheios de ma consciéncia — é preciso
fazer a mesma coisa com o Estado. Eis a tarefa do esclarecimento: tornar, para 0s
principes e estadistas, todo o seu procedimento uma mentira deliberada’” (NF-1884,
25[294], outono 1884, apud DE, p.48). A seguir, € contraposto outro aforismo, em que
Nietzsche observa a instrumentalizacdo do esclarecimento para a governabilidade das

massas. Nesse sentido, o esclarecimento teria sempre sido um meio dos

grandes virtuoses na arte de governar (Confacio na China, o Imperium Romanum, Napoledo, o
papado na época em que se voltara para o poder ¢ ndo apenas para o mundo) ... A maneira pela
qual as massas se enganam acerca desse ponto, por exemplo em toda democracia, é extremamente
valiosa: 0 apequenamento e a governabilidade dos homens séo buscados como “progresso”! (NF-
1871-1872,16[15] — verdo de 1871 — outono de 1872 apud DE, p.48).
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Uma primeira contribuicdo nietzscheana advinda destas citagfes consiste nos
subsidios para a elaboracdo de um ambiguo conceito de esclarecimento, em uma dupla
chave de libertacdo por meio da dissolucéo da justificacdo dos poderes estabelecidos e de
retorno a dominacdo. Como afirmam os autores, “quando esta duplicidade do
esclarecimento se destaca como um motivo histérico fundamental, seu conceito como
pensamento progressivo € estendido até o inicio da historia tradicional” (DE, p.48). A
percepcao de que interesses particularistas permeiam a historia ja fora expressa por
Horkheimer em “Egoismo e movimento de libertacdo” e “Autoridade e familia”, ao
observar que burguesia dissolve o poder da nobreza e do clero em alianga com as massas
apenas para estabelecer o seu governo. Nos anos 1940, sem esta mediacdo historica,
explicita-se que interesses materiais particularistas estdo inscritos na racionalidade.

Neste ponto, reside uma segunda contribuicdo de Nietzsche: a projecdo do
conceito de esclarecimento na antiguidade. Horkheimer e Adorno observam que autores
reaciondrios neorromanticos que seguiam as trilhas de Nietzsche identificaram
acertadamente um elemento esclarecedor burgués em Homero pois “as linhas da razao,
da liberalidade, da civilidade burguesa se estendem” até este passado, permitindo a
afirmacédo de uma identidade entre ““a historia universal e o esclarecimento” (DE, p.48).

Em relagéo a estes desenvolvimentos posteriores, 0s autores resumem a posicao
de Nietzsche em relacédo ao esclarecimento como sendo contraditoria. Afinal, por um lado
Nietzsche preza no esclarecimento “o movimento universal do espirito soberano, do qual
se sentia o realizador ultimo” (DE, p.48); mas, ao mesmo tempo, sua critica visa uma
“poténcia hostil a vida, ‘niilista’” (DE, p.48), tipica de sua caracterizacgao do cientificismo
do homem tedrico em O nascimento da tragédia e de sua critica aos valores morais que
viriam a prevalecer no Ocidente, como formulado em Genealogia da moral. Tal critica
do esclarecimento por seus supostos aspectos niilistas, quando apropriada por intelectuais
fascistas, teria se revertido em uma ideologia em prol da “cega exaltagdo da vida cega”
(DE, p.48), concluséo que néo se encontraria na filosofia de Nietzsche.

Observa-se assim que um dos pontos centrais da recepcdo de Nietzsche na
Dialética, devido a sua importancia argumentativa, reside na possibilidade de ampliacdo
do conceito de esclarecimento para muito além do seu sentido usual, aquele que se tornou
notério na traducdo de Aufklarung por iluminismo, em referéncia ao movimento
filoséfico iniciado no século XVII, nos principios filosoficos de Voltaire e Rousseau e na
defini¢do de Kant em “Resposta a pergunta: o que ¢ o esclarecimento”. Para compor este

novo conceito, também percepcdes weberianas de um processo gradual de racionalizagdo
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e desencantamento do mundo inerentes ao desenvolvimento do espirito capitalista sdo
redirecionadas para os primordios da humanidade e entrelagadas a légica mitica.

A caracterizacdo do esclarecimento € complementada pela investigacdo da origem
de seus tragos racionalizadores e regressivos que lhe conferem uma intimidade com a
dominag&o, com base na andlise da Odisseia em dois &mbitos: o estudo da interagdo da
forma artistica epopeia com os mitos que a integram e a interpretacdo de seu conteldo, o
mito de Ulisses. Para este projeto, a filosofia de Nietzsche também é acionada: desvelando
a ordenacdo dos mitos pela forma artistica epopeia e o carater da individuacdo como
oposicdo esclarecida as forcas miticas, expressa no mito de Ulisses.

Em interacdo com o0 mito, a epopeia 0 organiza e o destroi “gragas precisamente
a ordem racional na qual ela o reflete” (DE, p.47): ao coletar, registrar e inserir 0s mitos
em uma obra narrativa ordenada, aplica sobre eles a l6gica de dominacédo e exploragédo
gue 0 mito empregara sobre a magia. A concep¢ao nietzscheana da epopeia seria entéo
proficua no discernimento do “elemento esclarecedor burgués em Homero”, ou seja, de
seu carater antimitolégico (DE, pp.47-48).

A tendéncia a ordenacdo que Nietzsche encontra na epopeia advém da sua
vinculacdo ao principio estético apolineo, que tem por atributos a precisao, a clareza e a
lucidez, expressos na utilizacdo do conceito para suscitar imagens (cf. NT, 4;10,
Nietzsche, 2005b, p.20). O mundo homérico é caracterizado em “A disputa de Homero”
(1872) pela “extraordinaria precisdo artistica, pela tranquilidade e pureza das linhas,
muito acima da mera confusdo material: suas cores aparecem mais claras, suaves,
acolhedoras, por meio de uma ilusdo artistica, seus homens, nesta iluminacédo colorida e
acolhedora, melhores e mais simpaticos” (Nietzsche, 1996, p.67).

Isso se torna ainda mais evidente quando recordamos o principio estético a que
ele se opBe, o dionisiaco, caracterizado por éxtase, embriaguez, desintegracdo do eu e
fusdo com a natureza — principio ausente da poesia épica e que sé viria a desempenhar
um papel no coro tragico. Ha que se ressalvar, no entanto, que a racionalidade corrosiva
que Horkheimer e Adorno identificam no esclarecimento ndo integra a caracterizagdo
nietzscheana da epopeia e sé estaria presente na posterior cruzada do socratismo contra o
mito e contra a presenca do principio dionisiaco na tragédia. O relato nietzscheano da
destruicdo do mito considera a tragedia atica, que concilia aspectos dionisiacos e
apolineos, uma etapa intermediaria entre a sua vigéncia e a sua morte, que sO ocorre

quando 0s mitos sdo “sistematizados, sob os olhos severos e racionais de um dogmatismo
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ortodoxo” (NT, 10).1% Deste modo, de acordo com Nietzsche, nem a epopeia e nem a
tragédia atica buscam destruir do mito, pois apenas o socratismo estaria imbuido de um
impeto destruidor das formas de pensamento que ndo se adequam ao seu padrdo de
racionalidade, absolutizando o valor do conhecimento, destruindo a multiplicidade e
opondo a fria racionalidade as emogdes (NT, 15;18).

Analogamente a descri¢do nietzscheana do socratismo estético segundo a qual o
tribunal de uma “estética racionalista” (Nietzsche, 2005¢, p.77) afirma radicalmente a
condicao de que “tudo deve ser inteligivel para ser belo”; “tudo deve ser consciente” para
ser belo e bom (NT, 12;14), submetendo assim a arte aos critérios de clareza e moralidade,
na Dialética aponta-se que, com o pleno desenvolvimento do esclarecimento, a arte é
proscrita por requerer uma dignidade propria e ndo se adequar aos critérios de clareza,
inteligibilidade e utilidade que ali vigem como padrdes maximos (DE, pp.27-29).

Como observa Roberto Machado, a postura racionalista do socratismo consiste
em um interesse em “penetrar no fundo das coisas, separando o conhecimento verdadeiro
da aparéncia” (Machado, 2005, p.10) e em uma “crenca de que ¢é capaz de curar a ferida
da existéncia” (idem, pp.11-12).1% Irrefletidamente, julga Nietzsche, o homem tedrico
representado por Socrates ndo duvida da “correcdo de todo o (seu) questionamento”,
postulando que “‘Sabedoria consiste em saber’; ¢ ‘ndo se sabe nada que ndo se possa
exprimir € com que ndo se possa convencer os outros” (Nietzsche, 2005¢, p.82). O
desvelamento de uma busca otimista e irrefletida pelo conhecimento é outra convergéncia
importante com as analises do esclarecimento por Horkheimer e Adorno, apesar dos
distintos objetivos a ela subjacentes. Segundo 0s autores, este otimismo estaria ancorado
no potencial do conhecimento ndo mais em termos da vida justa (como na equacao
socratica entre bom, belo e verdadeiro), nem em relacdo ao prazer ou para impressionar
e gerar “argumentos verossimeis” - ou seja, ligado a motivos morais, estéticos ou retoricos
-, mas orientado a eficdcia, visando a “melhor prover e auxiliar a vida”, “o verdadeiro

objetivo e fungédo da ciéncia”, como afirmara Bacon (trechos de “Valerius Terminus: of

the interpretation of nature” apud DE, p.18).

195 O dionisiaco (presente nas tragédias de Esquilo e Sdfocles) é eliminado nas tragédias de inspiracéo
socratica de Euripedes devido a preponderancia do dialogo em detrimento do coro tragico (Nietzsche,
2005¢, p.87). Com inspiragdo socratica, “excisar da tragédia aquele elemento dionisiaco originario e
onipotente e voltar a construi-la de novo puramente sobre uma arte, uma moral e uma visdo do mundo néo-
dionisiacas - tal é a tendéncia de Euripides que agora se nos revela em luz meridiana” (NT, 12).

1% Veja-se também a continuidade desta discussdo na obra tardia de Nietzsche, especialmente em
Crepusculo dos idolos (passagens II, “O problema de Socrates”, 111, A razéo na filosofia” e IV, “Como o
‘mundo verdadeiro’ se tornou finalmente fabula: histéria de um erro”).
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A distin¢do aqui apresentada entre o apolineo e o socratismo aparenta ser apenas
uma nuance quando se constata que a relacdo entre eles é de continuidade: quando
abandonado a si mesmo, o apolineo se torna saber racional; a clareza apolinea vem a ser
apropriada por Socrates e mumificada em “esquematismo 16gico” (cf. NT, 14; Machado,
2006, pp.210-211). Nesse sentido, Nietzsche afirma: “em Socrates se encarnou, sem
mistura de nada estranho, uma faceta do heleno, aquela clareza apolinea; como um raio
de luz puro e transparente ele aparece como mensageiro pressagiador e arauto da ciéncia,
que devia vir a luz também na Grécia” (Nietzsche, 2005¢, p.86). No entanto, esta distingéo
é relevante na presente compreensdo dos atributos do esclarecimento pois discrimina a
destrutividade do socratismo, ausente no apolineo, e permite assim compreender melhor
os dois aspectos do esclarecimento descritos na Dialética, ordenacao e destrutividade, e
destacar os efeitos especialmente nocivos do ultimo. Apesar de 0s autores ndo fazerem
esta distin¢do entre apolineo e socratismo, este duplo aspecto foi mantido na Dialética.
Observe-se a descrigdo de Nietzsche da “atividade missionaria” de Socrates: “ninguém
estava em condicBes de atacar o principio mesmo contra Socrates, pois seria necessario
para isso ter o que ndo se possuia absolutamente: aquela superioridade socratica na arte
da conversacao, na dialética” (Nietzsche, 2005c, p.82); “a dialética [socratica] nega tudo
que ndo pode decompor em conceitos” (idem, p.89). Tal intolerancia com qualquer saber
que destoe de seus padrdes seria 0 ponto de chegada de esclarecimento, segundo
Horkheimer e Adorno, que de modo anédlogo descrevem a armadilha que o esclarecimento
cria a toda resisténcia que Ihe € oposta: mesmo 0s mitos, ao se tornarem argumentos em
oposicdo a ele, “adotam o principio da racionalidade corrosiva da qual acusam o
esclarecimento” (DE, p.19), percep¢do que estd na base da afirmagdo de que o
esclarecimento é totalitario.

Por fim, sublinhe-se que a analise do homem tedrico por Nietzsche visava a uma
critica da racionalidade em seu tempo, tema constante em seus escritos até a sua obra
tardia. Em O nascimento da tragédia, ele se volta a antiguidade para criticar o
cientificismo como forma de percepcdo do mundo caracterizada pela primazia absoluta
do conhecimento e pela negacdo de tudo que ndo se adequa ao padrdo de racionalidade
vigente, a vitdria de um deus ex machina das maquinas e da crenga na “corre¢do do mundo
pelo saber, em uma vida guiada pela ciéncia; e que ¢é efetivamente capaz de desterrar o
ser humano individual em um circulo estreitissimo de tarefas solucionaveis” (NT, 18).

Horkheimer e Adorno se aproximam destas criticas, demonstrando que o otimismo e o
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aprisionamento do irrefletido impeto de busca pelo conhecimento do esclarecimento se

encontram radicalizados em seu tempo.

4.3 Epopeia: esclarecimento e individuagéo

A segunda repercussdo da andlise da epopeia é a enunciacdo do conteudo da
Odisseia como testemunho da formacdo subjetiva em luta contra as forgas miticas. Sua
contribuicdo para as teses gerais da Dialética consiste em elucidar a conexdo entre a
formagéo do eu, o esclarecimento e o mito, em uma relagéo de tal ordem que “a oposic¢ao
do eu sobrevivente as multiplas peripécias do destino exprime a oposi¢do do
esclarecimento ao mito” (DE, p.49, traducdo modificada). Estd em jogo neste contexto a
possibilidade de compreensdo do momento transicional de formacgéo subjetiva por meio
dos mitos, como se observa nas discussGes para a elaboracdo da Dialética. Mas
distintamente destas discussées, em que 0s autores recorreram a tragédia de Edipo para
elucidar “o limiar de passagem do mito ao estado emancipado” (GS 12, p.453),'%" na
versdo final do excurso | privilegiam a epopeia homérica e a justificativa para tal énfase
diz respeito a interpretacOes nietzscheanas: a filiagdo da forma epopeia ao principio
estético apolineo, acima apresentada, e a referéncia dos mitos que a compdem a um
impeto agonistico. Valendo-se destes conceitos, identifica-se na forma narrativa e no
contetido e da Odisseia o tipo de autoafirmacdo unitéria que justifica que se considere o
her6i como “protétipo do individuo burgués” (DE, pp.47-48).

A discussdo sobre a op¢do pela analise detida da Odisseia em vez da lliada é
também relevante para a compreensao dos propdsitos dos autores e de sua recepcao de
Nietzsche. De partida, ambas tém como contetido comum “a descrig¢@o do trajeto de fuga

que o sujeito empreende diante das poténcias miticas’:

Isto ja vale num sentido mais profundo para a lliada. A c6lera do filho mitico de uma deusa contra
0 rei guerreiro e organizador racional, a inatividade indisciplinada desse heroi, finalmente o fato
de que o destino nacional-helénico e ndo mais tribal alcang¢a 0 morto vitorioso através da lealdade
mitica ao companheiro morto, tudo isso confirma o entrelacamento da histdria e da pré-historia.

197 Nas discuss@es para a elaboracdo da Dialética, o paradigma de formagdo do individuo é a resposta de
Edipo a esfinge: ao responder a sua pergunta dizendo “o homem”, Edipo afirma a identidade do homem,
mesmo em distintas fases da vida. E ao afirmar esta identidade, a sua identidade, que Edipo abandona a
errancia e se torna proprietario (GS 12, pp.453-454). A referéncia ao mito de Edipo é mantida na Dialética
ndo em referéncia a sua tese central, o vinculo do esclarecimento com a dominacdo, mas para tematizar a
fixacdo do esclarecimento na identidade: “A resposta de Edipo ao enigma da esfinge: ‘E o homem!” é a
informacdo estereotipada invariavelmente repetida pelo esclarecimento, ndo importa se este se confronta
com uma parte de um sentido objetivo, o esbogo de uma ordem, o medo de poténcias maléficas ou a
esperanca da redencdo. De antemao, o esclarecimento so reconhece como ser e acontecer o que se deixa
captar pela unidade” (DE, pp,19-20).
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Isso vale tanto mais drasticamente para a Odisseia quanto mais esta se aproxima da forma do
romance de aventuras (DE, p.49, tradugdo modificada).

Em primeiro lugar, formalmente, a Odisseia se assemelha a um romance de
aventuras e, mais destacadamente do que na Iliada, a afirmacdo do individuo contra as
poténcias miticas configura-se como um processo de formacéo no contexto de luta pela
sobrevivéncia. A ideia de uma “autoafirmagao unitaria” é especialmente evidente no tipo
de forcas a que Ulisses se opde e em suas motivacdes: ele luta contra poténcias da natureza
personificadas em entidades miticas que ameacam aniquilar, mais especificamente
desagregar o seu eu unificado, ao passo na lliada é descrita a disputa entre os combatentes
da guerra de Troia pela gléria, contexto em que a morte ndo significa aniquilagdo, mas,
em vista da valoracdo da “morte heroica”, a conquista da eternidade por meio dos feitos
de Aquiles narrados no poema. Por fim, em vista da colossal disparidade de forgas entre
Ulisses e os seus oponentes, na Odisseia 0 heroi se defende por meio de estratagemas
astuciosos voltados diretamente contra as entidades miticas, ao passo que na lliada, ainda
que deuses e entidades miticas tenham um papel de destaque, o cenério é a disputa entre
homens e a glorificagcéo da capacidade de batalha e da invencibilidade de Aquiles. Duas
caracteristicas da Odisseia aqui apresentadas tém papel nuclear no presente estudo: a ideia
de formacdo do eu como autoafirmacéo unitaria em luta pela vida, analisada a seguir, e a
nog&o de astucia.

No excurso sobre Ulisses da Dialética € mobilizada a concepg¢éo nietzscheana da
aventura dos herdis homéricos como formacéo agonistica de um eu estavel, indicada nesta
citacdo: “o Homero apolineo é apenas o continuador daquele processo artistico humano
universal ao qual devemos a individuagao” (NF-1871-1872,16[15] apud DE, p.49). Para
além da supramencionada relacdo da epopeia com os mitos, esta citagdo ilustra também
as contribuicdes nietzscheanas para a analise do conteido da Odisseia sob a perspectiva
da unificacdo do eu em oposicdo a natureza. Deve-se ressalvar que as afirmacfes de
Nietzsche sdo normalmente voltadas a poesia homérica em geral e que o autor manifesta
até mesmo um maior entusiasmo pela Iliada devido ao impeto agonistico intrinseco a
disputa dos herois pela gldria. Assim, o interesse aqui ndo é por uma adesdo dos autores
as interpretacdes nietzscheanas, mas justamente pelas suas escolhas por vezes distintas,
pelas significativas motivacdes dos descolamentos do texto nietzscheano.

Um primeiro aspecto a ser analisado e contraposto nestes distintos quadros
tedricos € o sentido da formacédo do eu. Nietzsche elabora a nog¢éo de apolineo com uma

heranca da ideia schopenhaueriana de principio de individuagéo:

145



aquilo que Schopenhauer observou a respeito do homem colhido no véu de Maia, na primeira parte
de O mundo como vontade e representacdo: “Tal como, em meio ao mar enfurecido que, ilimitado
em todos os quadrantes, ergue e afunda vagalhfes bramantes, um barqueiro esta sentado em seu
bote, confiando na frégil embarcagdo; da mesma maneira, em meio a um mundo de tormentos, 0
homem individual permanece calmamente sentado, apoiado e confiante no principium
individuationis [principio de individuagio]” (NT, 1).1%

O apolineo representa a um s6 tempo estabilidade e oposi¢do ao destino mitico por meio
do encobrimento e da transfiguracdo. Ele é comparado a uma superficie bela sobre uma
profundidade terrivel (NF-1870-18711,7[91]) pois oferece uma contraposi¢do a primazia
do destino: “aquela inaudita desconfianga ante os poderes titdnicos da natureza, aquela
moira [destino] a reinar impiedosa sobre todos os conhecimentos, aquele abutre a roer o
grande amigo dos homens que foi Prometeu” (NT, 3). A cultura apolinea procederia da
mesma necessidade de onde brotaram os deuses olimpicos, afirma Nietzsche em “A visao

dionisiaca do mundo” (1870):

O grego conhecia os terrores e horrores da existéncia, mas os encobria para poder viver (...).
Aquele luminoso mundo olimpico s6 veio a dominar porque o tenebroso poder da moira, que
destina Aquiles a morrer cedo e Edipo a um poderoso matriménio, deveria ser ocultado pelas
figuras brilhantes de Zeus, de Apolo, de Hermes, etc. Se se subtraisse a aparéncia artistica daquele
mundo intermediario, ter-se-ia que seguir a sabedoria do deus silvestre, do companheiro de
Dioniso [ou seja, Sileno] (Nietzsche, 2005b, p.16, grifos do autor).

Contrapondo a beleza a esses horrores, 0 apolineo torna suportavel o pessimismo contido
na afirmacéo de Sileno de que 0 maior bem para o ser humano seria jamais haver nascido.
Em oposicéo ao pessimismo sobre a existéncia, ele prové o “espelho transfigurador” em
que “os deuses legitimam a vida humana pelo fato de eles proprios a viverem” (NT, 3).
Nesse sentido, como destaca Machado, o principio de individuagdo € uma “ilusdo
protetora contra o caotico e o informe” (Machado, 2006, p.208, grifo meu), fonte de
“calma, jovialidade, serenidade (...) liberdade com relacao as emocgdes” (idem, p.209).
Esta primordial nocdo de individuo apresentada por Nietzsche esta vinculada aos
lemas apolineos “Conhece-te a ti mesmo” e “Nada em demasia”, ou Seja, a estabilidade e
a moderacdo, em contraposicdo ao dionisiaco, em que “o subjetivo se esvanece em
completo autoesquecimento” retornando a um “Uno-primordial” (NT, 1). Essa
caracterizacdo do apolineo se reflete na Dialética, em que estd em jogo a unidade do eu
de Ulisses e em que 0 herdi se revela “mestre no uso da medida, ou seja, autor do

equilibrio e da harmonia”, como escreve Raulet (2017, p.161) - afinal, em seu confronto

1% Em O mundo como vontade e como representagdo Il, § 23, Schopenhauer identifica principium
individuationis com as formas do tempo e espaco. N&o pretende-se aqui tratar da relagdo entre estes
fildsofos na interpretacdo da obra de arte, apenas indicar a interpretagdo nietzscheana do principio de
indiduacdo, que o constitui como uma fonte de estabilidade.
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com os poderes miticos, sdo a frieza, a dominagdo de si e a astlcia que permitem que
escape dos perigos e mantenha a sua arduamente obtida separacdo da natureza.

Algumas mediacdes, no entanto, sdo necessarias. S&o de ordem diversa 0s
horrores que, segundo Nietzsche, sdo encobertos pelo apolineo e as forgas miticas a serem
superadas na Dialética. Sob o nome do “destino”, Nietzsche pensa ndo apenas o confronto
com os poderes da natureza, mas horrores existenciais, a discordia, a velhice e a morte.
Por sua vez, a Dialética aborda o confronto com a natureza na forma do esforco de
sobrevivéncia, em um processo de trabalho que envolve o senhor e 0s seus comandados.
Dai advém o maior foco sobre a passagem de Ulisses pelas sereias, que se configura como
uma espécie de divisao de trabalho, em vez da lliada ou de outros episédios da Odisseia.
Também a transfiguracéo pela arte que Nietzsche reverencia no apolineo nao poderia ser
apoiada pelos teoricos criticos sob o risco de que, sob certa interpretacdo, representasse
um conformismo. Embora perceba-se assim que ha uma analogia apenas estrutural entre
a individuacao relacionada ao principio apolineo e ao esclarecimento, esta comparagéo é
central para compreendermos a referéncia ao mito de Ulisses pois postula-se, em ambos
0S €asos, que a oposicdo a forgas superiores esta no cerne da formacéo do individuo.

Interessa discutir a natureza desta oposicéo tendo-se em perspectiva a concepgao
nietzscheana de agon. O termo agon tem sentido amplo e se refere a luta, a disputa e a
competicdo, tendo conotagdes distintas em diferentes periodos histéricos da antiguidade
grega. Em sua base estd a percep¢do de que a competicdo entre os homens pode ser
aniquiladora ou impulsionadora da agéo e, portanto, criadora. Este importante
fundamento do pensamento grego é evidenciado pela existéncia de duas deusas da
discérdia na Greécia antiga: uma delas promove a discordia destrutiva e o combate mortal;
a outra, por meio da disputa manifesta na competicdo e na inveja, incita os homens a
empreendimentos ousados. No periodo pré-homérico, Nietzsche observa que imperava
“uma cruel selvageria do 6dio e do desejo de aniquilamento” (Nietzsche, 1996, p.74). No
periodo homérico, a referéncia a boa Eris diz respeito ao estimulo para a ago, mesmo
que carregue valores como ciume, rancor e inveja. Por fim, apenas no contexto da polis

0 agon encontraria a sua forma mais acabada, na disputa de posicdes na agora.'®® A

199 Seque-se aqui as observacdes de Chaves (1993, pp.220-222) e Moura (2014, pp.96-99). E preciso fazer
algumas observacGes sobre as nocGes de luta, disputa, agon e a formacao do individuo na histéria grega.
Como observa Ernani Chaves, no mundo mitico a luta ndo é agonal: “A ‘luta’ [Kampf] no ‘mundo dos
herois miticos’ ndo é propriamente ‘agonal’ porque nela ndo estd apresente ainda a ideia de ‘individuo’”
(Chaves, 1993, p.219). Apenas na disputa [Wettkampf], que emerge inicialmente em no mundo homérico,
esta em questdo o aparecimento do individuo. No entanto, a disputa ainda ndo representa o agon plenamente
desenvolvido, mas um intermediario entre a luta e 0 agon, “remetendo, a0 mesmo tempo, & memoria das
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associacao da epopeia a uma atitude agonistica de confronto é explicitada por Nietzsche
na continuacgdo do aforismo citado na Dialética:

0 poeta supera a luta pela existéncia ao idealiza-la como competicdo livre. Aqui esta a existéncia
para a qual ainda ha lutas, a existéncia em louvor e na fama. O poeta educa: ele sabe transferir
[Ubertragen] os selvagens instintos de exterminio [tigerartigen Zerfleischungstriebe] dos gregos
para a boa Eris. O povo de Apolo também é o povo dos individuos. Expressio da disputa
[Wettkampf]” (NF-1871-1872, 16[15]).

Em outro aforismo do periodo, Nietzsche ainda reforca que a disputa “desencadeia o
individuo [Der Wettkampf entfesselt das Individuum]” (NF-1871, 16[22]).

Como resume Machado, o cerne da epopeia € a “descrigdo de “um processo de
individuagdo que cria o individuo através da competicao pela gloria” (Machado, 2006,
p.204). Para nossos propositos, importa ressaltar que Nietzsche se refere principalmente
a atitude agonistica situada na ideia de “morte heroica” da Iliada, embora também seja
possivel atribuir uma atitude agonistica a Odisseia. Para a Dialética, no entanto, os
esforcos de Ulisses para retornar ao seu lar, aventurando-se contra as entidades miticas,
sdo mais proficuos para reforcar a tese de que o individuo se forma em oposi¢do as
poténcias miticas que pretendem assimila-lo — o que pode ser traduzido na oposicao do
individuo esclarecido em formacdo ao mito.

Por isso, apesar destas divergéncias, importa reter as significativas consequéncias
da opc¢do pela interpretacdo agonistica da epopeia. Como ressalta Raulet, trata-se de
abandonar uma concepg¢ao hegeliana da epopeia como “a expressdo de uma totalidade
harmoniosa entre a individualidade do herdi e a ordem do mundo”, passando a percebé-
la “como afirmagdo do eu” (Raulet, 2017, p.155); esta em jogo, portanto, ndo mais uma
fria narrativa do entrelagamento do herdi com o destino (idem, pp.155-156), mas a luta
do eu contra o destino, do esclarecimento contra o mito (DE, p.49). Nesta interpretacédo
da Odisseia, Ulisses se afirma contra as forcas miticas e o destino que Ihe fora reservado
ao fazer de sua separacdo da coletividade a sua forca (DE, p.58), em contraste com a
concepgdo hegeliana de que o heroi encarna as virtudes de seu povo e de que a sua

individualidade é harménica (cf. Raulet, 2017, p.156).2% A aproximacéo da epopeia com

lutas no ‘tempo mitico’ e ao funcionamento da cidade, do culto religioso, da educac¢do e da cultura. O Agon,
enfim, a ‘saga agonal’, que, de qualquer modo, iniciada com Homero, representa a luta do ‘individuo’
contra o mitico, dizendo respeito ja a individuos ‘historicos’” (idem, ibidem). O suporte destas afirmacoes
¢ o texto “A disputa de Homero” (1872), bem como fragmentos pdstumos de 1869 a 1871.

200 Raulet confronta a leitura hegeliana da epopeia nos Cursos sobre estética e na Fenomenologia do espirito
a interpretacdo da Dialética. Ele ressalta que, para Hegel, a fria distancia narrativa da epopeia deve-se ao
fato de que o destino ainda ndo havia cedido espago ao eu (cf. Raulet, 2017, p.155). Além disso, o herdi
encarna as virtudes de seu povo e a sua individualidade esta em acordo com a ordem da sociedade. Em
sentido oposto, Horkheimer e Adorno aproximam Ulisses e o individuo burgués. Raulet também compara
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um romance de aventura ou de formacgdo implica em uma determinada concepcao de
individuo propicia a analogias com a individualidade no presente.?%!

Esta explanacdo geral das narrativas épicas como reflexo da fuga do sujeito das
poténcias miticas, oposi¢do do eu as forcas do destino, fica melhor ancorada quando nos
detemos as interpretacdes das aventuras de Ulisses. De imediato, a estrutura geral destes
episodios consiste no confronto de um eu muito fraco com forgas miticas que é incapaz
de vencer; resultando, no entanto, na experimentacédo e superacdo destas seducdes: “eis
ai 0 segredo do processo entre a epopeia e 0 mito: 0 eu ndo constitui o oposto rigido da
aventura, mas s6 vem a se formar em sua rigidez através dessa oposicdo, unidade que é
tdo somente na multiplicidade de tudo aquilo que € negado por essa unidade” (DE, p.50).

O perigo representado por estas forcas miticas consiste na dissolu¢ao do “eu”,
ainda incipiente e em processo de formacao, por meio da fuséo no todo, da perda de si no
passado e do esquecimento de seu fim, o retorno a patria. A oposicdo a estas forcas
representa, portanto, um impeto de conservagdo que visa a evitar a recaida na natureza
alienada e a perda da delimitacdo do eu (DE, pp.36;39). No episddio dos lot6fagos, o uso
de um narcoético pelos marinheiros leva ao esquecimento de si e da terra natal e a
destruicdo da vontade. Ao ndo provar da droga, Ulisses mantém a sua vontade e resgata
os marinheiros a forca. Circe transforma os marinheiros em “animais selvagens que
ouvem Orfeu tocar” (DE, p.64), seducdo a qual Ulisses novamente se nega. O canto das
sereias, que € onisciente em relacdo ao passado e glorifica as suas aventuras anteriores,
porta uma promessa irresistivel de prazer que convida o her6i a desistir de sua meta em
prol de um abandono ao passado e a beleza. Quando se defronta com as sereias, episodio
mais detidamente analisado na Dialética e que envolve um perigo mais irresistivel do que

os demais, Ulisses ja havia se emancipado através das provacdes passadas, forjando a

a concepcdo da epopeia da Teoria do romance, de Lukacs, e da Dialética, sendo que a tensdo principal
entre ambas consiste na aproximagao desta forma artistica com nossa época na Dialética (cf. idem, p.159).
201 Exemplos da aproximacdo da atitude do herdi com caracteristicas da sociedade capitalista podem ser
encontrados na comparagdo da Odisseia a uma robinsonada: “O solitario astucioso ja ¢ o homo
oeconomicus, ao qual se assemelham todos os seres racionais: por isso, a Odisseia ja é uma robinsonada.
Os dois naufragos prototipicos fazem de sua fraqueza — a fraqueza do individuo que se separa da
coletividade — sua forca social. Entregues ao acaso das ondas, desamparadamente isolados, seu isolamento
dita-lhes a perseguicdo implacavel do interesse atomistico. Eles personificam o principio da economia
capitalista, antes mesmo que esta recorra aos servicos de um trabalhador: mas os bens que salvam do
naufragio para empregar em um novo empreendimento transfiguram a verdade segundo a qual 0 empresario
jamais enfrentou a competi¢cdo unicamente com o labor de suas maos. Sua impoténcia em face da natureza
ja funciona como justificagdo ideoldgica de sua supremacia social. O desamparo de Ulisses diante da faria
do mar ja soa como a legitimacédo do viajante que se enriquece a custa do nativo. Foi isso que a teoria
econdmica burguesa fixou posteriormente no conceito do risco: a possibilidade da ruina é a justificacdo
moral do lucro” (DE, pp.58-59).

149



unidade de sua vida, a identidade de sua pessoa, sua determinagéo e a ordenacéo fixa do
tempo que o impede de recair num passado mitico (DE, p.38). O convite das sereias a
recaida no passado ameaca esta separacao temporal necessaria a sobrevivéncia pois esta
na base da instrumentalizacdo do passado visando o futuro (DE, p,39).

Em todos os episddios acima elencados, o abandono de si instigado por estas
“poténcias da dissolugdo” (DE, p.39) assemelha-se a descricdo do dionisiaco pelo jovem
Nietzsche, que em sua forma pura (e ndo em seu depurado sentido estético) poderia
resultar em fusdo com a natureza.?®? Compare-se os episodios da Odisseia com esta

descricdo do éxtase dionisiaco em oposicéo ao apolineo por Roberto Machado:

uma total reconciliagdo do homem com a natureza e 0s outros homens, uma harmonia universal e
um sentimento mistico de unidade; em vez de autoconsciéncia significa uma desintegracao do eu,
que é superficial, e uma emocdo que abole a subjetividade até o total esquecimento de si; em vez
de medida é a eclosao da hybris, da desmesura da natureza considerada como verdade e “exultando
na alegria, no sofrimento e no conhecimento”; em vez de delimitagdo, calma, tranquilidade,
serenidade, € um comportamento marcado por um éxtase, por um enfeiticamento, por uma
extravagancia de frenesi sexual que destroi a familia, por uma bestialidade natural constituida de
volupia e crueldade, de forca grotesca e brutal; em vez de sonho, visdo onirica, € embriaguez,
experiéncia orgiastica. Dessa forma, o éxtase dionisiaco produz, enquanto dura, um efeito letargico
que dissipa tudo o que foi vivido no passado: é uma negacdo do individuo, da consciéncia, do
Estado, da civilizacdo, da histéria (Machado, 2017, pp.31-32).

Um outro indicio desta aproximacdo esta na seguinte descricdao de um estado primitivo
em que “a embriaguez narcotica, que expia com um sono parecido a morte a euforia na
qual o eu esta suspenso, é uma das mais antigas ceriménias sociais mediadoras entre a
autoconservacao e a autodestrui¢do, uma tentativa do eu de sobreviver a si mesmo” (DE,
p.39). O abandono de si é relacionado a uma promessa de felicidade (DE, p.39) em sentido
oposto as repressdes que permeiam a vida em civilizacio?® e se aproxima, neste aspecto,
do modo exemplar como a filosofia de Nietzsche enfatiza a atratividade destas satisfagdes

perdidas pela humanidade.?*

202 |mporta pontuar a distingdo de Nietzsche entre o dionisiaco como um instinto de dissolugdo e como
principio estético presente na tragédia em associagdo com o apolineo: “Se o puro dionisiaco ¢ um veneno,
é porque é impossivel de ser vivido; é porque acarreta necessariamente o aniquilamento da vida. Se a arte
é capaz de fazer participar da experiéncia dionisiaca sem que se seja destruido por ela, é porque possibilita
como que uma experiéncia de embriaguez sem perda de lucidez” (Machado, 2017, pp.35-36).

203 Sobre a vida civilizada, os autores escrevem: “o caminho da civilizagdo era o da obediéncia e do trabalho,
sobre o qual a satisfagdo ndo brilha sendo como mera aparéncia, como beleza destituida de poder” (DE,
p.39). Certamente, ha uma ressonancia freudiana também na passagem acima citada, mas enquanto o
instinto de morte visa ao retorno ao estado inorganico, naquela passagem esta em questdo uma promessa
de felicidade que se alinha muito mais a descri¢do nietzscheana dos estados pré-civilizados.

204 A recaida na natureza pela abolicdo da repressédo aos instintos, deve-se notar, ndo figura como uma real
reconciliacdo na Dialética, mas como fusédo na forma de ilusdo (no caso dos lot6fagos) ou reabsorcéo e
subjugacdo do eu. A epopeia esclarecida ndo consegue qualificar este risco sendo como o risco de uma
queda nefasta, sem ser capaz de considerar o prazer que a motiva, como se observa da transformacdo dos
marinheiros que nao resistem a Circe em porcos, animais domésticos impuros. Esta fusdo com a natureza
em nada se assemelha a “utopia que anunciava a reconciliacdo da natureza e do eu” relacionada a uma
associacdo de homens livres (DE, p.78), representando, em vez disso, 0 abandono definitivo da
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As forcas miticas representam, na Dialética, o convite a fusdo com a natureza tal
como no dionisiaco nietzscheano. Uma vez que as sereias sao também uma metéfora da
natureza a ser dominada, render-se ao seu canto significaria certa forma de reconciliacao
através da recaida em uma natureza “alheada, inamistosa ou subjugada” (NT, 1), para
empregar a expressdo nietzscheana. Mas o resultado desta interacéo € a persisténcia do
eu, afinal, Ulisses consegue escutar o canto das sereias sem lancar-se ao mar. O heroi
sobrevive ao encontrar uma falha no contrato, ou seja, ao ouvir o seu canto amarrado ao
mastro do navio. Deste modo, ele supera as forcas miticas sem confronta-las diretamente,
mas pela astlcia, mas acaba por reafirmar as relagdes de poder. A mutilagéo de si, o fato
de o herdi ter que se conter e ndo buscar a plena fruicdo, e a dominagdo dos outros, dos
marinheiros que tém os ouvidos tapados por cera, representam o vinculo entre a formacao
da subjetividade e uma racionalidade permeada pela dominacdo. E expressa, desta
maneira, a oposicdo entre mito e esclarecimento, mas, a0 mesmo tempo 0 Seu
entrelagcamento, ou seja, a uma sé vez, a afirmacao do eu e a sua negacao: ao escapar da
dissolu¢do na natureza, o eu “permanece justamente preso ao contexto natural como um
ser vivo que quer se afirmar contra um outro ser vivo” (DE, p.53), preso ao mesmo ritual
de sacrificio de si que vincula dominacéo e racionalidade.

A contribuigdo do jovem Nietzsche neste ponto, com o seu relato da individuagédo
em face da disputa, une-se a uma exposic¢ao do preco do desenvolvimento da razéo que
considera que “a instituigdo do sacrificio ¢ ela propria a marca de uma catastrofe historica,
um ato de violéncia que atinge os homens e a natureza igualmente” (DE, p.52). Esta

negacao da natureza é situada como germe da irracionalidade mitica no presente:

Com a negac¢do da natureza no homem, ndo apenas o telos da dominacéo externa da natureza, mas
também o telos da prépria vida se torna confuso e opaco. No instante em que o homem elide a
consciéncia de si mesmo como natureza, todos os fins para 0s quais ele se mantém vivo — o
progresso social, 0 aumento de suas forcas materiais e espirituais, até mesmo a prépria consciéncia
—tornam-se nulos, e a entronizacdo do meio como fim, que assume no capitalismo tardio o carater
de um manifesto desvario, ja € perceptivel na proto-histéria da subjetividade (DE, p.53).

Para a compreensdo destes desdobramentos, os autores se apropriam de concepgoes
nietzscheanas de um periodo posterior. Por isso, é preciso circunscrever a importancia do

jovem Nietzsche nos contextos da concepgdo da epopeia como parte do processo de

emancipacdo como ampliacdo da liberdade dos homens. Tampouco Nietzsche considera a fusdao com a
natureza uma forma de emancipacédo. O abandono dionisiaco deve ser sempre temporario mesmo em suas
primitivas festas e isso se evidencia no estudo da tragédia, pelo fato de que o apolineo acompanha o
dionisiaco e confere individuacdo, harmonia e medida. Em escritos posteriores, a proposta nietzscheana
para o futuro da humanidade se situa em uma nocéo de além do homem em que os instintos se encontram
em equilibrio e relagdo de comando e obediéncia e ndo em um retorno a natureza.
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esclarecimento e da compreenséo da individuagdo como afirmacdo em meio ao agon, ou
seja, em referéncia a luta contra as forcas miticas. Para identificar a civilizagdo com a
domesticacdo do homem e explicitar o papel de destaque da renlincia aos instintos e as
suas decorréncias nefastas até o presente, os autores propdem a analise da interiorizacdo

/ introverséo do sacrificio que tem similaridades cruciais com a Genealogia da moral.?%

5. Interiorizacdo / introversdo do sacrificio na Dialética do esclarecimento

O estudo do mito de Ulisses enquanto processo de subjetivacdo lido sob a Otica da
nocdo de interiorizacdo / introversdo do sacrificio permite a Horkheimer e Adorno
compreender o vinculo entre o esclarecimento e a dominagdo e o seu enredamento no
principio mitico da necessidade fatal. Os conceitos de sacrificio e rendincia tém papel
fundamental para isso, na medida em que “revelam tanto a diferenca quanto a unidade da
natureza mitica ¢ do dominio esclarecido da natureza” (DE, p.15). A filosofia de
Nietzsche é proficua para esta analise por desvelar o carater tirAnico da racionalidade em
oposicdo aos instintos. Na Genealogia, ao descrever o processo civilizatério como um
processo de domesticacdo, Nietzsche desvela a origem baixa dos ideais mais caros a
civilizacdo em uma violenta repressdo baseada em sacrificios, martirios e torturas.

A seguir, sdo investigadas as inspiracfes nietzscheanas apropriadas na Dialética
para a analise dos estratagemas de Ulisses para dominar a natureza, ou, dito de outro
modo, sobreviver as poténcias miticas. Também serdo comentadas as analogias com a
teoria freudiana, na medida em que compartilna com a filosofia de Nietzsche diversos
temas e a sua recepcdo esta situada em um contexto comum referente a formacéo
subjetiva, tal como ja ocorria nos escritos de Horkheimer dos anos 1930. As primeiras
aproximacdes dizem respeito aos desdobramentos da individuagdo: o aprendizado do
comprometimento com uma meta ou promessa, para 0 qual sdo imprescindiveis a
diferenciacéo temporal e memdria e a repressdo dos instintos; a capacidade de calcular
meios e fins, ou seja, uma racionalidade instrumental (5.1). Uma vez constituida esta

racionalidade, sdo desvelados aspectos que a vinculam a dominacdo: a logica de

205 Sobre a relevancia da Genealogia da moral na recepcdo de Nietzsche na teoria critica, além da frequéncia
de mengdes a este texto inclusive desde os trabalhos de Horkheimer dos anos 1930, Rath menciona o fato
de Horkheimer considera-la a “mais grandiosa analise” de Nietzsche e¢ de também Adorno, em
correspondéncia a Benjamin de 10 de novembro de 1938, afirmar o seu apreco pela Genealogia da moral
(cf. Rath, 1987, p.74).
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retribuicdo inerente a troca de equivalentes manifesta no sacrificio e a astGcia como

autorrendincia que garante a sobrevivéncia através da submissdo ao poder superior (5.2).

5.1 O processo de hominiza¢do: memdria, domesticacdo e razdo instrumental

Com as referéncias ao jovem Nietzsche acima apresentadas, Horkheimer e
Adorno caracterizaram a individuacdo de Ulisses como um processo de afirmacdo que
ocorre em 0posicao as poténcias miticas e como uma vitoria da individuacdo apolinea
sobre o éxtase aniquilador dionisiaco. Mas esta individuacdo é também a um s6 tempo a
constituicdo da percepcdo de uma separacdo entre passado, presente e futuro, da
capacidade de dominacdo de si e de calcular meios e fins, temas que se relacionam a
Genealogia da moral.

Na Genealogia, Nietzsche destacara a importancia da memoria, considerando
como objetivo da domesticacdo do homem a criacdo de um animal capaz de fazer
promessas: “de modo que entre o primitivo ‘quero’, ‘farei’, e a verdadeira descarga da
vontade, seu ato, todo um mundo de novas e estranhas coisas, circunstancias, mesmo atos
de vontade, pode ser resolutamente interposto, sem que assim se rompa esta longa cadeia
do querer” (GM, 11-1).2% Como reforca Giacoia Jr., a separacio temporal é decisiva para
que a humanidade se diferencie da animalidade: “o tempo é o elemento central no vir-a-
ser do homem. Desconhecendo o ontem e o hoje, o animal vive cravado a estaca do
instante” (Giacoia Jr., 2005, p.169).2%

206 A passagem completa sobre o tema na Genealogia da moral é bastante elucidativa: “criar um animal
que pode fazer promessas - ndo é esta a tarefa paradoxal que a natureza se impds, com relagdo ao homem?
N&o é este o verdadeiro problema do homem?... O fato de que este problema esteja em grande parte
resolvido deve parecer ainda mais notavel para quem sabe apreciar plenamente a forga que atua de modo
contrario, a do esquecimento. Esquecer ndo é uma simples vis inertiae [forca inercial], como creem os
superficiais, mas uma forca inibidora ativa, positiva no mais rigoroso sentido (...) Precisamente esse animal
gue necessita esquecer, no qual o esquecer é uma forca, uma forma de sadde forte, desenvolveu em si uma
faculdade oposta, uma memdria, com cujo auxilio o esquecimento é suspenso em determinados casos - nos
casos em que se deve prometer: ndo sendo um simples ndo-mais-poder-livrar-se da impressdo uma vez
recebida, ndo a simples indigestao da palavra uma vez empenhada, da qual ndo conseguimos dar conta, mas
sim um ativo ndo-mais-querer-livrar-se, um prosseguir-querendo o ja querido, uma verdadeira memoria da
vontade: de modo que entre o primitivo ‘quero’, ‘farei’, e a verdadeira descarga da vontade, seu ato, todo
um mundo de novas e estranhas coisas, circunstancias, mesmo atos de vontade, pode ser resolutamente
interposto, sem que assim se rompa esta longa cadeia do querer” (GM, I1-1).

207 Giacoia Jr. se apoia na seguinte passagem da Segunda Extemporanea: “Observa o rebanho que vaga
pastando diante de ti: ele ndo sabe o que é ontem, 0 que é hoje; salta para c4, p’ra 14, pasta, repousa, digere,
salta novamente, e assim vai, de manha até a noite, de dia em dia, estreitamente atado ao seu prazer e
desprazer, isto é, ligado a estaca do instante e, por causa disso, nem melancélico, nem entediado. Para o
homem, é duro observar isso, pois, diante dos animais, ele se orgulha da prépria humanidade e, no entanto,
olha invejosamente a felicidade deles -; pois é apenas isso 0 que ele quer: viver, como o animal, nem
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De modo anélogo, na Dialética, ao ndo ceder ao esquecimento e ao abandono de
sua meta de retorno ao lar, Ulisses, que representa um eu muito fragil ainda em transicao
da natureza para a cultura, evita recair no mundo natural. A separacdo temporal e a
capacidade de recordar o passado e projetar para o futuro se manifestam em sua fidelidade
a sua meta mesmo em face de apelos em sentido contrério. Isso é evidenciado em sua
recusa a participar dos rituais com narcoticos dos lotdfagos, em que os homens regridem
a um estado primitivo ao provar da flor de I6tus, que os leva ao esquecimento e destrdi a
sua vontade, mergulhando-o0s em “um estado apatico e vegetativo, pobre como a vida dos
animais e no melhor dos casos a auséncia da consciéncia da infelicidade” (DE, pp.59-60).
Na ilha de Circe, esta em jogo este mesmo perigo pois o abandono a esta divindade
conduz a transmutagdo dos homens em animais: “a magia desintegra o eu que volta a cair
em seu poder e assim se V& rebaixado a uma espécie bioldgica mais antiga. Mas a forca
dessa dissolucdo é, mais uma vez, a do esquecimento” (DE, p.64). Ao ser perdida a
“ordem fixa do tempo e da vontade fixa do sujeito que se orienta por essa ordem” (DE,
p.64), os marinheiros sdo abandonados aos seus instintos e reconduzidos & animalidade,
a pacificos animais “que ouvem Orfeu tocar” (DE, p.64).

Melhor formado pela resisténcia a estas forcas miticas, ao aproximar-se das
sereias Ulisses ja adquirira a identidade de sua pessoa vinculada a distingdo entre passado,
presente e futuro. As sereias ameagcam a sua identidade pois o seu canto, referindo-se a
episédios anteriores, convida a recaida no passado mitico em vista do prazer que

proporciona. Mas Ulisses novamente consegue manter-se fiel a sua meta:

o0 herdi a quem se destina a seducéo emancipou-se com o sofrimento. Nos perigos mortais que teve
de arrostar, foi dando témpera a unidade de sua propria vida e a identidade da pessoa. Assim como
adagua, a terra e o ar, assim também separam-se para ele os dominios do tempo. Para ele, a preamar
do que ja foi recuou da rocha do presente, e as nuvens do futuro estdo acampadas no horizonte. O
que Ulisses deixou para tras entra no mundo das sombras: o eu ainda esta tdo proximo do mito de
outrora, de cujo seio se arrancou, que o proprio passado por ele vivido se transforma para ele num
outrora mitico. E através de uma ordenagéo fixa do tempo que ele procura fazer face a isso. O
esquema tripartido deve liberar o instante presente do poder do passado, desterrando-o para tras
do limite absoluto do irrecuperavel e colocando-o a disposic¢éo do agora como um saber praticavel.
A ansia de salvar o passado como algo de vivo, em vez de utiliza-lo como material para o
progresso, sO se acalmava na arte, a qual pertence a propria Histria como descricdo da vida
passada. Enquanto a arte renunciar a ser aceita como conhecimento, isolando-se assim da praxis,
ela seré tolerada, como o prazer, pela praxis social. Mas o canto das Sereias ainda ndo foi reduzido
a impoténcia da arte. Elas sabem “tudo o que jamais ocorreu sobre a terra tao fértil”, sobretudo os
acontecimentos de que participara o proprio Ulisses ¢ “o quanto sofreram os filhos de Argos ¢ os
troianos por vontade dos Deuses”. Ao conjurar imediatamente o passado recente, elas ameacam
com a promessa irresistivel do prazer — que é a maneira como seu canto é percebido — a ordem
patriarcal, que sé restitui a vida de cada um em troca de sua plena medida de tempo. Quem se
deixa atrair por suas ilusGes estd condenado a perdicdo, quando s uma continua presenca de

enfastiado, nem debaixo de sofrimentos; e é em vao que ele quer isso, porque ele ndo o quer como o animal”
(“Da utilidade e desvantagem da historia para a vida”, capitulo 1, apud Giacoia, 2005, pp.168-169).
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espirito consegue arrancar um meio de vida a natureza. Se as Sereias nada ignoram do que
aconteceu, o preco que cobram por esse conhecimento é o futuro, e a promisséo do alegre retorno
é 0 embuste com que o passado captura o saudoso (DE, pp.38-39).

Ha que se ressalvar que na Genealogia a distincdo temporal e a capacidade de
comprometimento com uma meta emergem no contexto das primeiras formas de
associacdo comunitarias e estd ali ausente a ideia de que a separacdo do passado
representa a emancipag¢do de um “outrora mitico” (DE, p.38), interpretacdo peculiar a
Dialética e advinda da interacdo de ideias do jovem Nietzsche e do Nietzsche maduro.
No entanto, esta analogia € interessante pois 0s proximos passos desse processo de
domesticacdo descrito por Nietzsche sdo a repressdo aos instintos e a capacidade de
calcular meios e fins. Como nota Giacoia Jr., estd em jogo na formagdo do homem “uma
espécie de dilatacdo temporal do querer que, escandindo as dimensbes do passado,
presente e futuro, arranca 0 homem da priséo do instante e do esquecimento, tornando
possivel o prever, o calcular, o antecipar uma representacdo que insere um agir efetivo
como efeito na cadeia da vontade, como seu resultado futuro” (Giacoia Jr., 2005, p.43).

No que diz respeito a repressdo aos instintos, na Genealogia da moral Nietzsche
enfatizara que, sob a pressao da sociedade recém constituida, o animal homem sofreu uma
presséo radical: para a adaptacédo de seus instintos, para aprender a lidar com o mal-estar
decorrente de suas antigas demandas e encontrar novas formas de gratificagédo (GM, II-
16). A crueldade, antes desfrutada livremente, passa a ter a sua liberagdo restringida e a
ser instrumentalizada em nome da vida em comunidade, seja em sua forma exteriorizada,
nas punicdes e castigos aplicados sobre aqueles que se recusam a se adequar, seja em sua
forma interiorizada, voltada contra o seu portador quando uma determinada forma de
liberacdo da crueldade néo é socialmente aceita.

Na Dialética é enfatizado que estas rendncias e coer¢des ndo visavam somente a
conformagdo a vida em comum, mas também desempenharam um papel crucial na
producéo econdmica e nos avancgos da civilizacdo. Nesse sentido, afirma-se: “o caminho
da civilizagao era o da obediéncia e do trabalho” (DE, p.39) e foi a pressao externa “o que
levou os homens a superar a propria inércia e a produzir obras materiais e espirituais”
(DE, p.179). Tal percepcéo é atribuida a pensadores como Democrito e Freud em uma

das notas e esbogos Dialética,?®® mas pode ser reportada a filosofia nietzscheana com

208 As pressoes da civilizacdo sdo desveladas ndo apenas em nivel macro, mas também dentro da familia e
de cada individuo: “O que levou os homens a superar a propria inércia e a produzir obras materiais e
espirituais foi a pressao externa. Nisto tém razdo os pensadores, de Demacrito a Freud. A resisténcia da
natureza externa, a que se reduz em Ultima andlise a pressao, prolonga-se no interior da sociedade através
das classes e atua sobre cada individuo, desde sua infancia, na dureza de seus semelhantes. Os homens séo
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base em uma passagem de Genealogia da moral ja citada em “Autoridade e familia”
(1936): “Ah, a razdo, a seriedade, o dominio sobre os afetos, toda essa coisa sombria que
se chama reflexdo, todos esses privilégios e aderecos do homem: como foi alto o seu
preco! Quanto sangue e quanto horror ha no fundo de todas as ‘coisas boas’!...” (GM, II-
3).200

A noc¢éo de que ao dominar a si mesmo o homem foi capaz de dominar a natureza
e 0s outros seres humanos esta na base da leitura de Horkheimer e Adorno da Odisseia:
Ulisses se torna senhor de si e domina a natureza ao reprimir 0s seus instintos e ao impor
essa renlncia aos seus subordinados, alinhando-se assim ao projeto esclarecido de
dominacdo. Recorde-se que, no episodio dos lotdfagos, a acdo de Ulisses para salvar os
marinheiros da animalidade e do esquecimento é forcar violentamente o seu retorno as
galeras, ignorando os seus clamores (DE, p.60). Ele também se nega as sedugées de Circe
que implicariam em seu retorno a animalidade e através de um estratagema evita perder
o controle diante do canto das sereias. Na Genealogia, isso é patente na afirmagéo de que
a dominacéo de si prové ao homem “o dominio sobre as circunstancias, sobre a natureza
e todas as criaturas menos seguras e mais pobres de vontade” (GM, 11-2).

Horkheimer e Adorno consideram que com o auxilio das recém adquiridas
capacidades de separacdo temporal e de dominacdo de si o her6i desenvolve a sua
racionalidade instrumental, baseada no calculo de meios e fins. Analogamente, veja-se as
declarac6es de Nietzsche sobre a capacidade dos homens de pensar de maneira causal e

calcular meios e fins, oriunda da necessidade de manter as suas promessas:

Para poder dispor de tal modo do futuro, o quanto ndo precisou 0 homem aprender a distinguir o
acontecimento casual do necessério, a pensar de maneira causal, a ver e antecipar a coisa distante
como sendo presente, a estabelecer com segurancga o fim e os meios para o fim, a calcular, contar,
confiar — para isso, quanto ndo precisou antes tornar-se ele préprio confiavel, constante,
necessario, também para si, na sua propria representacdo, para poder enfim, como faz quem
promete, responder por si como porvir! (GM, 11-1).

suaves, quando desejam alguma coisa dos mais fortes, e brutais, quando o solicitante é mais fraco que eles.
Eis ai, até agora, a chave para penetrar na esséncia da pessoa na sociedade” (DE, p.179).

209 A passagem ¢é citada em “Autoridade e familia”; parcialmente citada em uma correspondéncia a Pollock
de 4 de outubro de 1941 e em sua Obra tardia, em “Teismo e ateismo”, de 1963. Cf. AF, pp.182-3;
Horkheimer, 2007, p.197; Horkheimer, 2012, p.37. Veja-se também Aurora, em que Nietzsche ressalta o
elemento de gozo do poder inerente a crueldade, mas também as suas contribui¢des para os bens mais caros
da humanidade: “Cada pequeno passo no ambito do livre pensar, da vida pessoalmente configurada, sempre
foi pelejado com martirios fisicos e espirituais: ndo apenas o passo a frente! Mas sobretudo o andar, o
movimento, a mudanca precisou de seus incontaveis martires, por longos milénios de busca de caminhos e
fundacdo de alicerces, nos quais ndo se costuma pensar quando se fala de ‘historia mundial’. (...) Nada foi
comprado tdo caro como o pouco de razdo humana e de sentimento de liberdade que agora constitui nosso
orgulho” (Aurora, 18).
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Mas a0 mesmo tempo em que ressalta o valor desta aquisicdo por permitir aos
homens o dominio sobre a natureza, Nietzsche aponta para o risco de reducdo do intelecto
ao calculo. O homem é apresentado como “o ser que mede valores, valora e mede, COMo
‘o animal avaliador’” (GM, II-8); quando abandona os seus instintos, é reduzido a
calcular, combinar causas e efeitos e se torna dependente de sua consciéncia (GM, 11-16).
Este impeto nietzscheano de reduzir as pretensdes do intelecto ja remonta a escritos
anteriores a Genealogia da moral. Por exemplo, em “Sobre verdade e mentira no sentido
extramoral” (1873), contra a altivez relacionada ao conhecer, o autor afirma que o
intelecto ndo tem uma miss@o mais elevada além da conservagédo da vida humana e critica
a busca obstinada pela verdade, o instinto de verdade [Trieb zur Wahrheit] (cf. Nietzsche,
1999, p.53). Em Assim falou Zaratustra (1885), a razao € exposta como insuficiente para
0 desenvolvimento do homem e redutora devido ao seu desprezo ao corpo; a busca pela
verdade ¢ comparada a busca do ledo pelo seu alimento, “imundicie e lamentavel
satisfacdo” (Zaratustra, Prologo, 3); e, no mundo dos ultimos homens, racionalidade
significa conformacdo e equalizacdo de todos. O duplo carater da razdo instrumental
também permeia a Dialética. Por um lado, a capacidade de coordenar meios e fins é
essencial a sobrevivéncia e parte do que é propriamente ser humano. Por outro lado, no
presente o pensamento esclarecido estaria reduzido a esta atividade, paralisado pelo temor
do diferente e fixado em consideragfes pragmaticas.

Em relacdo a estes pontos de aproximacao da Dialética do esclarecimento com a
Genealogia da moral, a constituicdo de memoria, a repressdo aos instintos e a aquisi¢do
da capacidade de calculo de meios e fins, ha que se apontar uma importante diferenca de
cenario. Pois Horkheimer e Adorno descrevem a formagéo subjetiva como um processo
de oposicdo ao mito, tema caro a filosofia nietzscheana de uma fase anterior e que ja ndo
ressoa na Genealogia, e como um processo de trabalho em confronto com a natureza,
uma opgdao relacionada as referéncias hegelianas e marxianas dos autores. As distingdes
no cenario em que ocorrem estes processos advém do interesse em afirmar o
entrelacamento entre esclarecimento e mito como fator explicativo da barbarie no
presente e de elaborar uma andlise critica em relagdo a dominagdo social e mais
materialista do que a nietzscheana. Nessa dire¢do, os autores enfatizam a dominagéo da
natureza exterior, ou seja, dos outros homens e de toda a superficie do planeta, e
consideram as suas implicacdes para a relacdo entre sujeito e objeto.

Nestes desdobramentos da aproximacéo da Dialética com a filosofia de Nietzsche,
ha um aprofundamento da leitura da Genealogia em relacdo aos escritos de Horkheimer
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dos anos 1930. Pois embora em “Egoismo ¢ movimento de libertagdo” e “Autoridade e
familia” (1936) Horkheimer tenha atribuido os bloqueios a emancipacéo a ma consciéncia
e ao ressentimento oriundos da interiorizacdo dos instintos e apesar do desenvolvimento
de uma primeira modalidade de critica a razdo em “Montaigne ¢ a fungdo do ceticismo”
(1938), no primeiro caso séo apropriados poucos elementos da Genealogia e no segundo
ensaio a investigacdo da racionalidade burguesa dizia respeito apenas ao seu carater
particularista, sem questionar as suas origens arcaicas. Apenas na Dialética é apresentada
uma critica da razdo per se, ou seja, considerando as suas caracteristicas intrinsecas e
tendéncias constantes ao longo da histdria referentes a sua origem na dominagao.

A investigacdo das decorréncias das rendncias aos instintos € um tema
compartilhado com a psicanalise freudiana, em que ocupa posicao central. A concepgéo
freudiana de repressdo abarca a renuncia aos instintos libidinais ou sexuais e aos instintos
destrutivos e se refere as instancias psiquicas do eu e do supereu, que pretendem organizar
as demandas do “Isso” [ES] e barrar 0s seus excessos. A repressdo seria necessaria devido
a contradicdo das demandas do principio de prazer, que visa a diminuicao de uma tensao
desprazerosa e ao seu abrandamento ou geracdo do prazer na interioridade psiquica de

cada individuo, com as demandas do mundo externo:

Sabemos que o principio de prazer é proprio de um modo de funcionamento primério do aparelho
psiquico, e que, para a autoafirmacdo do organismo em meio as dificuldades do mundo externo, ja
de inicio é inutilizdvel e mesmo perigoso em alto grau. Por influéncia dos instintos de
autoconservacao do Eu é substituido pelo principio da realidade, que, sem abandonar a intengao
de obter afinal o prazer, exige e consegue o adiamento da satisfacdo, a rendncia a varias
possibilidades desta e a temporaria aceitagdo do desprazer, num longo rodeio para chegar ao prazer
(Freud, 2010d, p.165, grifo do autor).

Sobre a importancia da rentincia aos instintos para a civiliza¢do, Freud afirma, em “O

mal-estar na civiliza¢ao”:

é impossivel ndo ver em que medida a civilizagdo é constituida sobre a rendncia instintual, o quanto
ela pressupde justamente a ndo satisfacdo (supressdo, repressdo, ou 0 qué mais?) de instintos
poderosos. Essa “frustragdo cultural” domina o largo ambito dos vinculos sociais entre os homens;
ja sabemos que é a causa da hostilidade que todas as culturas tém de combater (Freud, 2010,
p,60).210

210 Mezan resume a importancia da rentincia aos instintos para a cultura e a sua manifestagéo na forma de
repressdo ao longo da histéria: “dado que a cultura necessita, para suas finalidades, de um enorme
investimento a ser realizado por cada individuo em representacdes e atividades afastadas do erotismo
fundamental, e que ao mesmo tempo este investimento s6 pode provir da sublimacéo das pulsdes sexuais
(...), ela impde a cada qual uma rendncia cada vez mais intensa as demandas eréticas. 1sso comeca ja com
a proibicdo do incesto na época totémica (...) até a forma mais limitada possivel, a monogamia heterossexual
no casamento, prdpria a civilizagdo judaico-cristd. A cultura se constrdi com a energia desviada da libido,
e esta termina por protestar, mas embora a intensidade da rentncia libidinal possa ser diminuida, (...) a
necessidade desta rentncia continua integral, sob pena de desmoronamento do edificio da civilizagdo”
(Mezan, 1997, p.488). Isso implica discernir “na coerc¢éo das pulsdes o fundamento ao mesmo tempo da
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O tom geral da Dialética diverge quanto a magnitude da necessidade de repressdo
e quanto a imediata aceitacdo de uma hierarquia de valor entre os instintos dos homens e
0 desenvolvimento da vida em civilizagdo. Isso € melhor elucidado no contexto de
Minima Moralia e dos escritos de Adorno sobre psicanalise, em que Adorno condena o
“desprezo burgués pelos instintos” (Lee, 2004, p.321) de Freud. O seu pensamento, por
isso, teria se tornado conservador e pouco sensivel as renuncias da humanidade: “ele se
une a ideia dominante de que as metas sociais sdo mais altas do que as metas sexuais
interessadas. Ele aceita acriticamente a distin¢do entre metas sociais e egoistas que,
ironicamente, era justamente aquilo que tentava desmantelar” (idem, p.321). A critica de
Horkheimer ao instinto de morte em 1936 parece se alinhar a esta percep¢do de que o
pensamento de Freud se torna conservador ao endossar a repressdo aos instintos. Assim,
como observa Cook, a Dialética é atravessada por um impeto mais critico em relacdo a
racionalidade das renincias demandadas na constituicdo da civilizacdo (Cook, 2014,
pp.16-17). Neste ponto, a Dialética se afina mais a filosofia de Nietzsche, que anseia por
uma forma mais sadia de manejo dos instintos do que propagado pelo moral ascética.?'!

A Dialética também vai além da psicanalise freudiana pois esta ndo propée uma
critica a razdo para além do desvelamento de suas pretensdes infladas quando se descobre
gue motivos inconscientes oriundos das demandas do 1sso podem ser motores da acéo, a
depender do resultado de sua interacdo com o eu e 0 supereu. A critica a razdo com base
em seu vinculo com a dominacdo desde as suas origens € o que ha de mais particular na
recepcgéo de Nietzsche por Horkheimer e Adorno nos anos 1940, tanto em comparagao
com os escritos de Horkheimer dos anos 1930 quanto em relacdo a aproximacéo da teoria
critica com temas da psicanalise freudiana. As consequéncias negativas da dominacgéo de
si sdo estendidas em uma analise da mutilacdo do carater de Ulisses e do vinculo entre
razdo e dominagao que, embora néo siga tal qual a argumentacao da Genealogia, carrega

mais qualificadores relacionados a filosofia nietzscheana, como exposto a seguir.

5.2 Aspectos relacionados a dominag&o na constituicdo da razao

civilizagdo e da hostilidade contra a civilizacdo (...) A civilizag8o, de modo geral, reprime e sublima tanto
as pulsdes erdticas quanto as de morte” (idem, p.502).

211 Além da Genealogia da moral, o aforismo 109 de Aurora apresenta de modo bastante claro o tema,
detalhando os distintos destinos possiveis dos instintos que ndo podem ser satisfeitos.
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Nas media¢Oes acionadas para explicar o vinculo entre racionalidade e dominagéo
na Dialética e em seus efeitos estdo presentes elementos da filosofia de Nietzsche. Este
vinculo é estabelecido pela presenca de uma mesma ldgica de retribuicdo e troca de
equivalentes no sacrificio e no pensamento esclarecido, embasada pelos autores com
referéncia a concepcgdo nietzscheana da troca, e pelo emprego da asticia e da
autorrendncia para conservacao de si, em analogia com a atuacdo do sacerdote ascético
nietzscheano. Os efeitos da interiorizacdo do sacrificio vinculador de racionalidade e
dominacdo sdo caracterizados como: a negac¢do do carater natural do ser humano, ou seja,
a negacéo dos instintos e a separacao entre intelecto e corpo, a limitagéo na relagdo com
a natureza externa e o congelamento de todos os fins que ndo se referem a imediata
autoconservacdo. Estas também sdo importantes aproximacdes com a filosofia de
Nietzsche, na critica as infladas pretensdes do intelecto e aos “desprezadores do corpo”,

ao empobrecimento da relacdo com a natureza e a autoconservacdo como fim ultimo.

Troca, sacrificio e astlcia

Horkheimer e Adorno observam que, desde os primordios da humanidade, a
I6gica do sacrificio na relagdo com os deuses era constituida pela pressuposicdo de um
equivalente (mesmo que essa equivaléncia seja simbolica),?? pelo estabelecimento de um

contrato de troca e por alguma forma de logro visando a dominar os deuses:

0 préprio sacrificio ja aparece como 0 esquema magico da troca racional, uma cerimonia
organizada pelos homens com o fim de dominar os deuses, que sdo derrubados exatamente pelo
sistema de veneragdo de que sdo objetos. (...) Todas as a¢des sacrificiais humanas, executadas
segundo um plano, logram o deus ao qual séo dirigidas: elas o subordinam ao primado dos fins
humanos, dissolvem seu poderio (DE, p.51).

O sacrificio representa, assim, uma espécie de “seguro rudimentar” contra estas entidades,
em que a retribuicdo seria a autoconservacéo, e a troca, tal como entendemos até hoje, é
desvelada como uma “secularizagdo do sacrificio” (DE, p.51).

Na Dialética é enfatizado que a retribuicdo e a troca permeiam a Odisseia, na
medida em que mortais, deuses e outras entidades miticas negociam direitos e a concessao

de beneficios. Exemplos disso sdo as oferendas aos deuses pela vitdria na guerra (que

212 Na Dialética sdo mencionados Henri Hubert e Marcel Mauss, autores da Esbogo de uma teoria geral da
magia, para a compreensdo de alguns aspectos pensamento magico, mas ndo ha referéncia explicita a
nenhum antropdlogo no que diz respeito a troca de equivalentes. Pode-se supor, ainda assim, haver ai uma
ressonancia da leitura do Ensaio sobre a dadiva, de Mauss, que postula a centralidade do carater simbélico
dos bens trocados, para muito além de seu valor material, e a sua insercdo em um quadro de obrigacGes
mutuas. Afinal, partindo da andlise da Polinésia, da Melanésia e do noroeste americano, Mauss afirmara a
existéncia de uma logica da dadiva também nas sociedades europeias ocidentais.

160



espera receber Poseidon), as dadivas de hospitalidade entre os homens (costume
explicitado nos presentes recebidos por Telémaco de seus anfitriGes no inicio da Odisseia
e negados a Ulisses por Polifemo) e as tentativas de Ulisses de driblar o direito das
entidades miticas a subjugar aqueles que cruzam o seu caminho.?®* A importancia
argumentativa destes fendmenos reside na asserc¢ao de que a retribui¢do como um destino
inescapavel € um principio basilar do mito e do esclarecimento: “todo nascimento se paga
com a morte, toda ventura com a desventura. Homens e deuses podem tentar, no prazo
que Ihes cabe, distribuir a sorte de cada um segundo critérios diferentes do curso cego do
destino; ao fim e ao cabo, a realidade triunfa sobre eles” (DE, p.26).

Ulisses, esta individualidade em constituicdo, busca evitar o destino que lhe é
reservado quando encontra as forcas miticas: a aniquilacdo. No paradigmatico episodio
da passagem pelas sereias, ele faz uso do mesmo principio de retribuicdo que o teria
condenado, ao encontrar uma falha no contrato por meio de sua astlcia [List], e, deste
modo, eleva a consciéncia de si 0 logro na troca de supostos equivalentes no sacrificio.
Sua atitude € paradigmatica do esclarecimento na medida em que a troca supostamente
justa e a necessidade de burla-la integram a racionalidade burguesa.

Em uma das notas de rodapé da Dialética, Horkheimer e Adorno se referem a

interpretacéo nietzscheana da relagdo entre troca e sacrificio, 214 em oposicdo a Klages. O

213 Os autores elencam exemplos destes “direitos”: “Cila e Caribde tém o direito de reclamar aquilo que
Ihes cai entre os dentes, assim como Circe tem o direito de metamorfosear quem quer que néo seja imune
a sua magica, ou Polifemo o direito de devorar seus hospedes” (DE, p.56). Mas, ao mesmo tempo, por esta
mesma logica, as figuras miticas ficam presas a repeti¢ao: “cada uma das figuras miticas esta obrigada a
fazer sempre a mesma coisa. Todas consistem na repeti¢ao: o malogro desta seria seu fim” (DE, p.56).

214 Klages também compreendeu o sacrificio como troca, mas como troca magica. Leia-se aqui a nota
completa que prové a sua comparagdo com Nietzsche: “Contra a interpretagdo materialista de Nietzsche,
Klages interpretou a conexdo entre o sacrificio e a troca num sentido inteiramente magico: ‘A obrigago do
sacrificio concerne a cada um, porque a por¢ao que cada um pode arrebatar a vida e ao conjunto de seus
bens — o suum cuique originario — s6 é conseguida num processo continuo de dar e devolver. Mas ndo se
trata da troca no sentido da troca de bens usual (que, alids, também recebe sua consagracdo originaria da
nogdo de sacrificio), mas do intercambio dos fluidos ou esséncias pela entrega de sua prépria alma a vida
de que tudo depende e se alimenta’ (Ludwig Klages, Der Geist als Widersacher der Seele, vol. I11, 22 parte,
Leipzig, 1932, p.1.409). Contudo, o carater dual do sacrificio — 0 magico autoabandono do individuo a
coletividade, ndo importa se para seu bem ou para seu mal, e a autoconservacgao dessa magia pela técnica —
implica uma contradi¢do objetiva que impele justamente ao desenvolvimento do elemento racional no
sacrificio. Sob o influxo constante da magia, a racionalidade converte-se enquanto comportamento do
sacrificante em astlicia. O prdprio Klages, autor de uma entusiastica apologia do mito e do sacrificio,
tropecou com isso e viu-se forgado a fazer uma distingdo, mesmo na imagem ideal da era pelasgica, entre
a genuina comunicacdo com a natureza e a mentira, sem conseguir no entanto derivar do préprio
pensamento mitico um principio oposto a aparéncia da dominacdo magica da natureza, porque essa
aparéncia constitui justamente a esséncia do mito. ‘Ja ndo é mais simplesmente a fé pagd, ja é também
supersticdo paga quando, por exemplo, o rei-deus tem de jurar, ao subir ao trono, que fara o sol brilhar e o
campo cobrir-se de frutos’ (Klages, op.cit., p.1.408)*” (DE, pp.215-216, nota 6). A principal distin¢do das
concepcoes apresentadas na Dialética em relacdo a Klages €, portanto, a énfase no aspecto material do
sacrificio visando a preservacédo da vida. O duplo sentido do sacrificio adotado pelos autores é central para
a compreensdo do vinculo entre racionalidade e dominagdo: na rendncia convivem a negagao do individuo
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tema fora abordado na segunda dissertacdo da Genealogia da moral, em que a ideia de

equivaléncia é situada na propria constituicdo do pensamento humano:

Estabelecer precos, medir valores, imaginar equivaléncias, trocar - isso ocupou de tal maneira o
mais antigo pensamento do homem, que num certo sentido constituiu 0 pensamento: ai se cultivou
a mais velha perspicacia [die alteste Art Scharfsinn], ai se poderia situar o primeiro impulso do
orgulho humano, seu sentimento de primazia diante dos outros animais. Talvez a nossa palavra
“Mensch” (manas) expresse ainda algo deste sentimento de si: 0 homem [Mensch] designava-se
como o ser que mede valores, valora e mede, como “o animal avaliador” (GM, 1I-8).

Como continuidade no processo civilizatério de domesticacdo do homem, a habilidade
de medir valores € correlata as (acima mencionadas) capacidades de meméria e de calculo
de meios e fins e estd ancorada na necessidade material de dominacdo da natureza. Além
disso, ao afirmar a persisténcia da logica de troca de equivalentes no comércio, passando
pela relacdo dos povos primitivos com os antepassados, pela criacdo dos deuses até a sua
manifestacdo no terreno da justica, Nietzsche oferece suporte para a extrapolacdo da
I6gica de retribuicdo desde tempos pré-histéricos até o presente, por meio da
generalizacdo de que “cada coisa tem seu prego; tudo pode ser pago” (GM, I1-8).

Ao se referir a justica na Genealogia, Nietzsche postula que a sua origem reside
no direito do ofendido em impor sofrimento sobre o causador do dano. Ou seja, o prazer
de fazer sofrer por parte do ofendido serve de retribui¢do pelo dano causado, seguindo a
mesma logica da relacao credor-devedor no comércio, de modo que, por meio da pena, a
comunidade cobra uma divida do criminoso pela quebra de seu contrato contra ela e o
contra o ofendido (GM, 11-4 e 11-5). Nos sacrificios aos antepassados, Nietzsche encontra

0 mesmo reconhecimento de uma divida a ser paga:

A convicgao prevalece de que a comunidade subsiste apenas gragas aos sacrificios e as realizac0es
dos antepassados — e de que é preciso Ihes pagar isso com sacrificios e realizagfes: reconhece-se
uma divida [Schuld], que cresce permanentemente, pelo fato de que os antepassados ndo cessam,
em sua sobrevida como espiritos poderosos, de conceder a estirpe novas vantagens e
adiantamentos a partir de sua forca. (...) O que se pode lhes dar em troca? (...) é possivel lhes dar
bastante? Esta suspeita permanece e aumenta: de quando em quando exige um imenso resgate,
algo monstruoso como pagamento ao “credor” (o famigerado sacrificio do primogénito, por
exemplo; sangue, sangue humano, em todo caso). Segundo esse tipo de logica, 0 medo do ancestral
e do seu poder, a consciéncia de ter dividas para com ele, cresce necessariamente na exata medida
em que cresce o poder da estirpe, na medida em que ela mesma se torna mais vitoriosa,
independente, venerada e temida. (...) Imaginemos essa crua espécie de logica conduzida até o fim:
0s ancestrais das estirpes mais poderosas deverdo afinal, por forca da fantasia do temor crescente,
assumir proporcOes gigantescas e desaparecer na treva de uma dimensdo divina inquietante e

e a tentativa (ainda que ndo plenamente bem-sucedida) de autoafirmacdo por meio da asticia. Como
observa Jarvis, Klages restringiu-se a uma compreensdo do sacrificio como “uma forma de troca sem
mediacdo em que o individuo é submerso no coletivo e ndo pode dele se distinguir” (Jarvis, 1998, p.29).
Além disso, nota-se que, para Klages, “a reciprocidade arcaica representa uma forma puramente imediata
de troca social em que as relacGes sociais ndo sdo ocultadas e que ndo requer (na verdade, que ndo permite)
a reflexdo dos autores sociais. Adorno e Horkheimer, em contraste, insistem que toda troca até o presente
envolveu uma ocultagdo ao menos parcial das relagdes sociais” (idem, p.29).
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inconcebivel — o ancestral termina necessariamente transfigurado em deus. Talvez esteja nisso a
origem dos deuses, uma origem no medo, portanto!... (GM, 11-19, grifos do autor).

Desta maneira, partindo do culto aos antepassados, afirma-se que as divindades também
se originam da percepgdo de uma divida pelos bens que a comunidade prové a seus
membros, inicialmente projetada nos ancestrais e depois em um ser ainda mais poderoso,
guanto mais poderosa a comunidade.

Apesar destas similaridades, a apropriacdo de Horkheimer e Adorno destas
andlises é seletiva, em vista da diferenca entre os objetivos dos tedricos criticos e de
Nietzsche. H4, em primeiro lugar, uma mudanca na ordem explicativa: na Dialética,
parte-se da logica de troca de equivalentes inerente ao sacrificio como o modelo que
estrutura o pensamento esclarecido em geral, incluindo a justica, e ndo do comércio
primitivo para a justica e os sacrificios, como faz Nietzsche. Mesmo assim, pode-se
considerar que talvez Nietzsche pense o surgimento de uma incipiente forma de comércio
e dos primeiros sacrificios como fenbmenos contemporaneos, pois ndo é tracada
claramente uma linha temporal entre estes fendmenos, na medida em que néo é relevante
para a linha argumentativa principal da Genealogia, voltada a formagdo da ma
consciéncia a partir da interiorizacdo dos instintos. Horkheimer e Adorno, por outro lado,
tém por objetivo desvelar o entrelacamento entre o pensamento esclarecido e a
irracionalidade mitica, dai a importancia do desvelamento da presenca desta logica de
troca j& no sacrificio aos deuses e na relagdo com as entidades miticas.

Embora na Dialética também seja postulado que o sacrificio € motivado pelo
medo, isso ndo se relaciona ao intento de resgatar um débito com a divindade como
proposto na Genealogia. Ao contrario, o objetivo dos primitivos seria dominar os deuses
por meio do contrato e fraudar a troca em seu beneficio sempre que possivel e, no episodio
de Ulisses, o que herdi teme ndo é propriamente a perda de beneficios de deuses e
entidades miticas, mas a ameaca imediata que eles representam a sua sobrevivéncia. 1sso
certamente se relaciona ao fato de que, na Genealogia, Nietzsche pensa a domesticacédo
dos homens inseridos em uma comunidade, ao passo que na Dialética Ulisses € um
individuo independente da vida em comum que tenta se autoafirmar em oposi¢éo a forcas
exteriores, como observado na interpretacdo da epopeia tributaria ao jovem Nietzsche.
Nesse sentido, ha uma tensdo entre dois modelos de individuacdo que, embora

conflitantes, sdo fontes de que Horkheimer e Adorno bebem indiscriminadamente.
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Também a justica é caracterizada por Horkheimer e Adorno como permeada pela
I6gica de equivaléncia que vige em toda a sociedade, conectando culpa e expiacéo.

Inseridas em sociedades de “opressao e miséria”,

tanto a justiga mitica como a esclarecida consideram a culpa e a expiagéo, a ventura e a desventura
como os dois lados de uma Unica equacdo. A justica se absorve no direito. O xama esconjura o
perigo com a imagem do perigo. A igualdade é o seu instrumento. E ela que, na civilizacio, regula
0 castigo e 0 mérito. As representacGes miticas também podem se reduzir integralmente a relaces
naturais. Assim como a constelacdo de Gémeos remete, como todos os outros simbolos da
dualidade, ao ciclo inescapavel da natureza; assim como este mesmo ciclo tem, no simbolo do ovo,
do qual provém os demais, seu simbolo mais remoto; assim também a balanca nas méos de Zeus,
que simboliza a justica de todo 0 mundo patriarcal, remete & mera natureza. A passagem do caos
para a civilizacdo, onde as condi¢des naturais ndo mais exercem seu poder de maneira imediata,
mas através da consciéncia dos homens, nada modificou no principio da igualdade. Alias, 0s
homens expiaram essa passagem justamente com a adoracdo daquilo a que estavam outrora
submetidos como as demais criaturas. Antes, os fetiches estavam sob a lei da igualdade. Agora, a
prépria igualdade torna-se fetiche. A venda sobre os olhos da Justica ndo significa apenas que ndo
se deve interferir no direito, mas que ele ndo nasceu da liberdade (DE, pp.26-27).

Para os autores, assim como para Nietzsche, em sua efetividade a justica consiste
no direito, ou seja, ela apenas se manifesta como organizacao de relagdes contratuais com
base na l6gica de troca. 1sso, no entanto, tem implicagdes distintas nestas filosofias. Para
Nietzsche, o direito representa uma regulacdo das punicGes capaz de evitar que o
ressentimento e a vinganca se disseminem na comunidade e gerem o caos (GM, 11-11) e,
com relacdo a aplicacdo individual da pena, este fildsofo jamais considerara desejavel a
punicgéo do culpado. Em primeiro lugar, porque a imputacéo de culpa Ihe parece enganosa
pois baseada na suposi¢do de que o culpado poderia ir contra a sua natureza e agir
diferentemente. Além disso, Nietzsche observa que formas mais brandas de punicéo
indicam a for¢a de uma comunidade: “aumentando o poder de uma comunidade, ela ndo
mais atribui tanta importancia aos desvios do individuo, porque eles ja ndo podem ser
considerados tdo subversivos e perigosos para a existéncia do todo” (GM, 11-10).2*> Como
observa Wotling, a justica, “em sentido juridico estrito”, tem para Nietzsche o papel de
“regular as relagdes intracomunitdrias” e até mesmo “intercomunitarias” (Wotling,
2013a, pp.205-206).

Restringindo deste modo os seus comentarios ao diagndstico da atuacao da justica
como direito, a filosofia de Nietzsche ndo porta uma concepcdo normativa de justica,
como atribuicdo justa de penas ou justica social. A ideia de auséncia de impeto de

exploracdo e de uma humanidade mansa estaria relacionada a busca de esséncias (0

215 Também em Aurora, Nietzsche observa que quem sofre um dano de um criminoso costuma desejar
vinganga e que, como uma balanga, as leis penais buscam “contrabalancar a culpa com a pena”, mas
sugere que os criminosos ndo deveriam ser punidos, e sim que a eles deveriam ser oferecidos a possibilidade
de “mudanca de ar” e de “reparar o dano que tenha feito a uma pessoa mediante um beneficio a outra, talvez
a toda a comunidade” (Aurora, 202), considerando esta capacidade um sinal de for¢a de uma comunidade.
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“justo” ou o “injusto” em si) e a uma espécie de fraqueza sentimental relacionada a
negacao da vida e contréria a vontade de poténcia humana (ABM, 259). Sobretudo a ideia
de justica social seria absurda no contexto de sua filosofia, um sinal de moralismo e
ressentimento (GM, 1-14); afinal, nota Wotling, os individuos em relacdo judicial sdo
primordialmente partes de poténcia similar, aqueles cujo conflito pode ameacar a
comunidade, manifestando-se como represélia ou guerra, e pretende-se despersonalizar
as suas relacOes e evitar dano a comunidade (cf. Wotling, 2013a, p.211) através do
intercambio.?%® Dito de outro modo, o direito é valorizado ndo pela sua moralidade, mas
por “prudéncia”, como uma forma de espiritualizacdo “opondo-se & manifestacao
instantanea, direta e violenta — portanto, cega das pulsdes” (idem, p.217). Em suma, a
distingdo entre justica e direito a partir da qual seria possivel criticar as leis e decisdes

judiciais confrontando-as a sua justica é desprezada em sua filosofia:

Falar de justo e injusto em si carece de qualquer sentido; em si, ofender, violentar, explorar, destruir
ndo pode naturalmente ser algo “injusto”, na medida em que essencialmente, isto é, em suas
funcdes basicas, a vida atua ofendendo, violentando, explorando, destruindo, ndo podendo sequer
ser concebida sem esse caréter. E preciso mesmo admitir algo ainda mais grave: que, do mais alto
ponto de vista bioldgico, os estados de direito ndo podem sendo ser estados de exce¢do, enquanto
restricBes parciais da vontade de vida que visa o poder, a cujos fins gerais se subordinam engquanto
meios particulares: a saber, como meios para criar maiores unidades de poder. Uma ordem de
direito concebida como geral e soberana, ndo como meio na luta entre complexos de poder, mas
como meio contra toda luta, mais ou menos segundo o cliché comunista de Dihring, de que toda
vontade deve considerar toda outra vontade como igual, seria um principio hostil & vida, uma
ordem destruidora e desagregadora do homem, um atentado ao futuro do homem, um sinal de
cansacgo, um caminho sinuoso para o nada (GM, 11-11, grifos do autor).

Inversamente, Horkheimer e Adorno, como tedricos criticos motivados pelo

interesse na emancipacgdo,?”’ criticam a absor¢do da justica no direito como légica de troca

216 \/eja-se o seguinte fragmento postumo: “Ao igual, o igual, ao desigual o desigual — é assim que nos fala
a justica. E o que segue dai: nunca tornar o igual desigual” (NF-1888, 15[118], traducéo de Ivo da Silva Jr.
apud Wotling, 2013a, p,214). Cf. também Aurora, 112; HDH I, 92.

217 Nietzsche escreve: “a vida mesma ¢é essencialmente apropriacdo, ofensa, sujeicdo do que é estranho e
mais fraco, opressao, dureza, imposi¢do de formas préprias, incorporagdo e, no minimo e mais comedido,
exploragdo — mas por que empregar sempre essas palavras, que ha muito estdo marcadas de uma intencéo
difamadora? Também esse corpo no qual, conforme supomos acima, os individuos se tratam como iguais
—isso ocorre em toda aristocracia crista — deve, se for um corpo vivo e ndo moribundo, fazer a outros corpos
tudo 0 que os seus individuos se abstém de fazer uns aos outros: terd de ser a vontade de poténcia*
encarnada, querera crescer, expandir-se, atrair para si, ganhar predominio — ndo devido a uma moralidade
ou imoralidade qualquer, mas porque vive, e a vida é precisamente vontade de poténcia*” (ABM, 259,
*traducdo modificada). Este €, seguramente, um ponto de tenséo entre a filosofia de Nietzsche e o impeto
emancipatorio da teoria critica que ndo escapa a Horkheimer e Adorno. No excurso 1l da Dialética, que
trata do tema da moral, a apologia da lei do mais forte por Nietzsche, segundo a qual o forte s6 age de
acordo com o seu carater e por isso ndo deve ser punido, é problematizada pelos autores por naturalizar a
opressao, a violéncia, a crueldade e a injustica (DE, p.84). Nota-se que, a distingcdo de Sade, Nietzsche
censura 0 criminoso que se restringe a metas baixas, o que demonstra um fascinio pela grandeza
caracteristico do mundo burgués: “a beleza provém do alcance do ato; ele ndo consegue se livrar, em meio
a todo o crepusculo dos idolos, do costume idealista de querer enforcar o pequeno ladréo e transformar os
assaltos imperialistas em missdes histdrico-universais” (DE, p.85).
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em que “a culpa e a expiagdo, a ventura e a desventura” sdo dois lados de uma mesma
equacdo, que vem desde o passado mitico até seu tempo (DE, pp.26-27): “a
inevitabilidade mitica é definida pela equivaléncia entre essa maldi¢cdo, o crime que a
expia e a culpa que dele resulta e reproduz a maldigcdo. A justica traz até hoje a marca
desse esquema. No mito, cada ponto do ciclo faz reparagéo ao precedente e ajuda assim
a instalar como lei as relagdes de culpa” (DE, p.56). E deste ciclo que os autores almejam
libertar o pensamento esclarecido.

Do diagnostico do estatuto do sacrificio como relacdo de troca, o passo seguinte
de Horkheimer e Adorno é descrever a estratégia dos homens primitivos para escapar a
inevitabilidade do ciclo natural: o logro na troca sacrificial, ao cumprir um contrato para
aplacar deuses e entidades miticas e ainda assim obter alguma vantagem.?® Os
estratagemas de Ulisses planejados na forma de sacrificio sdo paradigmaticos deste logro.
Isso é especialmente evidente em sua passagem pelas sereias pois, ndo podendo escapar
a logica de retribuicdo e tendo de negociar com os seres miticos em posicao de fraqueza,
0 herdi encontra um meio de cumprir o contrato mas a0 mesmo tempo sobreviver,
explorando uma lacuna em suas clausulas: “o contrato antiquissimo ndo prevé se o
navegante que passa ao largo deve escutar a cangdo amarrado ou desamarrado” (DE,
p.57). Assim, “a formula para a asticia de Ulisses consiste em fazer com que o espirito
instrumental, amoldando-se resignadamente a natureza, dé a esta o que a ela pertence e
assim justamente a logre” (DE, p.56). Observando que, como ocorre em todo sacrificio,
Ulisses pretende submeter as poténcias miticas aos seus fins, os autores desvelam que a
astlcia originaria do culto € agora praticada de forma consciente por ele tal como um
sacerdote que calcula os riscos envolvidos no sacrificio e se destaca de si como vitima.

Karin Bauer propde uma analogia entre a descricdo deste recurso a astdcia e 0s

procedimentos do sacerdote ascético na terceira dissertagdo de Genealogia da moral:

218 Karin Bauer interpreta a logica de equivalentes e a necessidade do logro como bloqueio emancipatério
com base em uma mengao de Adorno a Nietzsche em “Progresso” (1962): “A ideia mitologica de identidade
— a troca de bens ou favores de valor igual — constréi racionalmente o principio da troca, que implica
simultaneamente o logro e o desejo pela vantagem injusta e pela vinganga. Se coisas verdadeiramente
idénticas fossem trocadas, a pratica da troca nao poderia continuar a existir: ‘Zaratustra postula que os seres
humanos serdo redimidos da vinganga. A vinganca é o modelo mitoldgico da troca; enquanto a troca for
um meio de dominagdo, o mito ird dominar’ [citagdo do texto Progresso (1962), de Adorno]. As funcGes
do sacrificio como uma forma desmitologizada de vinganca e a continuidade do tema mitoldgico da
vinganca no principio de troca nega a crenca burguesa no progresso. Baseado no pensamento em
equivaléncias, a troca de bens ou favores e o ato de infligir danos ou punic¢des sdo levados a cabo sob a
pressuposi¢do de que um compensa adequadamente o outro: ‘cada coisa tem seu prego; tudo pode ser pago’
(GM, 11-8). Objetos desiguais e ndo idénticos e fendmenos tornam-se mercadorias ao criarem equivalentes
e forgarem identidades” (Bauer, 1999, p.73). Cf. também Adorno, 1992, p.235.
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“como o sacerdote ascético de Nietzsche, [Ulisses] transforma sacrificio e autorrentincia,
Entsagung, no seu mais poderoso instrumento e licenca suprema para o poder” (Bauer,
1999, p.71). Na caracterizagdo nietzscheana, a astucia do sacerdote visa a preservacao da
vida, uma vez que o seu rebanho estd ameacado pela degeneracdo dos instintos e pelo
ressentimento promovidos pela mé consciéncia, e ao exercicio de poder, contra as
ameacas a sobrevivéncia da comunidade e no estabelecimento de sua posicdo de
superioridade na dominacao de si e de seus subordinados. A ameaca a comunidade advém
da busca dos homens por um culpado pelo sofrimento oriundo da rendncia aos instintos,
que criara o risco de explosdo de um ressentimento destrutivo sobre toda a comunidade
(GM, 111-13;15). Os instintos do rebanho, por isso, sdo redirecionados pelo sacerdote para
a interioridade dos homens, na forma de “autodisciplinamento, autovigilancia e
autossuperagao” (GM, I11-16). Embora, ao deixar de atacar as causas do sofrimento, este
redirecionamento torne os homens ainda mais doentes e intrincados em uma valoracao
negativa da vida de que o cristianismo seria o continuador, o risco de destruicdo da
comunidade é contido. Neste sentido, como observa Bauer, “o ideal ascético negador da
vida e a preservacdo da vida ndo sdo opostos, mas estdo entrelacados. O exercicio do
poder afirma a vida” (Bauer, 1999, p.72). Similarmente, na Dialética, a negacgao de si por
Ulisses é um meio de preservacdo da vida gracas a sua astucia. A atitude de autorrendncia
e crueldade contra si € compartilhada com os sacerdotes ascéticos pois estes praticam o
jejum, a castidade, a abstencdo do prazer e o esquecimento de si para atingirem auséncia
de sofrimento, iluminagéo e redencdo e para se tornarem senhores de si (GM, 111,17). Em
segundo lugar, tal como o sacerdote ascético, Ulisses exerce poder ao escapar as ameacas
a sua vida, ao dominar a si e aos seus subordinados. A renuncia de Ulisses é também
exercicio de poder sobre si, dominacdo da natureza interna, e tanto Ulisses como o
sacerdote ascético sdo mais “senhores de si” do que o seu rebanho. Pois embora na
caracterizacdo de Nietzsche o sacerdote também seja uma figura doente, por padecer da
degeneracdo dos instintos que atinge os seus seguidores, 0 que o diferencia é o maior
dominio de si, sendo “inteiro em sua vontade de poténcia, para que tenha a confianca e o
temor dos doentes, para que lhes possa ser amparo, apoio, resisténcia, coercao, instrugao,
tirano, deus” (GM, I11-15). Analogamente, Ulisses & mais senhor de si do que seus
subordinados, a exemplo do modo como os salva das poténcias miticas nas ilhas dos
lot6fagos e de Circe e da maneira como arma estratagemas baseados na astucia.

Embora o emprego da asttcia no sacrificio de Ulisses e na genealogia de Nietzsche

tenham em comum a sua origem no culto, no “logro que os sacerdotes incrédulos praticam
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sobre a comunidade crédula” (DE, p.51), distingdes considerdveis tornam necessario
delimitar esta analogia. Em primeiro lugar, recorde-se que, na Genealogia, ndo esta em
questdo a sobrevivéncia em um processo de trabalho visando a dominar as forgas da
natureza, mas o risco que o sofrimento oriundo da repress@o aos instintos representa para
a comunidade e para 0s seus membros. O procedimento do sacerdote ascético esté situado,
assim, primordialmente em niveis psicoldgicos e culturais, embora a sua atuacao previna
a desagregacdo da comunidade, ao passo que a astucia de Ulisses visa a sobreviver a um
perigo material imediato. Também note-se que, na Dialética, “a asticia ¢ o meio pelo
qual o individuo vai afirmar a sua dominacdo de si e do mundo — a ‘medida’ apolinea”
(Raulet, 2017, p.164), ao passo que o processo de individuacdo ja estaria concretizado
nesta etapa da descri¢do na Genealogia da moral. Neste sentido, manifesta-se novamente
0 contraste entre a descricdo de Ulisses como o herdi apolineo buscando conservar a sua
individualidade e o interesse da Genealogia na domesticacdo do homem pela primeira
vez inserido em comunidade, ja destacado acima em relagdo as motivacGes da troca.

As referéncias as logicas de equivaléncia e retribuicdo e a astucia sdo elementos
novos na teoria critica de Horkheimer em relacdo aos seus trabalhos dos anos 1930. Em
relacdo a ideia de contrato, o Gnico aspecto em comum € a denuncia do carater enganoso
dos supostos contratos livres na sociedade burguesa (cf. AF, pp.204-205). Porém, ao
passo que nos anos 1930 esta denuncia esta ancorada na exposicao do carater enganoso
da livre competicdo na sociedade burguesa, nos anos 1940 e referida a uma ldgica

econdmica primitiva revelada na aventura de Ulisses:

0s bens que salvam do naufragio para empregar em um novo empreendimento transfiguram a
verdade segundo a qual o empresario jamais enfrentou a competicdo unicamente com o labor de
suas méaos. Sua impoténcia em face da natureza ja funciona como justificacdo ideoldgica de sua
supremacia social. O desamparo de Ulisses diante da faria do mar ja soa como a legitimacéo do
viajante que se enriquece a custa do nativo. Foi isso que a teoria econdmica burguesa fixou
posteriormente no conceito do risco: a possibilidade da ruina é a justificagdo moral do lucro. Do
ponto de vista das sociedades de troca desenvolvidas e dos individuos que a compdem, as
aventuras de Ulisses nada mais sdo que a descri¢do dos riscos que constituem o caminho para o
sucesso (DE, p.59).

A astlcia e as suas decorréncias tampouco haviam sido analisadas por Horkheimer nos
anos 1930, mesmo em suas mencdes ao sacerdote ascético nietzscheano.?!® As primeiras

referéncias a astlcia no contexto da necessidade de autoconservacdo surgem nas

219 As referéncias de Horkheimer ao sacerdote ascético nietzscheano, como explicitado no capitulo anterior
desta dissertacdo, remontam a “Da discussdo do racionalismo na filosofia contemporanea” (1934) e
“Egoismo ¢ movimento de libertacdo” (1936), mas estdo situadas em um contexto de manipulagdo do
ressentimento das massas pelas doutrinas irracionalistas e pelos lideres burgueses, mantendo a ordem social
e redirecionando o 6dio oriundo da rendncia aos instintos contra determinados grupos que estavam no
caminho do desenvolvimento da sociedade burguesa ou simplesmente representam uma valvula de escape.

168



discussdes que precedem a Dialética, em que Adorno destaca como base para a critica do
momento de restricdo da razdo burguesa a manifestacdo do pensamento mitico na forma
de astucia e Horkheimer chama atencdo para o seu entrelacamento com a angustia e a
busca por seguranca (GS 12, p.462). O interesse na questdo esta, assim, desde o inicio,
relacionado a analise do mito. Importa também observar que os temas da retribuicéo,
troca de equivalentes e astlcia ndo estdo situados em referéncia a Freud, como ocorrera
com outros temas relativos a formacéo subjetiva.

Por fim, uma vez descrita a estratégia de sobrevivéncia de Ulisses, ha que se passar
para as suas consequéncias, os desdobramentos do autossacrificio promovido pelo herdi

e a formac&o do vinculo entre racionalidade e dominacao.

Interiorizagdo / introversao do sacrificio

A interiorizacdo [Verinnelichung] ou introversdo [Introversion] do sacrificio é
elemento chave para a compreensdo da formacdo subjetiva e do vinculo entre
racionalidade e dominacdo. Estes temas sdo empregados em momentos cruciais da

argumentacdo na Dialética do esclarecimento:

A historia da civilizacdo € a histdria da introversao do sacrificio. Ou por outra, a historia da
rendncia. Quem pratica a rendncia da mais de sua vida do que Ihe é restituido, mais do que a vida
que ele defende (DE, pp.53-54).

A avaliacdo das relacbes de forca, que de anteméo coloca a sobrevivéncia na dependéncia por
assim dizer da confissdo da propria derrota e virtualmente da morte, ja contém in nucce o principio
da desilusdo burguesa, o esquema exterior para a interiorizag¢do do sacrificio, a rendncia (DE,
p.55).

A repressao do instinto [Unterdriickung des Triebs], a qual os transformou num eu e os distinguiu
do animal, era a introversdo da repressdo no ciclo desesperadamente fechado da natureza, a que
alude, segundo uma concepcdo mais antiga, o nome Circe (DE, p.64, grifos nossos).

Nestas passagens, a correspondéncia dos termos é evidenciada no vinculo da
formagéo do eu e da racionalidade com a repressao aos instintos. Mesmo assim, vale fazer
uma observacao terminoldgica pois, embora sejam acionados de modo intercambiavel na
Dialética, na psicanalise freudiana os conceitos de introversdo [Introversion] e
interiorizagdo [Verinnerlichung] servem a objetivos distintos. Como observam Laplanche
e Pontalis, a interiorizacdo faz referéncia a passagem de relagdes para o interior do sujeito
(relacdo de conflito, de interdicdo, por exemplo); aparentemente idéntico € o termo
introjecdo, que, no entanto, envolve a incorporacdo de objetos, estando relacionado a
identificacdo; ja a introversdo faz referéncia a passagem ao “investimento de formagdes

psiquicas imaginarias”, momento de formacdo de sintomas neurdticos e que precede a
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regressdo (cf. Laplanche e Pontalis, 1992, pp.245-250). Como afirma Freud, o termo
introversao designa um momento em que a libido “se afasta da realidade, que perdeu valor
para o individuo pela renitente frustracao, e volta-se para a vida da fantasia, na qual cria
novas formacgOes de desejo e reanima os tragos de formacdes anteriores, esquecidas”
(Freud, 2010a, p.175, citado por Laplanche e Pontalis, 1992, p.250). Apesar de haver
mencdes a neurose e a regressao na Dialética, considera-se aqui que o emprego do termo
introversdo diz respeito a uma relacdo interiorizada, possibilitando a apreciacdo dos
efeitos do sacrificio com todos os seus qualificadores. Horkheimer ja utilizara os termos
interiorizagéo e introversdo de modo indiferenciado em uma conferéncia de 1936 para
um publico de lingua inglesa, explicitando o uso idéntico destes termos em inglés e
alemdo: “Chamamos esta fun¢do do discurso sua ‘qualidade introversora’ [introverting
quality], em alemé&o, sua funcdo interiorizadora [verinnerlichende Funktion], ou, para
expressar em modo substantivo o que causam: “introversdo” [Introversion],
interiorizagéo [Verinnelichung]” (,,.Die Funktion der Rede in der Neuzeit”, GS 12, p.27).
Ainda que esta conferéncia tenha intengdes distintas e esteja inserida em outro quadro
teorico, esta citacdo é esclarecedora por revelar um primeiro uso nao ortodoxo destes
conceitos pelo autor. Na filosofia de Nietzsche, como explicitado no capitulo anterior, a
nocdo de interiorizacdo também esta intrinsecamente ligada a represséo aos instintos e
n&o ha menc&o a introversdo.??

A interiorizacdo ou introversao do sacrificio é o meio através do qual cada um dos
elementos do sacrificio vem a afetar a subjetividade e a racionalidade em formagéo. A
primeira referéncia a interiorizagdo nos anos 1940, em “O fim da razdo”, representa uma
mudanca tematica em relacdo a década anterior, na medida em que passa a visar uma
critica a razdo. Horkheimer pretende explicitar que a racionalidade instrumental e

adaptativa advém da dominagdo da natureza interna, que pressupde ndo s a repressao

220 Uma elucidativa enumeragéo das possibilidades de destinacdo de impulsos ndo aceitaveis é apresentada
em Aurora: “evitar as ocasides, implantar regularidade no impulso, produzir saciedade e nojo dele,
estabelecer associagdo com um pensamento doloroso (como o da vergonha, das consequéncias ruins, do
orgulho ofendido), o deslocamento de energias e, enfim, o enfraquecimento e esgotamento geral — estes
sd0 0s seis métodos; mas querer combater a veeméncia de um impulso ndo estd em nosso poder, nem a
escolha do método, e tampouco o sucesso ou fracasso desse método” (Aurora, 109). Distintamente da
caracterizagdo de instancias psiquicas e dos dois modelos dualistas freudianos, no entanto, Nietzsche
considera uma variedade indescritivel de instintos: “Em todo este processo, claramente, nosso intelecto é
antes o instrumento cego de um outro impulso, rival daquele que nos tormenta com sua impetuosidade: seja
o impulso por sossego, ou o temor da vergonha e de outras mas consequéncias, ou o amor. Enquanto “nés”
acreditamos nos queixar da impetuosidade de um impulso, é, no fundo, um impulso que se queixa de outro;
isto é: a percepcdo do sofrimento com tal impetuosidade pressupde que haja um outro impulso tdo ou mais
impetuoso, € que seja iminente uma luta, na qual nosso intelecto precisa tomar partido” (Aurora, 109).
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aos instintos, mas também a interiorizacdo da dominacdo: “inibigdes inicialmente
impostas de fora se tornaram parte da consciéncia do individuo” (FR, p.369). O autor
também enfatiza que a reniincia aos instintos em nome de um suposto “interesse comum”
ndo era em uma atitude racional para as classes mais baixas pois favorecia apenas 0s
interesses particularistas da classe dominante (cf. FR, pp.369;373) e precisou, portanto,
ser imposta pela forca ou ter a sua aceitagcdo facilitada pela pregacdo dos reformistas
protestantes.??! Na Dialética e em Eclipse da raz&o, passam a ser enfatizados o vinculo
da racionalidade com a necessidade de autoconservacao e a sua tendéncia a abrir caminho
para o predominio da adaptacéo e da atitude pragmatica.

Na Dialética, o que ha de paradoxal nos sacrificios de Ulisses € que se trata de um
autossacrificio em que o herdi, como vitima e sacerdote, renuncia para conservar a sua
vida. A sobrevivéncia de Ulisses a cada uma das forgcas miticas representa um passo a
mais em um processo de formacao baseado na dominacao dos instintos e na negacgéo de
si. Na ilha dos lotéfagos, ao se negar a provar da flor de 16tus, o herdi renuncia, em nome
de sua meta, a cair em um estado contemplativo que, se ndo representava felicidade real,
ao menos o manteria afastado do sofrimento. A capacidade de rendncia e o dominio de si
do herd6i também sdo demonstrados em sua interacdo com Circe e em sua passagem pelas
sereias. Sobretudo o encontro com Polifemo, em que Ulisses (Odysseus) se autodenomina
Ninguém (Oudeis), exemplifica 0 momento de negagéo da propria identidade em nome
da sobrevivéncia (DE, p.63). Nesta autonegacdo, ainda que provisoria, ha um elemento
novo em relagdo a vinculacdo da epopeia a autoafirmacdo por Nietzsche, pois observa-se
que a “autoafirmacgdo [de Ulisses] €, como na epopeia inteira, como em toda civilizacao,

uma autodenegacao” (DE, p.63).

221 Horkheimer afirma: “a Reforma religiosa treinou os homens para subordinar suas vidas a fins mais
remotos. Ao invés de se renderem ao momento, lhes foi ensinado o raciocinio objetivo, a consisténcia e o
comportamento pragmatico (...) O protestantismo promoveu a disseminacéo daquela fria racionalidade que
é caracteristica do individuo moderno (...) N&o havia outro caminho da oficina de trabalho medieval para a
linha de montagem sendo através da inversdo da compulsdo externa em compulsao da consciéncia. Hoje,
ao fim deste processo que se originou na Renascenca e na Reforma, a forma racional de autoconservagéo
se resume a uma conformidade obstinada como tal que, no entanto, se tornou indiferente a qualquer
contelido politico ou religioso. No fascismo, a autonomia do individuo se desenvolveu em heteronomia”
(FR, pp.373-374). Esta énfase na importancia da Reforma e na contradi¢do de interesses entre a burguesia
e as classes mais baixas ¢ uma importante convergéncia com “Egoismo e movimento de libertagdo” (1936),
mas agora voltada a analise da emergéncia de um novo tipo de racionalidade. Além disso, embora 0 ensaio
de 1936 ja avancasse até o periodo medieval para compreender a sociedade burguesa, em “O fim da razdo”
Horkheimer da um passo a mais na direcdo da ampliacéo histdrica de seu diagnostico, voltando-se até o
mundo antigo. Portanto, “O fim da raz8o” € de certa forma um trabalho transicional entre os dois periodos,
na medida em que esses avancos na diregdo de uma analise do contedo do pensamento racional e a
percepgao de sua tendéncia a adaptagdo abrem caminho para a formulagdo das nogdes de “interiorizagdo
do sacrificio” e “interiorizacdo da dominagio”.

171



Um segundo elemento chave para compreender a interiorizagdo do sacrificio, por
ser ilustrativo acerca do vinculo entre a racionalidade e a dominacgdo, é o fato de que
Ulisses sobrevive ao se submeter aos poderes miticos e aos seus contratos, sem jamais de
fato confronta-los. Apenas em disputa com os mais fracos, seus subordinados, Ulisses se
afirma e "inflige simbolicamente aos atrasados aquilo que a denominagéo territorial
organizada hd muito ja fizera com eles na realidade, e assim prova sua nobreza” (DE,
p.55). A sua violéncia € evidente no episédio dos lotéfagos, em que obriga os marinheiros
ao retorno ao trabalho, arrastando-os de volta aos navios mesmo diante de seus protestos.
No episddio das sereias, a dominacao é expressa na mutilacdo dos remadores, que, com
os ouvidos fechados por cera, passam pelas sereias alheios a beleza de seu canto. Bastante
distinta é atitude do herdi em relacéo aos poderes miticos: ele “tem de reconhecer como
um fato os cerimoniais sacrificiais com 0s quais acaba sempre por se envolver, pois ndo
tem forca para infringi-los. Em vez disso, faz deles o pressuposto formal de sua propria
decisdo racional, que se realizard sempre, por assim dizer, no interior do veredicto proto-
historico subjacente & situagdo sacrificial” (DE, p.55).2%?

Estes dois aspectos da interiorizacdo do sacrificio, a dominacdo de si e “o
reconhecimento do poder como principio de todas as relagdes” (DE, p.21) expresso no
emprego da astucia no sacrificio, sdo essenciais para compreensdo de seus efeitos nefastos
sobre a subjetividade e a racionalidade, relacionando-se aos blogueios emancipatorios do
presente. Afinal, € partir deles que se estabelece o ponto nodal dos desdobramentos
subjetivos da interiorizacdo do sacrificio, a mutilagdo do eu: “a fraude presente no
sacrificio torna-se um elemento do carater, uma mutilacdo do heroi astuto arrojado pelo
mar e cuja fisionomia estd marcada pelos golpes que desferiu contra si mesmo a fim de
se autoconservar” (DE, p.54). A dominacdo de si gera um paradoxo em que a busca pela
autoconservacdo vem a virtualmente destruir justamente aquilo que deveria ser

conservado, o proprio sujeito: “quem pratica a rentincia d& mais de sua vida do que lhe é

222 A passagem a seguir sumariza muito bem estes desenvolvimentos: “O eu representa a universalidade
racional contra a inevitabilidade do destino. Mas, como ele encontra o universal e o inevitavel entrelacados,
sua racionalidade assume necessariamente uma forma restritiva, a da excecdo. Ele estd obrigado a se
subtrair as relagdes juridicas que o encerram e 0 ameagam e que, de certa maneira, estdo inscritas em cada
figura mitica. Ele satisfaz o estatuto juridico de tal sorte que este perde seu poder sobre ele, na medida
mesmo em que Ihe concede esse poder. E possivel ouvir as Sereias e a elas ndo sucumbir: ndo se pode
desafia-las. A astlcia, porém, é o desafio que se tornou racional. Ulisses ndo tenta tomar um caminho
diverso do que passa pela ilha das Sereias. Tampouco tenta, por exemplo, alardear a superioridade de seu
saber e escutar livremente as sedutoras, na presuncdo de que sua liberdade constitua prote¢do suficiente.
Ele se apequena, 0 navio toma sua rota predeterminada e fatal, e ele se d& conta de que continua como
ouvinte entregue a natureza, por mais que se distancie conscientemente dela. Ele cumpre o contrato de sua
serviddo e se debate amarrado ao mastro para se precipitar nos bragos das corruptoras” (DE, pp.56-57).
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restituido, mais do que a vida que ele defende” (DE, p.54). Por isso, Ulisses é
caracterizado como “um eu que esta sempre a se refrear e assim deixa escapar a vida que
salvou e que s6 recorda como uma viagem de erros” (DE, p.54).

O elemento decisivo para a compreensao desta mutilacdo e dos bloqueios
emancipatorios no presente decorrentes da proliferacdo da irracionalidade mitica é a
concepgdo do preco do sacrificio como a negacdo da natureza no homem:

No instante em que 0 homem elide a consciéncia de si mesmo como natureza, todos os fins para
0s quais ele se mantém vivo — 0 progresso social, 0 aumento de suas for¢as materiais e espirituais,
até mesmo a prépria consciéncia — tornam-se nulos, € a entronizacdo do meio como fim, que
assume no capitalismo tardio o carater de um manifesto desvario, ja é perceptivel na proto-historia
da subjetividade (DE, p.53).

Ao tentar escapar a natureza, Ulisses recai na natureza pois atua dentro de suas logicas de
retribuicdo e necessidade fatal. Os seus fins emancipatorios sdo engolidos por estas
logicas e a dominacdo segue vigente, na medida em que “os individuos subjugados
infligem mais uma vez a si proprios a injustica que lhes foi infligida, a fim de poder
suporta-la” (DE, p.52). Assim, Ulisses, como senhor, recusa a felicidade que Ihe seria
atingivel caso respondesse ao chamado das sereias e a situacdo dos remadores serve de
prenuncio para a necessidade de que os trabalhadores adotem uma atitude pratica e ndo
deem ouvido aos chamados do prazer. Nessa afirmacgédo da centralidade da negagéo da
natureza no homem, os autores se aproximam dos temas da repressdo aos instintos na
filosofia de Nietzsche e na psicanalise freudiana e da dominacdo e alienacéo da natureza
externa, que tem convergéncias com a filosofia de Nietzsche.

O tema da repressdo (ja mencionado neste capitulo e no capitulo anterior desta
dissertacdo) é central no pensamento de Horkheimer desde os anos 1930, sempre em
referéncia a Nietzsche e a Freud, e deve ser aqui retomado. As referéncias a ambos os
autores dizem respeito a temas em comum entre eles que se tornam centrais para a teoria
critica: a plasticidade dos instintos, a importancia da repressdao para 0 Processo
civilizatorio e os riscos a ela relacionados. Na Genealogia da moral, parte-se do
pressuposto de que os instintos carecem de descarga e, portanto, se tiverem a sua
satisfacdo negada, podem ser redirecionados e espiritualizados, mas jamais aniquilados.
Isso é evidenciado na descri¢do da interiorizagdo segundo a qual “todos os instintos
[Instinkte] que ndo se descarregam para fora voltam-se para dentro” (GM, II-16).
Nietzsche enfatiza os riscos do redirecionamento dos instintos para a interioridade dos
individuos e para a coletividade nas formas da ma consciéncia e do ressentimento (GM,

11-16; 111-15 e 18), sempre considerando estas manifestacbes como entraves ao futuro da
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humanidade.??® Este ¢ um tema primordial em seu pensamento: a repressao aos instintos
é essencial ao desenvolvimento das capacidades humanas mas tem consequéncias
perigosas e considera-se que o presente ndo estad totalmente apartado das dindmicas do
passado da humanidade, mas foi por elas engendrado, de modo que caracteristicas deste
passado sempre podem reemergir (GM, 11-9). Questdes similares permeiam a obra de
Freud. A discussao sobre o estatuto da repressao € sintetizada em um estudo sobre o tema
de 1915, em que o autor assevera que 0s instintos ndo sdo aniquilados quando reprimidos,
mas buscam expressdo por meio de outros canais (cf. Freud, 2010b, pp.62-63).22* Os seus
efeitos nefastos se manifestam tanto sobre os individuos, na manifestacdo de sintomas
neurdticos, como sobre a civilizacdo, na atuacao do instinto de morte.

Uma diferenca importante, no entanto, € a énfase de Nietzsche sobre a violéncia
do processo de hominizacdo e a sua compreensdo dos instintos reprimidos
primordialmente como instintos cruéis, ao passo que Freud enfatiza o principio de prazer
como relacionado a instintos libidinais (que ainda assim podem levar a destruicdo dos
homens caso a eles se abandonem) e ao instinto de morte como um impeto de retorno ao
estado inorganico. Assim, por um lado, pode-se referir a concepgdo de Horkheimer e
Adorno da mutilacdo do eu a imagem nietzscheana de um animal que se debate contra as
barras de sua jaula e a descri¢do da ma consciéncia como “sinistra doenga”, “alma animal
voltada contra si mesma”, na Genealogia (GM, I1-16). Em face desse os horrores, 0

passado esta presente na vida social como ameaga constante:

Pode-se mesmo dizer que em toda parte onde, na vida de um homem e de um povo, existem ainda
solenidade, gravidade, segredo, cores sombrias, persiste algo do terror com que outrora se
prometia, se empenhava a palavra, se jurava: é o passado, 0 mais distante, duro, profundo passado,
que nos alcanga e que reflui dentro de nds, quando nos tornamos “sérios” (GM, 11-3).

Por outro lado, em termos freudianos, ao renunciar a ouvir o canto das sereias, como

observa Whitebook, Ulisses “renuncia as demandas despoticas e autodestrutivas do

223 Como observa Machado, para Nietzsche “a consciéncia ndo pode ser erigida em mestre dos instintos:
ela nem é mais fundamental do que eles, nem é uma forga capaz de controlé-los. Privilegiar a consciéncia,
subordinar-lhe os instintos, é a caracteristica da decadéncia. (...) a histéria da civiliza¢do tem sido a historia
da debilitacdo progressiva dos instintos fundamentais. E se uma civilizagdo se define pela forca, pela
qualidade dos instintos, € a valorizacdo dos instintos fundamentais, sua posi¢do no topo da hierarquia da
vida, que pode instaurar um tipo alternativo de civilizagdo”, tema que perpassa a obra de Nietzsche desde
a denudincia do socratismo em O nascimento da tragédia até Crepusculo dos idolos (Machado, 2017, p.133-
135).

224 Tal como em Freud, no pensamento de Horkheimer pode-se encontrar a diferenciacéo entre repressao
[Verdrangung] e rendncia racional aos instintos, que (em Freud) tem a forma de condenacéo [Verurteilung]
(cf. Freud, 2010b, pp.62-63). Devido a plasticidade da libido [Plastizitat der Libido], a compensacéo pela
rendincia aos instintos pode ser situada em outros objetos e o destino dos instintos proscritos e relegados ao
inconsciente é uma atuagdo oculta, mas nem por isso reduzida.
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principio de prazer sem mediacdo em nome das gratificacdes restritas, mas atingiveis, do
principio de realidade” (Whitebook, 1995, p.148).

Tanto Freud como Nietzsche chamaram a atencdo de Horkheimer e Adorno. O
interesse na filosofia de Nietzsche decorre de sua énfase sobre os tormentos envolvidos
na repressdo na pré-historia da humanidade, sobre o carater limitador da fascinacéo
esclarecida pelo intelecto e principalmente em sua critica a razdo. Nietzsche reforca em
diversos escritos a ideia de que a racionalidade, apesar de sua elevada valoragdo na
civilizacdo, é violenta e limitada e que a humanidade carece de uma relacdo mais amena
com 0 corpo e com 0s instintos, ou seja, com o seu carater como ser natural. Nietzsche
critica a separacdo arbitréria entre corpo e espirito e a reducdo da importancia do corpo
em filosofias imbuidas de valores ascéticos.??® A principal manifestacéo disso se encontra

na passagem sobre os desprezadores do corpo de Assim falou Zaratustra:

“Corpo sou eu e alma” — assim fala a crianca. E por que ndo se deveria falar como as criangas?
Mas o desperto, o sabedor, diz: corpo sou eu inteiramente, e nada mais; e alma é apenas uma
palavra para um algo no corpo. O corpo é uma grande razdo, uma multiplicidade com um s6
sentido, uma guerra e uma paz, um rebanho e um pastor. Instrumento de teu corpo € também tua
pequena razdo que chamas de “espirito”, meu irmao, um pequeno instrumento e brinquedo de tua
grande razdo. “Eu”, dizes tu, e tens orgulho dessa palavra. A coisa maior, porém, em que nao
queres crer — é teu corpo e sua grande razdo: essa nao diz Eu, mas faz Eu. O que o sentido sente,
0 que o espirito conhece, jamais tem fim em si mesmo. Mas sentido e espirito querem te convencer
de que sdo o fim de todas as coisas: tdo vaidosos sdo eles. Instrumentos e brinquedos sdo sentidos
e espirito: por tras deles esta o Si-mesmo. O Si-mesmo também procura com os olhos do sentido,
também escuta com o0s ouvidos do espirito. O Si-mesmo sempre escuta e procura: compara,
submete, conquista, destrdi. Domina e é também o dominador do Eu. Por tras dos teus pensamentos
e sentimentos, irmao, ha um poderoso soberano, um sabio desconhecido — ele se chama Si-
mesmo. Em teu corpo habita ele, teu corpo é ele. H4 mais razdo em teu corpo do que em tua melhor
sabedoria. E quem sabe por que teu corpo necessita justamente de tua melhor sabedoria? Teu Si-
mesmo ri de teu Eu e de seus saltos orgulhosos. “Que sdo para mim esses saltos ¢ voos do
pensamento?”, diz para si. “Um rodeio até minha meta. Eu sou a andadeira do Eu e o soprador dos
seus conceitos.” O Si-mesmo diz para o Eu: “Sente dor aqui!”. E esse softre e reflete em como ndo
mais sofrer — e justamente para isso deve pensar. O Si-mesmo diz para o Eu: “Sente prazer aqui!”.
E esse se alegra e reflete em como se alegrar mais — e justamente para isso deve pensar. Aos
desprezadores do corpo tenho algo a dizer. O fato de desprezarem constitui o seu prezar. O que foi
que criou o prezar e o desprezar, o valor e a vontade? O Si-mesmo criador criou para si 0 prezar e
0 desprezar, criou para si 0 prazer e a dor. O corpo criador criou para si 0 espirito, como uma méo
de sua vontade. Ainda em vossa tolice e desprezo, vés, desprezadores do corpo, atendeis ao vosso
Si-mesmo. Eu vos digo: vosso proprio Si-mesmo quer morrer e se afasta da vida. Ja ndo é capaz
de fazer o que mais deseja: — criar para além de si. Isso é 0 que mais deseja, isso é todo o seu
fervor. Mas ficou tarde demais para isso: — entdo vosso Si-mesmo quer perecer, desprezadores

225 Sobre a separagao entre corpo e alma, cf. HDH, 5. Em A Gaia ciéncia, Nietzsche escreve: “o inconsciente
disfarce de necessidades fisioldgicas sob 0 manto da objetividade, da ideia, da pura espiritualidade, vai tdo
longe que assusta — e frequentemente me perguntei se até hoje a filosofia, de modo geral, ndo teria sido
apenas uma interpretacdo do corpo e uma méa-compreensdo do corpo” (GC, Prologo, 2). Em Crepusculo
dos idolos, Nietzsche critica a compreensao filosofica dos sentidos como imorais e enganadores acerca do
verdadeiro mundo (ClI, I11-1): “é decisivo, para a sina de um povo e da humanidade, que se comece a cultura
no lugar certo - ndo na “alma” (como pensava a funesta supersti¢ao dos sacerdotes e semisacerdotes): o
lugar certo é o corpo, os gestos, a dieta, a fisiologia, 0 resto é consequéncia disso... Por isso os gregos
permanecem o primeiro acontecimento cultural da histéria— eles sabiam, eles faziam o que era necessario;
o cristianismo, que desprezava o corpo, foi até agora a maior desgraga da humanidade” (CI, IX, 47).
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do corpo! Vosso Si-mesmo quer perecer, e por isso vos tornastes desprezadores do corpo! Pois
ndo mais sois capazes de criar para além de vos. E por isso vos irritais agora com a vida e a terra.
Ha uma inconsciente inveja no obliquo olhar do vosso desprezo. N&@o seguirei vosso caminho,
desprezadores do corpo! Nao sois, para mim, pontes para o super-homem! - Assim falou Zaratustra
(Zaratustra, “Dos desprezadores do corpo”).

Esta posicédo de Nietzsche em relacdo a dominacéo e a negacao da natureza interna
encontra eco na Dialética do esclarecimento na critica a negacdo da natureza no homem
e a separacdo entre o intelecto e a matéria da sensibilidade a ser dominada. Nesse sentido,
quando abordam o tema da adaptacdo ao poder e da maldicdo do progresso como

regressao em relacdo ao desenvolvimento capitalista, 0s autores escrevem:

A maldic8o do progresso irrefreavel é a irrefredvel regressdo. Esta ndo se limita a experiéncia do
mundo sensivel, que esta ligada a proximidade das coisas mesmas, mas afeta a0 mesmo tempo o
intelecto autocratico, que se separa da experiéncia sensivel para submeté-la. A unificagdo da
funcdo intelectual, gragas a qual se efetua a dominagéo dos sentidos, a resignagdo do pensamento
em vista da producdo da unanimidade, significa 0 empobrecimento do pensamento bem como da
experiéncia: a separacdo dos dois dominios prejudica a ambos. A limitacdo do pensamento a
organizacdo e a administracdo, praticada pelos governantes desde o astucioso Ulisses até 0s
ingénuos diretores-gerais, inclui também a limitacdo que acomete os grandes tdo logo ndo se trate
mais apenas da manipulacdo dos pequenos. O espirito torna-se de fato o aparelho da dominagdo e
do autodominio, como sempre havia suposto erroneamente a filosofia burguesa. Os ouvidos
moucos, que é o que sobrou aos doceis proletarios desde os tempos miticos, ndo superam em nada
a imobilidade do senhor. E da imaturidade dos dominados que se nutre a hipermaturidade da
sociedade. Quanto mais complicada e mais refinada a aparelhagem social, econdmica e cientifica,
para cujo manejo o corpo ja ha muito foi ajustado pelo sistema de produgdo, tanto mais
empobrecidas as vivéncias de que ele é capaz (DE, p.41).

Estas andlises divergem, no entanto, quanto ao seu contexto, no caso do Nietzsche
relacionado a tendéncias ascéticas da cultura, e, na Dialética, a partir do processo de
dominag&o da natureza e da divisdo do trabalho dos primérdios da humanidade até os
seus efeitos mais extremos no capitalismo pos-liberal. Além disso, ao passo que Nietzsche
aponta a prevaléncia dos instintos por tras do intelecto, Horkheimer e Adorno se apoiam
na ideia de regressédo e descrevem uma mutilacdo mais extrema e dificil de ser superada.
Por fim, a dominacdo dos outros também é criticada com referéncia a Nietzsche, mais
especificamente, a uma consequéncia de sua filosofia que surge a sua revelia: “Enquanto
protesto contra a civilizacdo, a moral dos senhores defendeu indiretamente os oprimidos:
0 6dio pelos instintos atrofiados denuncia objetivamente a verdadeira natureza do mestre,
disciplinador, que s6 se manifesta em suas vitimas” (DE, p.85).

A dominacdo da natureza orientada as coisas é extrema:

O casamento feliz entre o entendimento humano e a natureza das coisas que ele tem em mente é
patriarcal: o entendimento que vence a supersti¢do deve imperar sobre a natureza desencantada. O
saber que é poder ndo conhece barreira alguma, nem na escravizagdo da criatura, nem na
complacéncia em face dos senhores do mundo (DE, p.18).

O seu proposito de manipulacdo e reducdo da natureza a uma “matéria cadtica para uma

simples classificagao” (DE, p.21) conduz a sua instrumentalizacéo, a impossibilidade do
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seu conhecimento de fato (DE, pp.33-34) e a distancia do sujeito em relacéo ao objeto,
assentada na distancia do senhor em relacdo a coisa promovida pela atuacdo dos
subordinados no processo de trabalho (DE, p.24).22 Os autores explicitam como o prego

da dominacao € a limitacdo da relacdo com o objeto nesta passagem:

O preco que os homens pagam pelo aumento de seu poder € a alienacdo daquilo sobre o que
exercem o poder. O esclarecimento comporta-se com as coisas como o ditador se comporta com
os homens. Este conhece-0s na medida em que pode manipula-los. O homem de ciéncia conhece
as coisas na medida em que pode fazé-las. E assim que seu em-si torna para-ele. Nessa
metamorfose, a esséncia das coisas revela-se como sempre a mesma, como substrato da
dominacéo. Essa identidade constitui a unidade da natureza (DE, p.21).

Trata-se de uma razdo que “ndo conhece nenhuma outra fungdo sendo a de preparar o
objeto a partir de um mero material sensorial como material para subjugagdo” (DE, p.73).
Também referindo-se a este tema, Nietzsche propusera que se problematizasse o
inquestionado problema da utilidade e do valor da ciéncia, explicitara o seu carater de
distanciamento e prescricao de leis a natureza (HDH, 6, 16, 19, 38) e a funcédo da educacéo
como ensinamento da dominacao da natureza. Por exemplo, em uma critica a educagéo
em seu tempo, Nietzsche evidencia a sua preocupacdo com o carater redutor da relacédo

de dominacéo com a natureza:

a quantos jovens se pode permitir viver tdo préximos da natureza e numa relacdo quase pessoal
com ela?! Os outros devem logo aprender uma outra verdade: como se pode subjugar a natureza.
Aqui, se deixa de lado esta ingénua metafisica: e a fisiologia das plantas e dos animais, a geologia,
a quimica inorganica obrigam seus estudantes a uma contemplacdo da natureza totalmente
diferente. O que se perde, com esta espécie de consideracdo nova e imposta, ndo € uma simples
fantasmagoria poética, mas a Unica compreensdo verdadeira e instintiva da natureza: no seu lugar,
interveio agora um habil calculo que busca vencer a natureza pela astlcia (Nietzsche, 2003, p.105)

226 Horkheimer e Adorno incluem a mulher nesta caracterizagdo de uma natureza a ser dominada. Isso é
evidenciado na personificacdo das entidades miticas de Circe e das sereias e na constitui¢do do self de
Ulisses enquanto eu masculino que confronta os perigos da natureza ao dominar também o feminino,
subjugando as entidades miticas e, ao fim da Odisseia, enforcando as servas de Penélope (DE, pp.65-66).
Os autores diagnosticam que o estigma da fraqueza e do desamparo foram justificativas que historicamente
embasaram a dominagdo da mulher. H4 uma oposicdo entre “um passado mais feliz desfrutado pelo sexo
feminino na era pré-patriarcal”, a sociedade patriarcal, em que suas possibilidades sdo reduzidas em vista
da excluséo, do 6dio e da negagdo de sua individualidade (DE, p.92), e a falsa libertacdo das mulheres na
sociedade industrial (cf. DE, pp.89-91). A analogia da dominagao da mulher com a natureza esta explicitada
nas afirmagdes de que “a dominagdo da natureza se reproduz no interior da humanidade” (DE, p.92) e que
“0 homem dominador recusa a mulher a honra de individualiza-la (...) A mulher enquanto ser pretensamente
natural ¢ produto da histéria que a desnatura” (DE, p.93). Seguramente a analise dos autores tem elementos
questionaveis, como o carater sexista e conservador do lamento pelo declinio da familia patriarcal na
sociedade pos-liberal e a reducdo das especificidades da opressdo sexista (como em relagdo as
especificidades do antissemitismo, obliteradas em nome de uma analise do esclarecimento (DE, p.93)), mas
o vinculo entre a opressdo feminina e 0 seu suposto carater natural, o seu “destino biologico”, como
colocaria posteriormente Beauvoir, € um importante acerto dos autores. Como observa Karin Stoegner
sobre a imagem da “mulher como natureza”, “Horkheimer e Adorno, longe de negar o carater repressor €
sexista dessa imagem, transformaram-na em uma imagem dialética e, a partir de uma critica imanente,
revelaram um significado oculto que denuncia a sociedade e sua relagdo com a natureza” (Stoegner, 2017,
p.136). Neste artigo, Stoegner complementa a analise da Dialética com “Para além do Principio de Género
[Jenseits des Geschlechterprinzips]”, nota escrita por Horkheimer no comego dos anos 1950.
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- conferéncias proferidas na Basileia em 1872, “Sobre o futuro de nossas institui¢des de ensino”,
quarta conferéncia.

Esta em jogo, assim, a critica de Nietzsche ao que Wotling denomina: a “imposic¢éo brutal
de regras a natureza, um dos instrumentos tirdnicos da cultura” (Wotling, 2013, p.247).
De modo analogo, a exposi¢cdo dos autores de que o esclarecimento, ap6s um
longo processo, encontra-se fixado em um impeto de construcdo de sistemas de tal
radicalidade que “um pensamento que ndo se oriente para o sistema ¢ sem dire¢cdo ou
autoritario” (DE, p.71), no excurso II, tem afinidade com a critica de Nietzsche a fixacéo
do pensamento filos6fico na construcdo de sistemas, expressa tanto em seu estilo como
na aproximacdo desta necessidade a predisposi¢cGes psicologicas relacionadas a
tranquilidade proveniente de se atribuir razdo a realidade e se apoiar no “conhecido”, &
falsificacdo ali implicita, a sua aproximagdo a moral judaico-cristd e ao dogmatismo.??’
Mas o desdobramento mais significativo da represséo aos instintos € a criacdo de
uma racionalidade adaptativa, ilustrada pela submissédo de Ulisses ao poder das entidades
miticas. Recorde-se que, sabendo-se ndo vitorioso na troca com estas entidades pois teria
que pagar com a vida neste comércio e ainda assim preso & necessidade do sacrificio
devido a impossibilidade de se opor fisicamente a elas, o herdi emprega a astlcia para
fraudar a troca e renuncia aos seus instintos: “Ulisses reconhece a superioridade arcaica
da cancdo deixando-se, tecnicamente esclarecido, amarrar” (DE, p.57). O efeito mais
imediato deste proceder consiste no reconhecimento da necessidade de se submeter e de
se adaptar para sobreviver: “na sociedade de classes, todo poderio estd ligado a
consciéncia incbmoda da prépria impoténcia diante da natureza fisica e de seus herdeiros
sociais, a maioria. SO a adaptacdo conscientemente controlada a natureza coloca-a sob o
poder dos fisicamente mais fracos” (DE, p.55). Este reconhecimento esta em continuidade
com o pensamento mitico segundo o qual “perante os deuses, s6 consegue se afirmar
quem se submete sem restri¢cdes. O despertar do sujeito tem como preco o reconhecimento

do poder como principio de todas as relagdes” (DE, p.21).

227 Isso se faz presente na critica ao impeto kantiano a construcio de “majestosos edificios morais” (Aurora,
Prélogo, 3), na critica a “falta de retiddo” dos sistematizadores (CI, I, 26), na observacdo do carater
“tranquilizador” de explicar fendmenos desconhecidos (CI, VI, 5; X, 2). Em relagdo ao método e a sua
cruzada contra o dogmatismo, como observa Moura, “Nietzsche critica os sistemas por simularem um
mundo dogmaticamente fixado e enclausurado, o que faz com que o pensador sistematico perca o espirito
de investigacdo. Aqui, a critica ao sistema corresponde a uma vontade filoséfica de novas descobertas e de

horizontes abertos de pesquisa” (Moura, 2014, Introducao, p.xxxix).
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A racionalidade que dai emerge é caracterizada pela eliminag&o dos fins externos
a autoconservacdo, pela instrumentalizacdo dos objetos e dos préprios sujeitos e pelo

dominio do factual no presente:

Sob o titulo dos fatos brutos, a injustica social da qual esses provém é sacramentada hoje como
algo eternamente intangivel e isso com a mesma seguranga com que 0 curandeiro se fazia
sacrossanto sob a protecdo de seus deuses. O pre¢o da dominacdo ndo é meramente a alienacéo
dos homens com relacdo aos objetos dominados; com a coisificacdo do espirito, as préprias
relagcBes dos homens foram enfeiticadas, inclusive as relacdes de cada individuo consigo mesmo.
Ele se reduz a um ponto nodal das reacGes e funcdes convencionais que se esperam dele como
algo objetivo (DE, p.35).

Os valores maximos desta modalidade de racionalidade sdo a “‘sobriedade,
realismo, avaliacao correta de relacdes de for¢a”, no sacrificio do momento ao passado
(DE, p.55). A prevaléncia da atitude “razoavel” na busca dos interesses individuais é
exemplificada em uma incurséo literaria inacabada de Horkheimer de 1942 que faz uma
parddia de Neville Chamberlain (1869-1940), ex-primeiro-ministro inglés que havia
estado a frente de negociacGes com Hitler que resultaram na ndo intervencao inglesa na

invasdo de areas da antiga Tchecoslovaquia:

A autoimposta capacidade de esperar era o segredo do capital, assim como era o segredo da
civilizagdo humana. Chamberlain considerava particularmente dificil tolerar pensamentos que ndo
estivessem plenamente formados, mesmo que eloquentemente expressos, pois tendiam a esconder
uma inabilidade em perseguir interesses de modo consistente sob uma capa de ideias nebulosas, e
era impaciente com relacdo a imperfei¢cbes [shortcomings] de toda sorte. Mas a sua propria
convicgao portava as marcas da violéncia que ele havia tido de perpetrar sobre si mesmo de modo
a alcanga-la (Horkheimer, 2014, p.30).

Esta passagem demonstra 0 modo incisivo como o autor relaciona tais capacidades do
prototipo do individuo burgués Ulisses ao homem politico e de negdcios de seu tempo.
Deste modo, nos estratagemas de Ulisses € identificada a raiz de caracteristicas do
pensamento esclarecido que vém a representar um blogqueio a emancipacao na medida em
que as consequéncias do intrincamento desta logica sacrificial nas relagdes de dominagéo

se expandem a toda a civilizagdo posterior:

A avaliacdo das relacGes de forca, que de antemdo coloca a sobrevivéncia na dependéncia por
assim dizer da confissdo da propria derrota e virtualmente da morte, ja contém in nuce o principio
da desilusdo burguesa, o esquema exterior para a interiorizacdo do sacrificio, a rendncia. O
astucioso s6 sobrevive ao preco de seu proprio sonho, a quem ele faz as contas desencantando-se
a si mesmo bem como aos poderes exteriores. Ele jamais pode ter o todo; tem sempre de saber
esperar, ter paciéncia, renunciar (...) a dignidade de her6i s6 é conquistada humilhando a &nsia de
uma felicidade total, universal, indivisa (DE, pp.55-56).

A concluséo desta descricdo do processo de individuacdo e formacgéo da racionalidade é
o0 vinculo entre a racionalidade que busca se emancipar e a irracionalidade da dominacéo:
“essa irracionalidade da ratio sedimentou-se na astlicia enquanto assimilacdo da razédo

burguesa aquela irrazao que vem a seu encontro como um poder ainda maior” (DE, p.58).
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No presente, isso se agrava pois “com a difusdo da economia mercantil burguesa, o
horizonte sombrio do mito é aclarado pelo sol da razdo calculadora, sob cujos raios
gelados amadurece a sementeira da nova barbarie” (DE, p.38).

Neste aspecto, uma aproximacao crucial com a filosofia de Nietzsche diz respeito
a sua veemente critica a autoconservagdo como fim em si mesmo. Na Dialética, a questao

é apresentada da seguinte forma:

a autoconservacdo — que domina de qualquer modo a figura do sistema — parece constituir a fonte
mais provavel das méximas de acdo. E ela que viria a ser liberada no mercado livre. (...) Com o
desenvolvimento do sistema econdmico, no qual o dominio do aparelho econémico por grupos
privados divide os homens, a autoconservacdo confirmada pela razdo, que € o instinto
objetualizado do individuo burgués, revelou-se como um poder destrutivo da natureza, inseparavel
da autodestruicdo. Estes dois poderes passaram a se confundir turvamente. A razao pura tornou-se
irrazdo, o procedimento sem erro e sem contetdo. (...) Na sociedade tal como ela ¢, a
autoconservacgdo permanece livre da utopia denunciada como mito, apesar das pobres tentativas
moralistas de propagar a humanidade como o mais racional dos meios. Para os dirigentes, a forma
astuciosa da autoconservacéo € a luta pelo poder fascista e, para os individuos, é a adaptacdo a
qualquer prego a injustica (DE, p.78).

O predominio da autoconservacao significa a obliteracdo de todos os fins externos a ela
e a rendicdo das possibilidades emancipatérias diante da crua realidade da luta pela vida.
Mesmo que no presente o desenvolvimento técnico permita @& humanidade se livrar da
imediata luta com a natureza pela vida, a dominag&o politica em uma sociedade de rackets
e a frieza do raciocinio técnico-cientifico representam uma segunda natureza e revelam a
manutencdo deste valor como fim em si mesmo. A satisfacdo das necessidades materiais
acabara sendo “empregada como meio de corrupgéo e distragdo a fim de introduzir uma
cisdo entre os dominados”, ndo resultando na emancipacdo do homem, mas como
estratégia de “rackets interessados na dominagao” (GS 12, p.255). A autoconservacao
como efémera satisfacdo dos interesses individuais se torna uma priséo ao ser reduzida a
um fim em si mesmo. O carater compulsivo e historicamente delimitado desta busca pela
autoconservagdo é um elemento em que os autores se distanciam de Freud, que direciona
a sua investigacdo da compulsdo aos impulsos destrutivos (como observa Cook (2014,
p.21)), e se aproximam da filosofia de Nietzsche.

A passagem mais célebre de Nietzsche sobre a autoconservacéo € a descri¢do do

altimo homem, em Assim falou Zaratustra:

Sua espécie ¢ inextinguivel como o pulgdo; o tltimo homem ¢ o que tem vida mais longa. ‘Nos
inventamos a felicidade’ - dizem os Gltimos homens, e piscam o olho. Eles deixaram as regides
onde era duro viver: pois necessita-se de calor. Cada qual ainda ama o vizinho e nele se esfrega:
pois necessita-se de calor. Adoecer e desconfiar é visto como pecado por eles: anda-se com toda a
atencdo. Um tolo, quem ainda tropeca em pedras ou homens! Um pouco de veneno de quando em
quando: isso gera sonhos agradaveis. E muito veneno por fim, para um agradavel morrer. (...)
Ainda brigam, mas logo se reconciliam - de outro modo, estraga-se o estbmago. Tém seu pequeno
prazer do dia e seu pequeno prazer da noite: mas respeitam a satde (Zaratustra, Prélogo, 5).
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Esta passagem pode ser compreendida como um exercicio de imaginacdo sobre uma
sociedade emancipada das necessidades materiais em que a experiéncia é empobrecida
pela auséncia de outros fins. Certamente a critica dos autores ndo corresponde a
concepcao nietzscheana deste mundo dos ultimos homens, na medida em que eles nédo
viviam em uma sociedade livre da ameaca da miséria e da coacdo politica, mas em um
contexto em que imperava uma espécie de terror com o carater de segunda natureza.
Mesmo assim, a ideia de empobrecimento pela auséncia de anseios € um importante
elemento em comum com a Dialética.

Por fim, ao se afirmar vinculo entre razdo e dominacao a partir da observancia da
violéncia que permeou a histéria da humanidade, combate-se qualquer narrativa da
origem gloriosa da razéo e do esclarecimento. Uma genealogia da razao que explicita suas
origens baixas, na crueldade e na repressdo, permite combater concepgdes ingénuas em
relacdo aos seus potenciais e ao progresso, programa da teoria critica nos anos 1940 em
face da percepcdo do retorno da barbarie em seu tempo. Evita-se a idealizacdo do
potencial racional e dos valores vigentes da civilizacdo e, assim, a transfiguracdo do
sofrimento, da represséo e da dominacéo passados, seja na forma hegeliana de realizacédo
do espirito, seja pelas doutrinas irracionalistas do presente, que tém em comum a
postulacdo de alguma forma de reconciliacdo no todo. Ao invés disso, pretende-se expor
0 vinculo da repressdo, da crueldade e, em sentido geral, da dominacdo presentes na

origem da racionalidade esclarecida com a emergéncia da barbarie no presente.

6. Consideracdes finais

Horkheimer e Adorno identificam, nos anos 1940, bloqueios emancipatorios de
duas ordens. Em primeiro lugar, em vista do predominio de monopélios no capitalismo
pos-liberal, haveria um fortalecimento do aparato de dominagdo social, manifesto no
retorno da atuacdo politica de grupos de interesse como rackets baseadas na burocracia e
no monopolio econémico e na mistificagdo das massas promovida pela industria cultural.
Em segundo lugar, postula-se a existéncia, ja na formacao da subjetividade e da razdo, de
tracos que tornariam os individuos propensos a se submeterem ao poder e que tendiam a
erodir o proprio conceito de individuo, que em si ja tinha um caréater precario. Em ambos
0S casos, estd em jogo a corrosdo da capacidade de autonomia, critica e resisténcia,

compreendida complementarmente por processos ontogenéticos e filogenéticos.
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A filosofia de Nietzsche é apropriada primordialmente para a investigacao da
formacdo subjetiva nos primordios da hominizacdo, mas também ¢é dirigida a uma
compreensdo mais imediata do presente, no capitulo sobre a inddstria cultural. Nesta
analise, estd em jogo a instrumentalizacdo da tragédia pelos produtos culturais,
especialmente o cinema, para promover a conformacdo dos sujeitos, possivel gracas a
deturpacdo do tragico. Esta deturpacdo € evidenciada pela contraposicdo a
conceitualizacdo nietzscheana do tragico. Antes representando a oposic¢ao dos individuos
aos terrores miticos e a capacidade de resisténcia na descri¢do do jovem Nietzsche, agora
o trdgico teria um carater moralizante e de submisséo a coletividade, exortando a renuncia
aos instintos em vista do medo de uma inexoravel retribuicdo que arruinaria aqueles que
escolhessem o caminho do desvio social, como observa Chaves (2004; 2014). Esta €, no
entanto, uma via acesséria da recepcao de Nietzsche, na medida em que a industria
cultural é caracterizada na Dialética como um reforco a dominagdo e ndo como causa
primaria. Além disso, a referéncia ao tragico se aproxima muito mais do interesse de
Adorno na filosofia de Nietzsche para a critica da cultura (cf. Bauer, 1999, p.2), ndo
havendo precedentes em relacdo a esse tipo leitura de Nietzsche na obra prévia de
Horkheimer. O tema ainda assim é de interesse pois revela uma tendéncia da recepcéo de
Nietzsche no periodo, o inédito interesse por seus textos de juventude, que tém
importancia destacada no estudo da epopeia homérica, e porque nesse contexto é
reforcada a relevancia das concepc¢des miticas de destino e retribuicdo no interior do
pensamento esclarecido do presente, afetando as possibilidades emancipatdrias
vinculadas a resisténcia individual.

Para compreender a corrosdo da individualidade e a tendéncia da razéo a ser
assimilada pelo poder, os autores procedem a uma investigacao do conceito de individuo
baseada no mito e na epopeia. Este é o cerne da recepgdo de Nietzsche na Dialética. A
concepgdo de individuo de que os autores partem nas discussdes para elaboragdo desta
obra toma partido pela sua ambiguidade como uma categoria que ndo se pode afirmar ou
negar. “o mito atesta ao mesmo tempo em que medida o homem sucumbe
inelutavelmente ao reino da natureza e a possibilidade de se emancipar. (...) O carater
paradoxal dos mitos ndo permite aceitar tal qual aquela categoria de individuo nem a
contestar” (GS 12, p.461), afirma Adorno. Junte-se a isso a consideracao de Horkheimer
de que “o individuo comega quando os impulsos t€ém seu ponto de partida no particular e

ndo mais no coletivo” (GS 12, p.455).

182



As referéncias ao jovem Nietzsche e a Genealogia da moral possibilitam aos
autores dar conta desta duplicidade. A partir da concepcdo do jovem Nietzsche sobre a
epopeia como a disputa que “desencadeia o individuo” (NF-1871, 16[22]), obtém-se o
primeiro elemento: a luta agonistica do individuo contra o mito, a sua afirmacao
individual em oposicéo ao todo, tal como postulara Horkheimer. Isso fica evidente na
aproximagdo da epopeia com romances de aventura e de formagdo descrevendo a
“afirmagdo do eu” (Raulet, 2017, p.155), em sentido oposto a sua concepg¢do por Hegel
como “expressdao de uma totalidade harmoniosa entre a individualidade do heroi e a
ordem do mundo”. A caracterizag¢ao de Ulisses como sujeito constituido em sua fuga das
poténcias miticas evidencia este ponto: “o eu ndo constitui o oposto rigido da aventura,
mas s6 vem a se formar em sua rigidez através dessa oposicao” (DE, p.50).

Em seus primoérdios, a humanidade adquiriu a capacidade de memoria, de
comprometer-se com metas, de dominio de si, dos outros e da natureza e a habilidade de
calcular meios e fins, processo descrito na Dialética com claras convergéncias com a
Genealogia da moral. Ao mesmo tempo, revela-se que o fato de esta luta contra as
poténcias miticas ocorrer no contexto aprisionador de uma logica de retribuicdo,
permeada pelo principio de necessidade fatal de procedéncia mitica, e como uma tentativa
de, por meio do sacrificio, fraudar um contrato de troca pela astdcia conduz “[a]o
reconhecimento do poder como principio de todas as relagdes” (DE, p.21) e a negacao de
si, na medida em que Ulisses é sacerdote e vitima e tem de reprimir os seus instintos para
escapar as entidades miticas. Isso é evidenciado pela referéncia ao sacrificio como uma
troca que compartilha os pressupostos do contrato comercial, como na Genealogia, e a
astlicia, que remete a autorrenuncia do sacerdote ascético.

A interiorizacdo do sacrificio € um tema central pois é a mediacdo que implica na
aceitacao da logica de retribuicdo e da necessidade de se perder, de renunciar, de se negar,
para se conservar, ou seja, na conformacéo a necessidade de submisséo e adaptacdo a um
poder superior para salvar o seu quinhdo. A partir dai, abre-se o caminho para uma voraz
dominacdo de si, dos outros sujeitos e da natureza e para, a partir da negacéo do carater
natural do homem, a negagdo de todos os fins que ndo digam respeito a imediata
autoconservacdo, temas também caros a filosofia de Nietzsche.

A aparente tensdo entre as referéncias a formacao individual em meio a disputa e
a descricdo da domesticacdo do homem para a vida em comunidade, respectivamente
concebidas pelo jovem Nietzsche e na Genealogia da moral, revela-se um expediente
proficuo para ilustrar a ambiguidade da génese do individuo. N&o por acaso, uma

183



duplicidade é expressa também gracas a contribuicdo nietzscheana para a elaboragéo do
conceito de esclarecimento, como questionamento da justificagdo dos poderes e
estabelecidos e como retorno a dominacao.

Recordar os sacrificios na base da racionalidade é essencial a teoria critica na
medida em que 0s autores consideram que o potencial emancipatorio em seu tempo reside
na autorreflexdo da razdo. As afirmacgdes de Horkheimer em uma conferéncia de 1946
sdo elucidativas a este respeito: “a Razdo deve reconstruir a historia de suas vicissitudes
— tentar, por assim dizer, recordar suas origens e compreender suas tendéncias e
mecanismos inerentemente autodestrutivos” (Horkheimer, 1996, p.360), uma vez que “as
massivas realizagdes da Razdo na dominagdo da natureza, fisica e psicolégica, a fizeram
esquecer dos sacrificios pelos quais estas realizagdes foram obtidas™ (idem, ibidem). A
autorreflexdo da razdo ¢ o caminho emancipatério aberto a teoria critica pois “a
capacidade da razdo de prover uma descricdo de sua transformacéo do poder pelo qual o
significado de todas as coisas € perceptivel, para uma mera instrumentalidade de
autoconserva¢do ¢ uma condi¢do de sua recuperag¢do” (idem, ibidem). Neste cenario, a
relacdo entre a formacéo subjetiva e a dominacgdo é desvelada para abrir terreno a um
conceito positivo de esclarecimento, tarefa que seria levada adiante em uma obra futura
(cf. Schmidt, 1998, p.811).228

E essencial notar, portanto, que a recepcdo da filosofia de Nietzsche, quando
acionada para prover uma interpretacdo do processo de individuacgdo, esta a servico do
potencial emancipatdrio ainda presente na teoria critica dos anos 1940, ao possibilitar o
desvelamento da ldgica da dominagdo vigente em seu tempo. Ela contribui com a
autorreflexdo do esclarecimento ao ndo ocultar as contradi¢Ges inerentes a racionalidade,
especialmente em relacdo a moral, e abre caminho a utopia contida em toda grande
filosofia: “a utopia de uma humanidade que, ndo sendo mais desfigurada, ndo precisa
mais desfigurar o que quer que seja” (DE, p.98).

Metodologicamente, pode-se notar que, tal como na recepc¢do de Nietzsche nos
anos 1930, a sua filosofia é apropriada e inserida em um quadro teorico a revelia das
intencGes deste fildsofo, tendo em vista as contradigdes no que diz respeito ao sentido da
busca pela emancipacdo na filosofia de Nietzsche e na teoria critica. Pois Nietzsche
criticava a moralidade da cultura de seu tempo e o sobrepujamento dos instintos pela

racionalidade em nome de uma forma de vida sadia para a humanidade, de uma cultura

228 \/gja-se a correspondéncia de Horkheimer a Lowe e Tilich, em agosto de 1947 (cf. GS, 17, pp.873-884).
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hierarquica e formadora de individualidades superiores (cf. Kellner, 2000, pp.77-89),
livre do pessimismo e do niilismo, e se opunha a ideia normativa de justica como resquicio
de uma moral de rebanho, ao passo que a teoria critica seguia em busca da realizacdo dos
ideais de igualdade, liberdade e justica, em uma sociedade sem classes.

Outro elemento em comum com os textos de Horkheimer dos anos 1930 € o fato
de a filosofia de Nietzsche compartilhar com a psicandlise freudiana a investigacdo da
formacdo da subjetividade. Distintamente, as referéncias a psicanalise nos anos 1940
dizem respeito a apropriacdo e transposicdo para o presente de conceitos e temas como a
formacdo das instancias psiquicas do eu e do supereu, projecao, paranoia, interiorizagao
da autoridade paterna e instinto de morte. Por sua vez, como mencionado, o conceito de
ressentimento, cuja abordagem em “Egoismo e movimento de libertagdo” € tributaria a
filosofia de Nietzsche, passa a ser acionado no contexto de temas freudianos no capitulo
sobre o0 antissemitismo da Dialética e em “Revolta da natureza” de Eclipse da raz&o.

Ao mesmo tempo, 0s autores criticam a psicanalise nas discussdes para a
elaboracdo da Dialética do esclarecimento e nesta obra. A sua critica é primeiramente
voltada aos aspectos positivistas da psicanalise, relacionados ao uso reificante do conceito
de individuo, o que prejudicaria a sua compreensdo por isola-lo das transformacdes
historicas a que fora submetido. Na Dialética, desvenda-se esta desatencdo as mediagdes
historicas na atribuicdo da onipoténcia do pensamento a magia em Totem e tabu. O maior
contraste com a teoria critica, no entanto, reside no endosso de Freud as renuncias que
permearam a civilizagdo e que seguiriam sendo necessarias, tema que é relevante para o
presente trabalho devido ao seu contraste em relacdo a uma postura mais amena de
Nietzsche em relagéo a liberagdo dos instintos e a sua contundente critica a moral ascética.
A especificidade propriamente dita do interesse pela filosofia de Nietzsche, entretanto, é
inseparavel de sua proposta de critica a razao.

O capitulo a seguir apresenta 0 cenario em que se desenvolve a recepgdo de
Nietzsche nos anos 1930 e 1940, marcado pelas tentativas irracionalistas e nacional-
socialistas de apropriacdo da sua filosofia e pela recusa destas interpretacGes por
Horkheimer e seus colegas mais proximos. Para ressaltar as ambiguidades que
caracterizam esta recepcdo, sao apresentadas as linhas gerais da interpretacdo desta
filosofia por Horkheimer e as suas decorréncias metodologicas para a teoria critica.
Tematicamente, destacam-se: a interpretacdo de Nietzsche como pensador antiautoritario
e psicologo, como filésofo da burguesia e Aufklarer. Também serd discutida a

repercussdo da aproximacdo com Nietzsche na Dialética na literatura posterior, em uma
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polémica em que alguns atribuem aos autores uma “teleologia”, uma “filosofia da historia
negativa” ou uma critica autorreferente da ideologia, e outros prezam o estatuto da

Dialética como critica ao progresso e genealogia.??

229 Sobre esta discussdo, veja-se Susan Buck-Morss (1977), Jirgen Habermas (2002;2007), Martin Saar
(2002, 2008), Amy Allen (2014, 2016, 2017) e John Abromeit (2017). A referéncia as teses sobre o conceito
de histdria de Walter Benjamin também sdo centrais nesta discussao.
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Capitulo 3 — Contradic6es da recepc¢édo de Nietzsche na teoria critica

Pretende-se aqui consolidar as conclusdes dos capitulos anteriores, que tematizam
a recepcdo de Nietzsche sob o viés dos bloqueios emancipatorios relacionados a
subjetividade em escritos de Horkheimer dos anos 1930 e 1940, pensando a recepcdo de
Nietzsche por Horkheimer de modo mais amplo. Trata-se de tracar oS principais
aprendizados quanto a relacdo problematica e contraditoria entre Nietzsche e a teoria
critica de Horkheimer, considerando-se o contexto desta recepcao, as suas decorréncias
para a teoria critica e as polémicas que prevalecem até a literatura mais recente. Ao
tematizar a recepgdo de Nietzsche, almeja-se expor a filosofia de Horkheimer sob uma
perspectiva distinta de parte da literatura corrente, que coloca parte de sua producédo a
sombra de Adorno e ignora as especificidades de seu projeto que, se porta contradi¢des,
o faz por considerar tais contradi¢es produtivas para os propésitos da teoria critica e por
buscar enfrenta-las. Esta dissertacdo foi orientada pelas percepcfes de que o estudo da
teoria critica de Horkheimer sob a perspectiva dos efeitos subjetivos da dominacéo é um
meio privilegiado para a sua compreensdo e de que a filosofia de Nietzsche é, ao lado da
psicanélise freudiana, uma base para a construcdo de tal investigacdo. Ainda assim, 0s
seus conceitos, 0s temas e a orientacdo de Horkheimer sdo menos debatidos na literatura
do que a sua apropriacao da psicanalise, devido as polémicas causadas pela aproximacéo
com esta filosofia.

Como observado nos capitulos anteriores, os efeitos subjetivos da dominagdo
descritos sob a Gtica nietzscheana tém o estatuto de bloqueios emancipatdrios decisivos
ja na década de 1930, como testemunham a centralidade dos estudos sobre a autoridade,
o0 destaque atribuido pelo autor a “Egoismo e movimento de libertagdo” em relago a sua
obra até entdo (Horkheimer, 2008, p.77) e o impacto deste ensaio sobre os demais
membros do Instituto, expresso nas correspondéncias do periodo e no ensaio de Adorno
sobre Wagner de 1938.2° Nos anos 1940, a filosofia de Nietzsche é acionada para o
estabelecimento da relacdo contraditdria do esclarecimento com a dominagéo no projeto
de Horkheimer e Adorno de uma dialética do esclarecimento. As mudancas de grau nesta
modalidade de bloqueio emancipatério e as distintas op¢Ges em relacdo a filosofia de
Nietzsche e a psicanalise, por sua vez, trazem luz aos diagnosticos da teoria critica e a

sua metodologia. Esta recepc¢do, no entanto, foi pouco debatida na literatura, que coloca

230 \/eja-se as correspondéncias a Adorno de 14 de novembro de 1936; a Benjamin em 27 de outubro de
1936; Abromeit, 2011, pp.261-262.
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foco sobre a recepgédo de Nietzsche por Adorno, negando a autoria de partes inteiras da
Dialética do esclarecimento a Horkheimer e caracterizando-o como objeto da influéncia
de Adorno nos anos 1940. Esta vertente da literatura se concentra em descrever 0s
supostos efeitos nefastos de Nietzsche sobre o contraditério e aporético projeto da
Dialética, sobrepujando o marxismo e se aliando a uma filosofia da historia negativa, e
sobre a obra tardia de Horkheimer, caracterizada como pessimista e até mesmo
conservadora.

Em sentido oposto, esta dissertacdo seguiu o desenvolvimento da recepc¢do de
Nietzsche por Horkheimer em uma diversidade de temas: a interiorizagéo dos instintos e
as decorréncias da repressao que atravessa a historia da sociedade burguesa, a génese do
ressentimento e dos instintos agressivos das massas e as suas predisposicdes a
manipulacdo pelo nacional-socialismo, especialmente em “Egoismo e movimento de
libertagao”; o suporte dos estudos do jovem Nietzsche e da Genealogia da moral para a
compreenséo do processo de individuagdo em seus aspectos afirmativos e negativos e do
vinculo entre racionalidade e poder na Dialética.

Em todos estes casos, a recep¢do de Nietzsche, assim como ocorre na relacdo de
Horkheimer com outras filosofias e teorias, se constitui como uma leitura interessada e
ndo ortodoxa voltada ao questionamento sobre os bloqueios e potenciais emancipatérios,
alvo da teoria critica, e como uma atitude critica que considera tanto os momentos de
verdade como o que deve ser negado em cada filosofia, ou seja, como uma negacéo
determinada de suas verdades parciais. Nietzsche é assim levado a sério como um autor
que tem algo a dizer sobre o seu tempo, embora as suas enuncia¢des e aquilo que se
aprende com a sua filosofia ndo correspondam devido aos equivocos e incapacidades
deste filosofo. Por isso, fala-se aqui em “aproximacgdo” e “apropria¢do” de sua filosofia,
sempre tendo-se em vista 0s propdsitos da teoria critica, e jamais de uma influéncia.

Ressalto, em primeiro lugar, o ineditismo do interesse de autores marxistas como
Horkheimer e seus colaboradores no Instituto em discutir a filosofia de Nietzsche, apesar
dos preconceitos que o clima intelectual da Alemanha nos anos 1930 e 1940 geravam,
advindos das associacdes de Nietzsche ao nacional-socialismo e ao irracionalismo por
tedricos de extrema direita que adquiriram notoriedade no periodo. A seguir, para ilustrar
0 desenvolvimento da filosofia de Horkheimer em interacio com o pensamento
nietzscheano, sdo analisadas as particularidades desta recepcao através das imagens
atribuidas a Nietzsche como pensador antiautoritario e psicélogo e como filésofo da
burguesia e Aufklarer. Estas figuras representam as suas contribui¢des para uma teoria
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critica confrontada com graves blogueios & emancipacédo, ainda que, importa enfatizar, a
revelia das intencGes deste fildsofo.

Em terceiro lugar, € levada a cabo uma revisdo da literatura sobre a recepcdo de
Nietzsche. Além de ressaltar algumas lacunas nestas discussfes, procura-se sobretudo
sumarizar os desarranjos e desconfortos provenientes da aproximagdo de Horkheimer
com a filosofia de Nietzsche. Eles residem tanto em questionamentos dos préprios
membros do Instituto sobre a possibilidade de associacdo entre Nietzsche e Marx como
nas interpretacdes da literatura posterior, de que sdo paradigmas a absoluta repulsa de
Lukéacs com base na atribuicdo do papel de precursor do irracionalismo a Nietzsche e a
rejeicdo habermasiana direcionada ao que ele compreende como as inevitaveis
contradicbes de uma critica da racionalidade autorreferente. Em vista da pouca
repercussao da recepc¢édo de Nietzsche por Horkheimer nos anos 1930 na literatura, o foco
é sobre interpretacGes da Dialética. A discussdo também gira em torno da caracterizacédo
desta obra na literatura como uma teleologia, uma filosofia da historia negativa, na
postulacdo de que ali toda perspectiva emancipatdria estaria definitivamente fechada. A
respeito desta discussdo, sdo mencionadas a no¢do de genealogia e as contribuicdes de

Amy Allen e Martin Saar para o debate.

1. Breve contexto da recepcdo de Nietzsche na Alemanha dos anos 1930 e 1940

Qualquer discussao sobre a filosofia de Nietzsche nos anos 1930 e 1940 néo pode
ignorar as leituras nacional-socialistas e irracionalistas que buscavam se apropriar de seu
pensamento. A caracterizacdo de Nietzsche como tedrico, guia e profeta do nazismo foi
favorecida pelos seus ide6logos Alfred Baumler e Alfred Rosenberg; Heinrich Hartle,
que escreveu 0 manual Nietzsche und der Nationalsozialismus; Ernst Jinger, que
identificava a exortacdo nietzscheana a um ethos guerreiro a apreciacéo ao Terceiro Reich
(Golomb & Wistrich, 2002, p.3); entre muitos outros. Politicamente, estas interpretacfes
foram propiciadas pelas posi¢cOes de Elizabeth Foster-Nietzsche e Richard Oehler,
organizadores do Nietzsche-Archiv, frequentado por simpatizantes do nazismo e que
recebeu uma simbdlica visita de Hitler em 1934.

Alfred Baumler, considerado entre os nazistas o estudioso oficial de Nietzsche, ja
em 1931 abriu caminho a esta aproximagcao, caracterizando-o como um pensador politico,
como observa Aschheim (1994, p.234). Os elementos principais de sua filosofia seriam a

“vontade de poder”, o heroismo guerreiro masculino ¢ o “ethos vitalista da luta”, negando
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um mundo de valores estaveis em favor do conflito e rejeitando a democracia como
decadente (cf. idem, ibidem). Lukéacs ressalta nesta interpretacdo de Baumler a
caracterizagdo de Nietzsche como arauto de um novo periodo para a humanidade, em luta
contra as Luzes e 0 Romantismo, e, assim, como precursor da luta do fascismo contra o
marxismo, apresentando uma filosofia para a qual o Segundo Reich ainda ndo estava
pronto (Lukacs, 1966, p.347). Por sua vez, Rosenberg pretende corrigir aquela que
considera ser a apropriacéo liberal de Nietzsche do periodo pré-fascista, observa Lukacs
(1966, p.346), e leva este projeto a cabo ao projetar os elementos racistas do presente em
sua filosofia.

De modo geral, neste periodo, tentou-se projetar em Hitler e Mussolini tais valores
heroicos, identificar o amor fati a prontidao ao sacrificio e justificar os planos de “higiene
racial”, a crueldade e a aniquilagcdo de minorias com base em Nietzsche. Estas leituras
politicamente interessadas estavam ancoradas em significativas distorces de seu
pensamento. Em sentido oposto ao seu carater antissistematico, muitos afirmavam que a
chave para o sistema nietzscheano estava na coletanea de aforismos Wille zur Macht,
organizada por Elizabeth Foster-Nietzsche e Peter Gast, ignorando aspectos que nao se
situavam neste sistema (cf. Muller-Lauter, 2002, pp.84-85). Também foi preciso distorcer
0 pensamento de Nietzsche para aproxima-lo do coletivismo nazista, uma vez que nao
existe uma apologia do volk em sua filosofia. O coletivismo em geral entra em contradi¢éo
com a sua exaltacdo da individualidade e da possibilidade de automaestria; no caso da
Alemanha em particular, ha severas criticas ao povo alemao, ao nacionalismo do lema
,Deutschland, Deutschland iiber alles* (CI, VIII “O que falta aos alemaes) e ¢ declarado
recorrentemente o desprezo pelos antissemitas (Golomb & Wistrich, 2002, pp.5;8).%%

Os idedlogos nazistas buscavam em sua filosofia uma base tedrica e um

fundamento para uma nova educagdo, como observa Aschheim:

0s usos de Nietzsche iam além dos meramente ocasionais ou decorativos. Ele era um pensador
alemdo com aparentes ligagGes genuinamente tematicas e tonais, que era capaz de prover 0s
nazistas de um maior pedigree filoséfico e uma base racional para os principios fundamentais de
sua visdo de mundo [Weltanschauung]. Como Franz Neumann observou em 1942, Nietzsche

231 Para uma revisao das fontes histéricas sobre a relacdo entre a ideologia nazista e Nietzsche, veja-se o
ensaio “Nietzsche como precursor da estética fascista” (1934), de Lukécs; o artigo “Interpretacdes nazistas”
de Montinari (1999, publicado originalmente em 1981), o livro The Nietzsche Legacy in Germany (1890-
1990), de Aschheim (1994), a coletanea Nietzsche, Godfather of Fascism? On the Uses and Abuses of a
Philosophy, de 2002, ¢ o artigo “Nietzsche entre a Polis Grega e o Terceiro Reich Alemdo”, de Julido
(2016). Em 1934, Lukacs escreve sobre estas apropriacfes nazistas de Nietzsche do ponto de vista de
alguém que considera que este filésofo de fato favorecia estas interpretagdes. As demais contribuicdes, de
estudiosos académicos de Nietzsche mais recentes, negam estas leituras. Apenas Aschheim apresenta uma
literatura mais recente (anos 1980 e 1990) que persiste na afirmagdo dos vinculos entre Nietzsche o
nazismo.
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“proveu ao nacional socialismo de um pai intelectual que tinha grandeza e inteligéncia, cujo estilo
era bonito e ndo abominavel, capaz de articular o ressentimento contra o capitalismo monopolista
e a ascensdo’ do proletariado” [citagio de Behemoth] (Aschheim, 1994, p.235).

Assim, para os nazistas, Nietzsche é um contemporaneo na medida em que desvelou
tendéncias que so se desenvolveriam no presente e um autor que, portanto, s6 poderia ser
compreendido no presente. (cf. idem, p.237).

As ideias de “vontade de poténcia” [Wille zur Macht], revestida especialmente de
um sentido de vontade de poder, e o “além do homem” [Ubermenschen] sdo centrais a
estas interpretacdes, pois é atribuida a primeira um viés belicista e aniquilador do outro e
a segunda um caréter heroico de superioridade ariana. Elas sdo seguidas pelas menc¢des
ao amor fati, a besta loira e a oposicdo entre a moral de senhores e de escravos e pelas
criticas a moral judaico-cristd, interpretadas como valorizacdo da raca ariana e do
antissemitismo. Estes tedricos se apropriaram de aforismos deveras controversos e 0s
sistematizam a seu favor. Ao passo que o conceito de vontade de poténcia ndo é acionado
diretamente por Horkheimer nos anos 1930 e 1940, a ideia de além do homem €
amplamente discutida e é ocasido para exposi¢cdo das limitacdes de Nietzsche. Nesse
sentido, Horkheimer se opde a uma antropologia naturalista que compreende Nietzsche
incorretamente ao apelar a concepgdes darwinistas, como afirma em 1957 em “O conceito
de homem” (cf. Horkheimer, 2012, p.31).

Horkheimer também aproxima Nietzsche do presente, mas como uma forca
contraria ao nazismo. Em “Observagdes sobre o Nietzsche de Jaspers” (1937), resenha
sobre o livro de Jaspers, pretende mostrar como a oposicao de Jaspers a estas leituras de
Nietzsche fracassa ao atenuar o seu pensamento, tornando-o palatavel. Em vez disso, 0
autor apresenta 0s seus argumentos contra as associacdes de Nietzsche ao nacional-
socialismo, que serdo aqui reproduzidos, e ressalta aspectos de sua filosofia afins as suas
investigagdes nos anos 1930.2%

Nesta resenha, nega-se a aproximacdo do conceito de além do homem com o0s
nazistas e o estatuto de Nietzsche como profeta da opressao afim as teorias eugénicas do

Terceiro Reich. Observa-se a sua oposicao a visdo de mundo alemd, o seu interesse por

232 O comentario de Mazzino Montinari sobre a apropriacdo nacional-socialista de Nietzsche é esclarecedor
em relacdo a algumas opg¢des de Horkheimer em sua defesa. Pois justamente suas notas postumas, que eram
bastante difundidas no periodo e empregadas por Alfred Baumler, difusor da leitura nacional-socialista de
Nietzsche (Cf. Montinari, 1999, p.63), sdo amplamente empregadas na resenha de 1937. Com o seu auxilio,
Horkheimer procura desmantelar construtos da leitura nacional-socialista de Nietzsche como representante
do germanismo, apontando que referéncias a outras culturas europeias séo vastas e de grande importancia
em sua filosofia. Além disso, em sentido oposto a Baumler, Horkheimer destaca o conhecimento
psicolégico da filosofia de Nietzsche.
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autores franceses e a sua caracteriza¢do dos judeus como uma raga antiga que trouxe a
racionalidade por onde passou. Nesse sentido, o autor é caracterizado como um
aufgeklarter Blrger, um burgués esclarecido (ou iluminista, para afastarmos a conotagédo
do termo na Dialética). Contra o nacionalismo, caracterizado por ele como doenca e
insensatez, Nietzsche zombara do lema ,,Deutschland, Deutschland Uber alles“. A sua
relagdo com a politica, por sua vez, seria indicativa de algumas limitac6es importantes do
seu pensamento: por desconhecer Marx, Nietzsche julgou mal as forcas de esquerda de
seu tempo; ele evitou se envolver com a economia politica por abominar um mundo
dominado pela economia; desconsiderou a possibilidade de libertacdo do aspecto
escravizante do trabalho e por isso tomou como dado o dominio das massas e o privilégio
de poucos (cf. também Horkheimer, 1993b, p.304). Tanto na resenha como em seu ensaio
de 1938 sobre Montaigne, Horkheimer observa que Nietzsche projetava utopicamente na
ideia de além do homem o mundo que almejava, em que as for¢cas humanas se libertassem;
teria nele ancorado a sua ilusdo romantica de fuga de uma condi¢do humana empobrecida
(idem, p.301). Mais do que isso, afirma-se que a utopia do além do homem permite
perceber como os lideres dos anos 1930 representam uma distor¢do de seu sentido
humano (idem, p.304). Estas afirmac6es sdo também um acerto de contas com o proprio
Horkheimer de Dammerung, que afirmava o vinculo de Nietzsche com a opressdo das
massas sem mais media¢fes, como Vvisto no inicio do primeiro capitulo. Por sua vez, na
Dialética, postula-se que o além do homem tem o estatuto de oposicdo a forma mitologica
do cristianismo, de um impeto de passar do “natural” ao “mais-que-natural” e, a0 mesmo
tempo, de buscar um principio de independéncia aos poderes superiores (DE, p.95).
Crucial para o presente trabalho é que, mais do que afirmar que Nietzsche ndo é um
pensador nazista, Horkheimer encontra em sua filosofia uma analise do tempo de
Nietzsche e ferramentas de oposicdo a tendéncias consolidadas no presente: “Nietzsche
analisou o espirito objetivo de seu tempo, a constituicdo psiquica da burguesia”
(Horkheimer, 1937, p.408) e produziu um “juizo sociopsicoldgico sobre o assim chamado
carater alemao” (idem, p.412). Tal como na nogédo de carater sadomasoquista de Fromm,
Nietzsche observou o estabelecimento de um tipo humano masoquista, que se rebaixa, se
reconcilia com o presente e passivamente se conforma, a0 mesmo tempo portando tracos
cruéis. Isso se faz presente no incisivo ataque de Nietzsche a Reforma, que evidencia a
irrupcdo de instintos reativos violentos em face de uma possibilidade de fruicdo perdida.
Oferecendo ferramentas contra a manipulagdo das massas, Nietzsche desvelou as
pequenas satisfacOes substitutivas da pequena burguesia e as formas cristas de

192



obscurecimento da realidade. O antissemitismo € atribuido por Nietzsche ao
ressentimento, como explicitam algumas citacdes dos escritos postumos acionadas por
Horkheimer: “os antissemitas ndo perdoam os judeus pois eles tém espirito — ¢ dinheiro”
(NF-1888,14[82]); o antissemitismo caracterizaria ‘“naturezas ruins, invejosas e
covardes” (NF-1880,6[214]). Em suma, contra estes fendbmenos, Horkheimer considera
que o pensamento de Nietzsche promove ““a liberdade em relagdo aos poderes ideoldgicos
escravizadores” (Horkheimer, 1937, p.414).

Além das apropriacGes nazistas diretas, outras leituras conservadoras de Nietzsche
propicias ao modo de vida em sociedades autoritarias de modo geral eram as filosofias
irracionalistas, como as de Klages e Spengler. Estas tentativas de apropriagéo da filosofia
de Nietzsche estariam relacionadas a uma “época hostil ao espirito”, como observa Karl

Lowith (2014, p.239) em 1941

quando Klages, em sua engenhosa aversao a vontade e ao espirito, divide Nietzsche em dois, e
explica o Nietzsche da filosofia dionisiaca a custa da vontade de poténcia e da vontade de nada,
como um filésofo “orgéstico”, “do corpo” e da “alma”, e quando Béumler, a custa da filosofia
dionisiaca do eterno retorno, e conforme sua vontade de luta, interpreta o Nietzsche da vontade de
poténcia e da vontade de nada como um “realista heroico”, e um filésofo politico, essas sdo apenas
duas variantes opostas de uma e da mesma parcialidade exercida no espirito de uma época hostil
ao espirito (LOwith, 2014, p.239).

As filosofias irracionalistas de seu tempo foram largamente criticadas por
Horkheimer nos ensaios dos anos 1930, por darem primazia ao coletivo, exortarem ao
sacrificio e oferecerem solucBes espirituais para o sofrimento, como observado no
primeiro capitulo desta dissertacdo. Nesse debate, Horkheimer diferencia o
“irracionalismo universal, ligado estritamente a um conceito totalitario de Estado” (DDR,
p.99) de seu tempo e o seu predecessor, o “antirracionalismo progressista” representado
por Nietzsche e Bergson, situados em um estagio da sociedade burguesa em que ainda
havia um protesto em nome do anseio por felicidade.

A esquerda, Lukacs endossara a aproximagdo de Nietzsche com o nacional-
socialismo em seu estudo da estética nietzscheana, “Nietzsche como precursor da estética
fascista [Nietzsche als Vorlaufer der faschistichen Aesthetik]”, de 1934. Partindo da
taxativa afirmagdo de que “ndo ha um s6 motivo da estética fascista que ndo proceda
direta ou indiretamente de Nietzsche” (Lukacs, 1966, p.345), o ensaio se ocupa da
contraposicdo entre a sua filosofia e os seus seguidores contemporaneos apologistas do
capitalismo, por considerar que ela revela a disting@o entre “dois periodos de evolugdo da
ideologia burguesa”, ao final dos quais a heranca burguesa ¢ despojada de todos os

elementos progressistas. A filosofia de Nietzsche, enquanto estagio intermediario neste
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desenvolvimento, esta dividida. Por um lado, ao abominar os efeitos do desenvolvimento
capitalista, “a introdu¢do da maquina, a crescente divisao do trabalho, a expansdo das
grandes cidades, o afundamento da pequena produ¢ao”, a sua critica a decadéncia cultural
e a civilizacdo moderna fetichizada retoma, de modo romantico, o passado pré-capitalista
como norma, por ndo compreender as “especificas determinagdes econdmicas do
capitalismo” nem perceber as “mediacdes econdmicas e de classe” (idem, p.351). Por
outro lado, Nietzsche despreza o capitalismo por ndo estar suficientemente desenvolvido,
caracterizando-se como arauto do imperialismo e entusiasta da utopia romantica de
ampliacdo da dominagéo capitalista. A valorizagdo da dominacdo e do militarismo e a
recusa a democracia dai decorrentes teriam feito de Nietzsche “o modelo de todas as
teorias fascistas posteriores do Estado” (idem, p.358). Nessa diregdo, considera-se que
Béumler “formulou as ultimas consequéncias destes motivos ideoldgicos”™ ao caracterizar
o ultimo homem como “o funcionario da sociedade social democrata” (idem, p. 359).

Para Lukacs, a contradicdo inerente a uma critica romantica contra a sociedade
capitalista alema motivada pelo seu avanco e pelo seu atraso € a chave de todas as
contradigdes de Nietzsche: “a contraditoriedade do pensamento de Nietzsche reflete —
embora de modo distorcido — as contradi¢des reais da cultura da Europa capitalista em
vésperas do periodo imperialista; e ndo é casual que Nietzsche tenha chegado a ser
inclusive internacionalmente o pensador de maior influéncia do imperialismo” (Lukacs,
1966, p.361). Tal contradigdo adviria, assim, de sua “posi¢do-historico social” através da
qual promove inconscientemente uma critica a evolucdo e a cultura capitalista (idem,
p.373); a0 mesmo tempo, tal critica ultrapassa o seu tempo. Em suma, Lukécs submete
aqueles que consideram serem os acertos relativos do pensamento de Nietzsche a sua
vertente reaciondria e o considera um apologista dos “lados maus” do capitalismo (idem,
p,374;377). De acordo com esta interpretacdo, a recepgdo fascista de Nietzsche teria
isolado aspectos de seu pensamento, mas ndo estaria equivocada pois ele seria “o primeiro
pensador alemdo de difusa eficacia em que se expressam abertamente as tendéncias
reacionarias da incipiente corrupcao interna do capitalismo; é o primeiro arauto filoséfico
da barbarie imperialista” (idem, p.380). Elaborada no mesmo periodo, a leitura de
Horkheimer se aproxima apenas em alguns aspectos desta interpretacdo, mas tira deles
consequéncias distintas, como sera exposto a seguir.

Em direcdo oposta a Lukacs, destacaram-se em defesa da filosofia de Nietzsche
na Alemanha: Karl Lowith, Karl Jaspers e Thomas Mann. Lowith, em A filosofia de

Nietzsche do eterno retorno do mesmo (1934), propunha uma leitura cosmoldgica de
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Nietzsche apoiada na vontade de poténcia [Wille zur Macht] e na nogéo de eterno retorno,
relacionando seus temas a sua obra de juventude (cf. Chaves, 1993, pp.352-356). Tal
leitura teve importancia destacada para Walter Benjamin, como observa Ernani Chaves.
Lowith também publicou uma resenha na edicdo de 1937 do ZfS criticando Jaspers por
“aplica[r] suas proprias concepgdes filosoficas a filosofia de Nietzsche e, com isso,
acabalr] por produzir uma série de equivocos” (Chaves, 2010, p.156). Mas Horkheimer,
embora certamente conhecesse o trabalho de Lowith e se correspondesse com ele, ndo
tratou do tema do tema do eterno retorno ou de uma dimensdo cosmoldgica da filosofia
de Nietzsche. Certamente, o tema da relagcdo do pensamento de Nietzsche com seu tempo
e 0 estudo de sua inser¢do no pensamento aleméo, presentes em De Hegel a Nietzsche
(publicado em 1941), ttm maior afinidade com os interesses de Horkheimer, mas
ultrapassavam parte da fase mais importante de sua recepcdo de Nietzsche, 0s anos
precedendo a producgdo de “Egoismo e movimento de libertagao” (1936), e ndo parecem
ter tido efeito sobre a Dialética (elaborada a partir de 1939 e finalizada em 1944).

O livro de introducdo a filosofia de Nietzsche publicado por Karl Jaspers em 1936
e a sua recepcdo na Franca, que aproxima Nietzsche ao existencialismo, foram os
principais alvos de debate no ZfS, por meio principalmente da publicacdo da resenha de
Horkheimer em 1937 e da resenha de Adorno de um livro sobre Kierkegaard em 1939.

Sobre os seus propositos, Horkheimer escreve a Lowith:

Justamente porque na Franca e em outros lugares este livro tem grande repercussdo, eu ainda
gostaria de confrontar alguns problemas da exposicdo de Jaspers com os textos de Nietzsche, para
mostrar como Jaspers se saiu em questdes relativas aos judeus, aos franceses, aos alemées e a ideia
de nagdo. Nds conhecemos tudo isso muito bem, mas em outros paises essas coisas sdo
desconhecidas (Horkheimer, GS 16, pp.202-203, apud Chaves, 2010, p.157).

Assim, a tentativa de Jaspers de afastar Nietzsche do nazismo implicaria em outros
equivocos que podem ser danosos ao seu pensamento.?33

Por fim, Thomas Mann, que era especialmente préximo a Adorno, proferiu duas
conferéncias sobre o pensamento de Nietzsche: “Preludio falado a uma homenagem
musical a Nietzsche” (1924), de tom entusiastico e proferida nas comemoragdes dos 80
anos de seu nascimento, e, mais significativa e extensa, “A filosofia de Nietzsche a luz
de nossa experiéncia” (1947), proferida nos Estados Unidos, na Inglaterra e na Alemanha
e com mais ressalvas & evolucgdo de seu pensamento. Nietzsche também é mencionado
em suas conferéncias sobre Freud, principalmente em “O lugar de Freud na histéria do

espirito moderno” (1929), mas também em “Freud e o porvir” (1936). Por ser um ponto

233 Ernani Chaves descreve o clima intelectual da época e resume as resenhas (Chaves, 2010, pp.147-165).
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em comum com a leitura dos teoricos criticos, vale comentar brevemente a énfase de
Mann no interesse psicologico de Nietzsche, ao considerar que o filésofo postulava a
vigéncia de uma superioridade do intelecto sobre o instinto que precisava ser superada.
Ancorado nas experiéncias de seu tempo, Mann parte em defesa da “débil chama da
razao” contra o poder e as ameacas da vida instintiva e observa que a corre¢ao da vida
pelo espirito € muito mais premente historicamente, situando a defesa do instinto contra
a razdo como uma necessidade que surgiu no tempo de Nietzsche. Afirma-se a afinidade
entre Freud e Nietzsche em uma oposi¢do ao racionalismo baseada na identificacéo de
forcas materiais subjacentes a existéncia e no pré-consciente (Mann, 2015, p.19).

Para Mann, longe de ser um precursor do fascismo, Nietzsche seria um filésofo
espiritual, apartado da politica, que pressentiu a atual ascensdao do imperialismo (Mann,
2000, pp.109, 115-116, 123). A sua polémica com o socialismo, por sua vez, visaria ao
contetdo moral que Nietzsche nele vislumbrara, percepcao endossada posteriormente por
Mazzino Montinari (1999), entusiasta de sua interpretacdo (cf. Muller-Lauter, 2002,
p.72). Ainda assim, o aspecto materialista de sua filosofia, que propde um retorno ao
ambito terreno, o aproximaria do socialismo, a sua revelia (Mann, 2000, p.125). Mann
situa Nietzsche entre os criticos do racionalismo, Bergson e Kierkegaard, mas ressaltando
que a continuacdo deste movimento deve ser a “reconstitui¢do da razdo humana sobre
uma base nova, a conquista de um conceito de humanismo que ganhou em profundidade
em relacdo ao autossatisfeito e superficial conceito de humanismo da época burguesa”
(Mann, 2000, p.133). Entre as interpretagdes sobre Nietzsche no periodo, a leitura de
Mann é a que mais se aproxima daquela proposta por Horkheimer, enfatizando temas
psicologicos e materialistas e ndo identificando a sua posi¢ao no irracionalismo a uma
filiacdo a tendéncias nazistas.

Apesar destas vozes dissonantes, o tom predominante das referéncias a Nietzsche
na Alemanha nazista e pos-guerra era de direta associacdo de seu pensamento com 0s
horrores que acometeram a Alemanha, como relata Horkheimer em uma correspondéncia
em que relembra o retorno ao seu pais de origem em 1948 (Horkheimer, 2008, p.353).2%

Apenas nas décadas seguintes, emergiria uma geracdo que percebe Nietzsche como

234 A correspondéncia é de 28 de abril de 1969 e foi redigida para Anna Steuewald-Landmann. Além disso,
em 1950, em um programa de radio com Gadamer, Horkheimer e Adorno se manifestam ainda contra as
leituras nacional-socialistas de Nietzsche e também contra “uma tentativa de nivelar Nietzsche, de fazer
dele precisamente um destes pensadores oficiais que ele combateu apaixonadamente toda a sua vida”
(Adorno, em: Adorno, Gadamer, Horkheimer, 2000, p.52), ao passo que Horkheimer reforca que ha um
risco para a compreensdo de seu pensamento se ele é tomado ao pé da letra, sem que se observe que ele
“joga com as linguagem” (idem, p.54).
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“diagnosticador e potencial oponente do desenvolvimento de tendéncia que levaram ao
fascismo” (Bauer, 1999, p.10, grifo meu), composta por Walter Kaufmann, Mazzino
Montinari, Giorgio Colli, entre outros, percepcdo de que Horkheimer e Adorno foram
pioneiros.

No circulo proximo a Horkheimer no Instituto, no entanto, o interesse por
Nietzsche ndo foi obstruido por estas leituras enviesadas. Ha que se ressaltar a ousadia de
alguns destes autores de tradicdo marxista em tentar ndo so resgatar Nietzsche das leituras
nacionais socialistas, mas em questionar sobre a possibilidade de empregar elementos de
sua filosofia para a compreensdo da sociedade de seu tempo. Audacia semelhante ja
estava na base do projeto interdisciplinar do Instituto, incluindo a psicanalise em seu
quadro tedrico, uma disciplina que, até entdo, era vista com suspeita nos meios
académicos. A busca de Horkheimer por estas investigacGes pouco ortodoxas estava
relacionada a um questionamento ainda incipiente sobre bloqueios subjetivos a
emancipacao, j& expressa no primeiro estudo empirico do Instituto em 1932.

Entre os colaboradores mais proximos de Horkheimer, Marcuse, Benjamin e
Adorno, nenhum endossa as associacdes de Nietzsche ao nazismo. Em 1938, Marcuse
resenha de dois livros sobre Nietzsche, de Heinrich Hartie e Georg Siegmund, no ZfS.
Marcuse destaca a oposi¢éo de Nietzsche ao antissemitismo e aos alemaées, que teria sido
distorcida no livro de Hartie (ZfS, 1938, p.226 apud Chaves, 2010, p.152). Em sua tese
sobre a recepcdo de Nietzsche por Benjamin, Chaves observa que esta aproximacgéo
ocorre ja nos anos 1920, sendo alguns momentos destacados de sua recepgao “Origens
do drama barroco alemao” (1925), que discute de modo critico algumas teses de O
nascimento da tragédia, e sobretudo as teses “Sobre o conceito de historia” (1940), que
se referem a Segunda Consideragdo Extemporinea, “Da utilidade e desvantagem da
historia para a vida” (cf. Chaves, 1993).

A recepcdo de Nietzsche por Adorno é um tema mais amplamente discutido do
que a recepcdo de Nietzsche por qualquer outro dos tedricos criticos. Duas fontes
importantes para tal investigacdo sdo The Melancholy Science, de Gillian Rose (1978), e,
mais recentemente, Adorno’s Nietzschean Narratives, de Karin Bauer (1999). Destaca-se
nos anos 1930 o interesse pelo jovem Nietzsche orientado pelos seus estudos sobre
Wagner e ha importantes contribuicdes nietzscheanas em Minima Moralia (1951), Ensaio
como forma (1958), Dialética negativa (1966) e Teoria estética (1970). Adorno também
visitou Sils-Maria na década de 1950 com Marcuse e escreveu um relato sobre esta

viagem. Em sua obra como um todo, destacam-se tematicamente a investigacdo estética,
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a atencdo aos aspectos formais e a0 método da critica a filosofia e a sociologia (Rose,
1978, pp.11-26), o desenvolvimento de um diferenciado conceito de poder, a critica a
metafisica, as questdes relativas a moral e uma “adaptacdo da critica de Nietzsche ao
sujeito filosofico tradicional” (idem, p.55).

Pensando em termos do trabalho conjunto no Instituto e com Horkheimer, além
da ja mencionada participacdo de Adorno nos debates sobre a recepcao de Nietzsche na
Alemanha, para os propositos do presente trabalho importa observar que o interesse pelo
jovem Nietzsche na Dialética é certamente uma heranca dos estudos de Adorno da década
de 1930, uma vez que nos anos 1930 Horkheimer se ocupava sobretudo da Genealogia
da moral e da segunda consideracdo extemporéanea. A questdo do estilo, que permeia a
forma intrincada de escrita da Dialética, parte das consideracdes de Adorno que refletem
e vao além de seu interesse por Nietzsche. Excecdo a isso é a forma aforistica empregada
ao final da Dialética, que ressoa a elaboracdo de Dammerung (1926-1931) por
Horkheimer no comecgo dos anos 1930 e um interesse nesta escrita fragmentar que nao
necessariamente se deve ao interesse por Nietzsche (alids, duramente criticado em um
destes aforismos), mas que poderia bem ser inspirado por precursores desta forma, a “rica
tradicdo psicologica na literatura francesa do inicio do periodo moderno, de Montaigne a
La Rochefoucauld, de Voltaire e seu amigo Vauvenargues” (Abromeit, 2011, p.158), a
mesma tradicdo que influenciou “renomados mestres modernos do aforismo como
Nietzsche ou Baudelaire, cujas reflexdes sombrias sobre o cotidiano da sociedade
moderna em Paris Spleen antecipa muitas das preocupagfes de Horkheimer em
Dammerung” (idem, ibidem, nota 70), e até mesmo por Schopenhauer.

O trabalho individual de Adorno que mais se aproxima da Dialética &€ Minima
Moralia, ele também resultante da colaboracdo com Horkheimer (cf. Adorno, 2008,
p.12). De acordo com Rose, neste livro “Adorno autoconscientemente, mas discretamente
entrelaca muitas das posicdes de Nietzsche ao seu proprio pensamento, frequentemente
o0s invertendo para apropria-los” (Rose, 1978, p.18). Exemplos disso sdo a ideia de uma
“ciéncia melancolica” em vez de uma “gaia ciéncia”, rejeitando a afirmacdo da vida e
refletindo sobre a vida danificada, e a critica ao amor fati como aproximagéo ao mito no

aforismo 61, “Instancia de apela¢do” (Adorno, 2008, pp.93-94). Rose observa que,

para Adorno, “a vida” ndo poderia ser afirmada como algo separado da vida de uma cultura ou
sociedade e de suas possibilidades. Neste sentido, Nietzsche ndo dispunha de um conceito ou de
uma teoria da sociedade. Adorno também procura afirmar a “vida”, mas, na presente sociedade,
afirmar a vida ¢ afirmar aquela sociedade e, assim, uma “vida que ndo vive” (Rose, 1978, p.25).
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A par destas oposi¢des, haveria um interesse comum com Nietzsche em “demonstrar que
a aparente fixidez do mundo ou dos valores advém da depreciagdo sistematica dos
aspectos dindmicos da realidade em nosso pensamento e na filosofia” (idem, p.19).
Karin Bauer ressalta também que a aproximacdo de Adorno com Nietzsche ndo
diz respeito apenas a “teses, temas e motivos da teoria critica”, mas a “estruturas de
pensamento, dinamicas de argumentacdo, apresentacdo fragmentar e estilos de
articulagdo” (Bauer, 1999, p.1), envolvendo temas e motivos comuns e tensdes. O
interesse de Adorno estaria dirigido ao potencial critico de seu pensamento, a sua posicao
em relagdo ao esclarecimento, observando, no entanto, o seu aprisionamento a
preconceitos de seu tempo, ao seu modo de ver advindo do seu pertencimento a burguesia
(idem, pp.2-3). Contradicdes, paradoxos e tensdes oriundos desta aproximacao tém, deste

modo, um carater produtivo. Em suma,

Adorno incorpora elementos do pensamento de Nietzsche em suas proprias teorias sem se
preocupar em suavizar as discrepancias e incongruéncias do trabalho de Nietzsche nem minimizar
as complicagBes provenientes da constelacdo de Nietzsche, Marx, Freud, Hegel e outros elementos
que contribuiram para a teoria critica. Os textos de Adorno mostram que a sua critica ndo visa nem
a pacificar diferencas nem a integrar de modo harménico as diversas tradigdes criticas e teorias,
mas a operar dentro das contradicdes e paradoxos de varios elementos discrepantes e a transformar
as tensdes dai resultantes em uma forma produtiva de critica (idem, p.4)

O interesse por esta digressao sobre a recepcdo de Nietzsche por Adorno advém, assim,
ndo sé da proximidade com Horkheimer nos anos 1940, mas de uma similaridade na
forma de referéncia a filosofia de Nietzsche, como se observa nas mencdes de
Horkheimer a Nietzsche em inicio e meados anos 1930, que ndo podem ser atribuidas a
uma influéncia de Adorno, em vista da aproximacéo dos autores apenas em 1938.

Outro ponto em comum permeia a recepcdo de Nietzsche por todos estes
colaboradores do Instituto. Ao passo que a repercussdo da filosofia de Nietzsche na
Alemanha dos anos 1930 e 1940 ¢ orientada pela questdo, incentivada pelo proprio estilo
do autor, sobre se ha uma coeréncia interna em sua obra e até mesmo se ha um conceito
chave para se estabelecer o “sistema” nietzscheano, Horkheimer e estes autores passam
ao largo desta questdo, em primeiro lugar por buscarem na filosofia de Nietzsche
subsidios para 0s seus proprios questionamentos e posteriormente pelo carater
antissistematico que os trabalhos de alguns deles tomaram, na predominancia da forma
ensaistica e até fragmentar, como € o caso na Dialética do esclarecimento ou das teses
benjaminianas.

Assim, entre Horkheimer e aqueles que o cercavam, ndo se tratava em nenhum

momento de adesdes definitivas ou de criticas que representassem uma rejeicao definitiva

199



da filosofia nietzscheana, mas de uma apropriacdo critica que considera produtivas as
tensGes inerentes a esta aproximacao. Este é um elemento que o presente trabalho almeja
destacar, pois ndo se pode julgar que a recepcdo de Nietzsche seja uma ingénua leitura
deste fildsofo; ao contrario, postula-se aqui que sdo justamente as tensdes provenientes
de seu impeto critico e de seu pertencimento ao seu tempo que séo produtivas para a teoria
critica. Refletem isso as caracterizacGes de Nietzsche por Horkheimer como um pensador
antiautoritario e critico psicologo da burguesia, em conflito produtivo com o seu estatuto
de filésofo da burguesia e Aufklarer.

A seqguir, pretende-se consolidar algumas das percepcdes apresentadas ao longo
dos dois primeiros capitulos desta dissertacdo, todas elas tendo em comum o interesse de
Horkheimer no potencial critico da filosofia de Nietzsche e a proposta de uma leitura
original de seu pensamento, voltado aos interesses da teoria critica e alheio as tendéncias
da literatura nos anos 1930 e 1940. Apresentam-se aqui interpostas contradi¢fes que
refletem as ambiguidades inerentes ao pensamento de Nietzsche: a caracterizagdo de
Nietzsche como pensador antiautoritario e a proficua critica psicoldgica da relacdo
repressiva com os instintos e das mutilacdes de carater dos individuos; mas também o seu
estatuto de filésofo da burguesia, que implica na sua compreensao ilimitada de seu tempo
e na sua fixacédo ao culto da forga, e o intrincamento de Nietzsche no processo destruidor
do esclarecimento. O resultado final pende para a validade um emprego critico de sua
filosofia, em que Nietzsche simultaneamente ilustra as tendéncias regressivas do presente

e proveé as ferramentas para combaté-las.

2. Nietzsche, segundo Horkheimer

Um primeiro passo para consolidar os aprendizados deste estudo sobre a recepgéo
de Nietzsche consiste em uma analise dos temas desta recep¢édo e da caracterizacdo de
Nietzsche por Horkheimer que ressalta as ambiguidades inerentes a esta recepcao desde
0s anos 1930, uma admiragdo “dubia”, como observou Martin Jay (2008, p.93). Assim,
em vez de afirmar que ha “dois Nietzsches” na Dialética oriundos da distinta autoria desta
obra, como Habermas e Rath,?® conclui-se que ha ali uma continuidade no desvelamento

das contradicdes de sua filosofia, ndo em relacdo ao seu pensamento em si, sobre algum

2% Trata-se de “Observagdes sobre o desenvolvimento da obra de Max Horkheimer”, publicado por
Habermas em 1986, e de ,,Zur Nietzsche-Rezeption Horkheimers und Adornos*, publicado por Rath em
1987. Cf. Habermas, 2008, pp.288-289 e Rath, 1987, pp.87-93.
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suposto “sistema”, o que ndo interessa aos tedricos criticos, mas no seu confronto com a
teoria critica. Este confronto implica simultaneamente na identificacdo da validade de
suas percepcOes sobre o seu tempo e, por outro lado, de sua cegueira em alguns aspectos
oriunda do intrincamento em sua época - ou seja, em sua simultanea oposicdo e adesdo
ao status quo. A seguir, insiste-se nesta contradi¢éo, analisando lado a lado aspectos da
filosofia de Horkheimer nos distintos contextos dos anos 1930 e 1940.

A tese aqui é de que, ao se explicitar que nos anos 1930 ha uma forte ambiguidade
do autor em relacdo a Nietzsche, ndo é necessario mais interpretar a ambiguidade
encontrada na Dialética como sinal de um contraste em sua autoria por Adorno e
Horkheimer, mas como parte do método de ambos de manter as tensdes deste pensamento
por serem produtivas para a compreensao do presente, das contradi¢cdes da sociedade
burguesa (para Horkheimer, nos anos 1930) ou do esclarecimento, da racionalidade e da
individuacéo (para ambos, nos anos 1940).

Na interpretacdo de Nietzsche por Horkheimer, se por um lado ele se opde a
autoridade do pensamento, por outro lado favorece outras formas de dominacéo e nédo
supde ou almeja o seu fim, especialmente ressaltando a importancia de uma elite, do
dominio dos mais fortes e de uma verdade que é para poucos. Deste modo, os obstaculos
a plena aproximacdo de Nietzsche com a teoria critica surgem de seu pensamento, mais
especificamente de sua cruzada contra o igualitarismo, a democracia, de seu apreco pela
hierarquia e das polémicas afirmacGes acerca da classe dominante, relacionadas a nocao
de além do homem. Longe de ignorar estes temas, Horkheimer os confronta como parte
do ancoramento burgués de Nietzsche.

Em relacdo aos objetivos da teoria critica, por um lado o caréater critico de seu
pensamento € ressaltado na medida em que as percep¢des dos bloqueios subjetivos a
emancipacao relacionados as decorréncias da repressao e interiorizagdo dos instintos para
a fixacdo dos individuos a autoridade sdo a principal via da recepgdo de Nietzsche nos
anos 1930; e que o duplo caréater da individuacdo, de afirmacao do individuo em oposi¢éo
a natureza e de negacdo de si em nome da sobrevivéncia, propiciado pela leitura do jovem
Nietzsche e da Genealogia da moral, ¢ o meio de exposicdo do duplo carater da
racionalidade, de libertacdo e recaida na dominacdo, na Dialética. Por outro lado, no
entanto, Nietzsche se revela um portador destas mesmas tendéncias destrutivas do
esclarecimento, o seu realizador Gltimo, por levar até o fim este projeto ao ndo recuar
diante da sua suspeita sobre a moral. E crucial notar, assim, que a contribuicdo de

Nietzsche para os autores é de alguém que identificou em seu tempo as tendéncias que
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conduziriam a dominacdo social no presente e de exemplo, reflexo de elementos
importantes da sociedade burguesa ou, nos anos 1940, do pensamento esclarecido.

A seguir, cada uma destas leituras serd apresentada, explicitando-se o seu interesse
para os problemas colocados pelo momento histérico vivenciado por Horkheimer. O
cerne desta recepgéo, em cada uma destas representacdes, reside em um estudo da relagédo
entre subjetividade e dominacdo, seja na percepcdo dos anos 1930 de que o carater
psiquico dos individuos portava caracteristicas que bloqueavam a defesa de seus
interesses materiais, favorecendo a dominacdo social, ou de que, como afirmam
Horkheimer e Adorno nos anos 1940, os blogueios a emancipacdo do presente estdo
inscritos no vinculo entre razdo e dominacdo desde a formacao subjetiva. Em ambos 0s
casos, a mediagao privilegiada para explicitar estes bloqueios € a “interiorizagdao”, como

explicitado nos capitulos anteriores.

2.1 Nietzsche como pensador antiautoritario e psicologo

A filosofia nietzscheana € caracterizada pelo olhar de suspeita e pelo
questionamento dos valores mais caros da cultura ocidental, %% cujo caso mais célebre ¢ a
sua critica a moral ndo apenas enquanto um conjunto de valores, normas e padrdes
comumente reconhecidos como “moralidade”, mas na forma de valoragdes morais
ascéticas que, como Nietzsche pretende desvelar, permeariam formas de pensar antes
insuspeitas, como a ciéncia (cf. GM, 111-23-24). Pode-se dizer, portanto, que sua critica a
moral tem sentido amplo: “através dela, todos os outros contetdos de nossa civilizagao
estdo sendo visados (...) porque nela temos o nucleo da tarefa formadora de nossa
civilizacdo” (Moura, 2014, pp.58), termo este que “abrange a moral, as artes, € as ciéncias,
o idedrio sociopolitico e a religido” (idem, p.xiii).

O mais célebre elemento do pensamento nietzscheano, a critica a moral, é
justificado em parte como uma critica a moralidade do costume, em Aurora: “na presenca
da moral, como diante de toda autoridade, ndo se deve pensar, muito menos falar: ai — se

obedece”, autoridade relacionada a ideia do credo quia absurdum est [creio porque é

236 Sobre o olhar de suspeita nietzscheano, veja-se, por exemplo, o prélogo de Humano, demasiado humano:
“de fato, eu mesmo nao acredito que alguém, alguma vez, tenha olhado para o mundo com mais profunda
suspeita, e ndo apenas como eventual advogado do Diabo, mas também, falando teologicamente, como
inimigo e acusador de Deus” (HDH, Prélogo, 1).
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absurdo] (Aurora, Prélogo, 3),2" e como uma oposicdo a exigéncia de sacrificio
individual (Aurora, 9) vinculada ao poder daqueles que exortam a moralidade (Aurora,
107). Esta mesma sede de poder orientaria o sacerdote ascetico, um lider espiritual que,
ao invés de promover a autonomia do seu rebanho, o enreda ainda mais na dependéncia,
no ressentimento e no sofrimento, como descrito na terceira dissertacdo da Genealogia
da moral. Sdo também desmistificados o artista que se move pelos ideais ascéticos, na
figura de Wagner, e o fil6sofo e o cientista movidos pela vontade de verdade (GM, II1).
Por fim, a filiacdo ao Estado, a partidos ou grupos de interesse e até mesmo ao jogo
democrético é rejeitada por Nietzsche. Esta radical negacao é apresentada na teoria critica
em relacdo a caracteristicas do tempo histérico em que Nietzsche vivia e do presente dos
teoricos criticos, separados por décadas.

A seguir, apresenta-se as referéncias da teoria critica ao questionamento
nietzscheano da tradicdo e da autoridade, seja moral, espiritual, artistica, intelectual,
cientifica ou politica. Como observa Horkheimer em “Materialismo e moral”, o
questionamento nietzscheano sobre os valores morais e espirituais ascéticos é uma
interrogacdo ela propria moral, referente ao seu valor para o desenvolvimento da
humanidade (MM, 73), a par dos equivocos de Nietzsche acerca da realizacdo deste
projeto, delineados a seguir. Para o autor, negando-se a aderir aos valores vigentes,
Nietzsche criticava um elemento chave da moralidade burguesa: a condenacdo do
egoismo socialmente generalizada. Este traco repressivo, que teria atravessado o
desenvolvimento da sociedade burguesa desde os seus primérdios, culminaria em uma
situacdo em que “toda incondicional aspiracdo de felicidade é perseguida e refreada em
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nome do esforco ‘moral’ dirigido ao ‘bem comum’” (EG, p.56), na mediagdo da rentincia
por meio da interiorizacdo dos instintos, ou seja, unindo-se a subjugacdo e o
redirecionamento de todas as exigéncias de felicidade e prazer (EG, p.58; Horkheimer,
1993b, pp.282-283). O sofrimento e o ressentimento dai oriundos seriam mobilizados por
teoricos irracionalistas e por lideres burgueses, em analogia com o sacerdote ascético
nietzscheano, reforcando a dominacdo por meio da aceitacdo do sofrimento e do

direcionamento do ressentimento contra grupos vulneraveis (DDR, pp.129-130; EG,

237 O cardter autoritario do cristianismo é ressaltado em Gaia ciéncia: “O cristianismo fez 0 maximo para
fechar o circulo e proclamou a ddvida como pecado. O individuo deve ser lancado na fé sem a razéo, por
um milagre, e nela banhar-se como no mais claro e inequivoco elemento: a menor olhada para uma terra
firme, o simples pensamento de talvez ndo estar ali somente para banhar-se, a mais leve agitacdo de nossa
natureza anfibia — é pecado! Note-se que, desse modo, a fundamentagdo da fé e toda reflexdo sobre a sua
origem sdo também excluidas como pecaminosas. O que se quer € cegueira e vertigem, e um eterno cantico
sobre as ondas em que se afogou a razio!” (Aurora, 89).
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pp.62;91;101). Como nota Horkheimer, Nietzsche condena a repressdo aos instintos,
opondo-se as tendéncias dominantes de seu tempo, que atribui a moral judaico-crista. Este
seria um contraste de sua filosofia em relacdo a Freud, que enfatizara a necessidade da
repressdo para a vida em civilizacdo em vista dos perigosos instintos destrutivos (EG,
pp.103-108).

Recorde-se que Horkheimer condena as exortagdes ao sacrificio e as tentativas de
transfiguracdo do sofrimento oriundas de doutrinas irracionalistas muito em voga nos
anos 1930 e explicita a sua cumplicidade com a dominacao social, na crescente submissédo
e manipulagdo dos individuos pelo nazismo. O alvo destas tendéncias é a formagéo de
individuos obedientes, secundarios em relacdo a sociedade, como “meio” € ndo como fim
em si (cf. DDR, pp.99;126;133-134). A propria metafisica estaria orientada a
conformacdo dos individuos. Como se observou no capitulo um desta dissertacdo, ao
tracar uma historia destes tracos de carater, Horkheimer encontra na segunda
extemporanea de Nietzsche o desmascaramento de tendéncias autoritarias na filosofia
idealista (AF, pp.211-212), e, em sua antropologia da época burguesa, descobre no
Nietzsche da Genealogia um ferrenho opositor a submissdo do individuo e de seus
instintos. Mais do que isso, ao abordar os instintos do homem, a filosofia de Nietzsche
adquire aspectos materialistas que contrastam com o idealismo e a metafisica.

O impeto desta critica a moral se relaciona, portanto, ndo apenas ao seu impeto
antiautoritario, mas também as percepcdes de Nietzsche como um “psicologo” capaz de
desvelar as decorréncias da renlincia aos instintos. Como exposto no primeiro capitulo
desta dissertacdo, este € um aspecto de sua filosofia que Horkheimer emprega em
“Autoridade e familia” e “Egoismo e movimento de libertacdo” e ressalta em uma
correspondéncia em que se refere as motivacdes do segundo ensaio, na resenha de 1937
sobre o livro de Jaspers e até mesmo em um programa de radio com Adorno nos anos
1950.2% Esta em jogo nesse sentido a percepcdo nietzscheana da imaturidade psiquica
das massas, explicitada por Horkheimer no ensaio sobre o egoismo e contraposta, em
“Montaigne e a fun¢do do ceticismo” (1938), “[aJo mito da for¢a do povo [Kraft des
Volkes], a crenca inabaldvel nos instintos [Instinkte] saudaveis das massas” (Horkheimer,
1993b, p.302), que parece ser um perigo nesta época tanto na celebragdo da “saudavel”

raca ariana da extrema direita como na ingénua crenca no proletariado a esquerda.

238 \/eja-se AF, p.182; EG, pp.103-108; Horkheimer, 2007, p.61 (correspondéncia a Katharina Von Hirsch,
em 24 de fevereiro de 1936); e o programa de radio de 1950 dedicado a Nietzsche, em: Adorno; Gadamer;
Horkheimer, 2000, p.63).
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Parecia ganhar evidéncia entre as massas, de acordo com Fromm, um carater
sadomasoquista, ou seja, permeado tanto pela crueldade e pelo desejo de dominagéo do
outro como pelo desejo de submisséo. Este tipo de carater que Horkheimer identifica na
critica nietzscheana ao homem de seu tempo pode ser resumido em uma citacdo de

Aurora:

“Devogdo entusiasmada”, “sacrificar a si mesmo” — Sa0 estas as palavras-chave de sua
moral, e acredito que, como dizem, vocés “honestamente pensam assim”: mas conhe¢o-
os mais do que voc€s mesmos, se a sua “honestidade” consegue ir de brago dado com
semelhante moral. Do alto dela vocés olham para baixo, para essa outra moral, sobria,
que requer autocontrole, rigor, obediéncia; chamam-na de egoista, e certamente — vocés
sd0 honestos consigo, se ela Ihes desagrada — ela tem que Ihes desagradar! Pois, ao
dedicar-se entusiasticamente a ela e sacrificar-se, fruem o inebriante pensamento da unido
com o poderoso, homem ou deus, ao qual se consagram: regalam-se no sentimento do seu
poder, novamente testemunhado por um sacrificio. Na verdade, vocés apenas parecem
sacrificar-se: convertem-se em deuses no pensamento e fruem a si mesmos como tal. Do
ponto de vista dessa fruicdo — como lhes parece fraca e pobre a moral “egoista” da
obediéncia, da obrigagdo, da racionalidade: ela lhes desagrada, porque ai realmente tem
de haver sacrificio e devocdo, sem que o sacrificante se imagine transformado em deus,
como imaginam. Em suma, vocés querem a embriaguez e a desmesura, e a moral que
desprezam ergue o dedo contra a embriaguez e a desmesura — eu bem acredito que ela
Ihes cause mal-estar! (Aurora, 215).

Nos anos 1940, o tema da moral ndo ¢é abordado por Horkheimer e Adorno como
motivador dos bloqueios subjetivos a emancipacdo. Em vez disso, desvela-se que o ataque
da critica corrosiva sobre a moral abre caminho a brutalidade fascista, na apologia da lei
do mais forte. Assim, agora o carater antiautoritario da critica nietzscheana a moral parece
em certa medida problematico, ndo apenas devido aos seus efeitos regressivos, mas pela
sua vinculagdo ao impeto corrosivo da racionalidade esclarecida. A tentativa de salvar a
moral ao fundamenté-la na raz&o, no entanto, como propunha Kant, seria indcua (DE,
p.74). Pois sendo a razdo o orgdo do calculo e da autoconservagédo, a moralidade so
poderia ser nela ancorada por meio de uma falsificacdo, pela abertura a metafisica, pela
suspensdo do saber. Nietzsche e Sade teriam sido aqueles que, sem medo, sem entraves,
desvelaram essa verdade contra a tradicdo. Eles representam a perda de contengéo daquele
sujeito esclarecido que, com um impeto emancipatério, negava toda tutela e agora passa
a agir apenas motivado apenas pelo autointeresse, sem qualquer freio (DE, pp.71-73).

A repressdo, fortemente associada ao tema da moral nos anos 1930, ainda
contribui para os bloqueios emancipatorios, mas a mais proeminente exposi¢do de seus
efeitos se da no contexto de dominagdo da natureza, em que a renlncia visando a
autoconservacéo por meio do logro no sacrificio conduz a negacéo da natureza no homem

e ao estabelecimento de uma racionalidade que visa a dominacdo e que atua por meio da
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submisséo aos poderes estabelecidos. A descrigdo da domesticagédo do homem porta ainda
de fato muitos elementos da Genealogia, mas eles residem na formacao das habilidades
do sujeito, capacidade de memdria, de calculo de meios e fins, na prevaléncia da légica
de retribuicdo, na importancia da astlcia e de uma critica a autorrendncia devido a
vinculagéo da racionalidade ao poder. Secundariamente, a associagéo entre as repressoes
que permeiam a civilizacdo e o0 6édio ao outro expresso no antissemitismo é ainda
mencionada no capitulo “Elementos de antissemitismo” da Dialética e em Eclipse da
razdo, mas em relagcdo a conceitos freudianos como eu e supereu, projecao e paranoia e
também em associacdo a ideia de mimese.

Sempre sendo questionado sobre os elementos de autoridade inerentes a cada
forma de veneracdo e as suas bases psicoldgicas, a negacdo do artista por Nietzsche visa
a uma espécie particular de artista, aquele guiado por ideais ascéticos, cujo paradigma €
Wagner. Este tema das oposi¢cOes entre Nietzsche e Wagner ndo era abordado por
Horkheimer, mas caro a Adorno. A aproximagao do questionamento nietzscheano sobre
os filésofos e as ciéncias é orientado na década de 1930 sobretudo pela necessidade de
autoridade a que estavam presos, relacionada a condic¢des psiquicas tipicas da sociedade
burguesa (cf. AF, pp.211-212; p.223). No excurso Il da Dialética é também evidenciado
0 questionamento nietzscheano sobre a ciéncia, também vitima da critica a metafisica
(DE, p.95).

Com relacdo a politica, a oposicdo de Nietzsche a democracia e ao socialismo
estava revestida de uma desconfianca na massificacdo e na submissdo do individuo ao
Estado e ao seu conteudo igualitario (cf. Montinari, 1999). A compreensédo de Nietzsche
das tendéncias de seu tempo e das ideias de democracia e socialismo envolvia uma
preocupacao com a extrema atribuicdo de poder ao Estado e com a docilidade das massas,
0 seu prazer na subjugacéo de si e dos outros e no autossacrificio (Aurora 179, 271, 304,
374). Nesse ponto, a resenha de Horkheimer sobre o livro de Jaspers € bastante ilustrativa
sobre como esta percepgéo é absorvida pela teoria critica. Horkheimer desvela que por
trés das duras descri¢des do homem em seu tempo por Nietzsche esta a sua desconfianca
em relacdo as massas: 0 6dio contra a sua atitude paciente, conformista e reconciliada
com o presente, mais especificamente, contra o seu voluntario rebaixamento (cf.
Horkheimer, 1937, p.409). Contribuindo para o presente, a psicologia da lideranca
[Fuhrerpsychologie] de Nietzsche teria identificado corretamente uma tendéncia do povo

alemao a se deixar embriagar pelos seus lideres. Em um aforismo parcialmente citado por
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Horkheimer, Nietzsche afirmara a sua preocupagdo com relacdo a disseminagcdo da
obediéncia em seu tempo (ABM, 199).

Em suma, a referéncia ao carater antiautoritario do pensamento nietzscheano é
mais proeminente nos escritos de Horkheimer da década de 1930, na exposicdo das
consequéncias de uma moral que predica a renincia, como observa-se nas Ultimas paginas
de “Egoismo e movimento de libertacdo”, no desvelamento da submissdo a autoridade na
filosofia e na ciéncia (AF, pp.211-213; 223) e finalmente em uma incipiente percepcéo
do carater submisso da relacdo dos alemaes com seus lideres, como manifesto na resenha
sobre o livro de Jaspers. Na Dialética, é exposto que o cardter antiautoritario do
pensamento nietzscheano se manifesta, distintamente, na capacidade critica de se despir
dos valores morais que, se por um lado revela a sua falsidade, por outro lado abre caminho
a barbarie fascista. Como exposto a seguir na caracterizacdo de Nietzsche como
Aufklarer, a tendéncia antiautoritaria do esclarecimento se revela problematica ao fim de

um longo processo:

Sua tendéncia antiautoritaria — que apenas subterraneamente, é verdade, se comunica com a utopia
implicita no conceito de razdo — acaba por torna-la tdo hostil a burguesia estabelecida quanto a
aristocracia, da qual alias logo se tornou também uma aliada. O principio antiautoritario acaba
tendo que se converter em seu préprio contrario, numa instancia hostil a prépria razdo (DE, p.80).

Por fim, observe-se que as percepcBes acima apresentadas sdo inseparaveis das
demais caracteristicas da filosofia de Nietzsche segundo Horkheimer, ou seja, das
limitacGes de sua critica em vista do seu intrincamento na classe burguesa e do carater
destrutivo de seu questionamento da autoridade, que toma a forma de uma racionalidade

corrosiva tipica do esclarecimento, mas também de um anseio de libertacéo.

2.2 Nietzsche como filésofo da burguesia no contexto de uma histéria materialista
da filosofia

A partir de Origens da filosofia burguesa da histéria (1930) e especialmente no
ensaio “Da discussao do racionalismo na filosofia contemporanea” (1934) e em
“Autoridade e familia”, Horkheimer elabora uma interpretacdo materialista da historia da
filosofia, que leva em conta a sua interacdo com a sociedade burguesa capitalista por meio
do estabelecimento de fases de desenvolvimento da sociedade burguesa e do capitalismo
e de uma analise de seu tempo. Em relacdo ao desenvolvimento da classe burguesa,
observa-se que, em seu periodo de ascensdo em oposicdo a nobreza e ao clero, hd um

afastamento da autoridade da tradigdo; isso € seguido, no entanto, do retorno da
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autoridade apds a consolidagdo da burguesia como classe dominante.® No que diz
respeito as fases do capitalismo, a sua etapa liberal € considerada mais amena em termos
de dominacao racional e da disseminacéo da irracionalidade na sociedade em relacdo ao
periodo monopolista e a sua manifestacdo como estado autoritario, embora a
caracterizagdo da relagdo entre estas fases varie em distintos escritos do autor, como
explicitado no inicio do capitulo dois desta dissertagéo.

A filosofia de Nietzsche é situada historicamente no contexto da disputa entre
racionalismo e irracionalismo. Como visto, assim como Bergson, Nietzsche ¢é
caracterizado como um antirracionalista, que ainda carrega em seu pensamento 0s tragos
progressistas da fase de ascensdo burguesa, em sua ansia pela libertacdo do
“aprisionamento da vida individual pela crescente concentragao do capital” (DDR, p.99),
e com isso a percepcdo das falhas do projeto burgués. A diferenca de Lukacs (1966),
assim, que admite haver uma incipiente critica do capitalismo em Nietzsche, mas postula
a continuidade entre o pensamento de Nietzsche e os tedricos fascistas de seu tempo,
Horkheimer enfatiza a sua distingdo em relagédo ao irracionalismo, afirmando/ que este
ultimo fora despojado do elemento critico e teria se revertido as ideias de aceitacdo do
sofrimento, devocdo, rendncia e dever. Longe de caracteriza-lo como imperialista,
Horkheimer afirma que “Nietzsche expressa mais a critica de uma burguesia em declinio
do que a veneragdo da consolida¢do de poder do capital” (Horkheimer, 1993b, p.304).
Esta em jogo aqui mais uma tensdo, nao apenas entre os valores progressistas da burguesia
em ascensao ¢ o reacionario ideario fascista, mas também entre “‘um antirracionalismo
progressista, originariamente reativo” e “um irracionalismo universal, ligado estritamente
a um conceito totalitario de Estado” (DDR, p.99). Nietzsche ofereceria, como visto, até
mesmo subsidios para criticar estas doutrinas irracionalistas do presente.

Interessa, no entanto, observar aqui o que esta vinculagdo de Nietzsche a sua classe
significa em termos da sua capacidade de compreender o seu tempo. A passagem a seguir
de “Sobre o problema da verdade” ¢ ilustrativa da ambivaléncia da apreciacdo de

Nietzsche:

O Unico grande espirito que, em vista da maligna condensacao desta névoa desde os meados do
altimo século, conseguiu libertar-se das ilusdes e obter a visdo que é possivel a partir das posi¢des
da grande burguesia, foi Nietzsche. Decerto, deve ter-lhe escapado que a seriedade intelectual que
Ihe importava ndo se coadunava com este ponto de vista social. Nem no carater individual nem no
nacional se encontra a causa da sujeira que ele combateu, mas na estrutura da totalidade social que
em si contém ambas. Ele, como filésofo tipicamente burgués, ao fazer da psicologia, embora a

239 Na literatura sobre teoria critica, destaque-se a ideia de uma dialética da sociedade burguesa (cf.
Abromeit, 2011, p.417).
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mais profunda que existe até hoje, a ciéncia fundamental da histdria, desconheceu a origem da
decadéncia espiritual e o caminho para sair dela e, por isso, o destino que tomou a sua prépria obra
(“Quem dos meus amigos teria visto naquilo mais do que uma pretensao indevida, felizmente de
todo inconsequente™)?*° tem sua razdo necessaria. A insinceridade filosoficamente imposta nas
questBes de religido ndo pode ser eliminada do mundo por um esclarecimento psicolégico ou de
outro tipo. Em contraste com Nietzsche, que centraliza negativamente o problema religioso e a
moral crista e, assim, se converte em idedlogo, é possivel também eliminar este lado da situacédo
dada, apenas dominando-o historicamente através de formas mais elevadas de vida da sociedade
(SPV, p.173).

A par da sua capacidade de enxergar além de seu tempo em alguns aspectos, sobretudo
em relacdo aos vinculos instintuais dos homens a religido, Nietzsche teria se equivocado
na sua interpretacdo das origens das tendéncias do seu tempo e das prescricdes das
solucdes.

Para Horkheimer, tanto as origens como a solu¢do para a “decadéncia” observada
por Nietzsche reside na compreensdo da dinamica econémica da sociedade. Isso é
especialmente evidente nas referéncias deste tedrico critico aos “tltimos homens”, figuras
ultimas do empobrecimento interior, € ao “além do homem”, aristocratas utopicos que
transitariam em um mundo mais pleno para a humanidade. Horkheimer observa que
Nietzsche se equivoca ao atribuir a um mundo de seguranca e felicidade dos homens a
predominancia do ultimo homem, um tipo humano conforme, que se ocupa meramente
da preservacéo de si, vive em rebanho e ndo tem maiores objetivos ou prazeres. Nietzsche
teria ignorado que, com as mudangas na estrutura da sociedade, o carater dos individuos
também tendia a se alterar ¢ que “as qualidades que ele odiava na era atual nascem
precisamente da falta de condi¢des favoraveis para a comunidade” (MM, pp.73-74).

Além disso, na figura do além do homem, a par da acertada desconfianca em
relacdo a imaturidade psiquica das massas (Horkheimer, 1993b, p.302), estaria situada
uma compreensdo elitista das massas advinda da compreensdo do trabalho como
atividade escravizante.?*! Através destas mencOes ao além do homem se explicita o
desconhecimento de Nietzsche das leis econémicas e da dialética (MM, p.73). A isso alia-
se um suposto déficit historico da filosofia de Nietzsche, que se expressa na concepgdo
ampla e ahistorica do niilismo, sem ser capaz de situa-lo nos fenémenos de seu tempo
(EG, p.399 — nota 136).

O que se pretende expor aqui é que esta ambiguidade em relacéo a Nietzsche nédo
implica em descartar ou avaliar o seu pensamento de modo definitivo. Tanto aqueles que

Horkheimer considera os acertos como os equivocos deste filosofo sdo considerados

240 Trata-se de uma citacdo de Ecce Homo, no capitulo sobre O caso Wagner, 4.
241 Sobre 0 além do homem, veja-se Horkheimer, 1993b, p.302; Horkheimer, 1993c, p.165; Horkheimer,
1937, pp.407-409.
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fontes de aprendizagem sobre o seu tempo. Ressaltar as criticas ao seu pensamento nao
implica, assim, apagar as suas contribui¢Oes para a teoria critica dos anos 1930, situadas
em “Egoismo e movimento de libertagao” e “Autoridade e familia”. Esta postura
contrasta, por exemplo, com intérpretes que consideram a visdo de Horkheimer sobre
Nietzsche sumamente negativa no periodo, concentrando-se nas mengdes diretas ao
filésofo. O ensaio sobre 0 egoismo, no entanto, aquele que o autor denomina o seu ensaio
sobre Nietzsche (cf. Horkheimer, 2007, p.65), concentra o cerne destas contribuicoes. Ali,
embora Nietzsche seja nomeado apenas no final, convocado como contraponto a Freud,
as nocdes de interiorizacdo dos instintos, ma consciéncia, ressentimento e niilismo
desempenham papel chave. Lado a lado a uma longa citagdo de “Autoridade e familia”,
as suas contribuicBes nietzscheanas sao situadas no contexto da investigacdo das
condicdes subjetivas que favorecem a dominacao.

E patente também a distincio em relacdo a interpretaco de Lukécs que, em 1934,
embora também afirme que Nietzsche responde aos efeitos do desenvolvimento
capitalista sem ferramentas adequadas devido ao seu desconhecimento da dindmica
econbmica, opta por apontar em sua filosofia motivos ideoldgicos apropriados pelo
fascismo (cf. Lukacs, 1966, pp.354-359). Em oposicdo a Lukacs, salta aos olhos que a
leitura de Horkheimer da filosofia de Nietzsche ndo tem pretensdes de criar uma
interpretacéo final e taxativa desta filosofia, tragando apenas retratos e trabalhando de
modo produtivo as suas contradicdes. Se Nietzsche era um homem de seu tempo, um
antirracionalista, um filésofo ainda preso a classe burguesa, ou um Aufklarer, ndo se pode
afirmar que as suas criticas ao Segundo Reich estivessem abrindo caminho aos valores
do Terceiro Reich. A diferenca central, no entanto, é que, ocupando-se da estética, Lukacs
ndo se apropria do elemento da filosofia nietzscheana que parece a Horkheimer o mais
proficuo a teoria critica, a investigacdo da dominagéo subjetiva, das consequéncias da
repressao aos instintos, da interiorizagdo e do ressentimento. As suas referéncias aos
efeitos do capitalismo sobre a subjetividade ndo apresentam novidades, na medida em
que se concentram em sua reificacdo, degradando os homens em sua vida emotiva e em
seu entendimento (idem, p.373). O “ser psicélogo” de Nietzsche se traduz para Lukéacs
como a superacdo individual da decadéncia por meio das vivéncias, ignorando-se deste
modo as tendéncias objetivas em sua origem (idem, p.375). Assim, quando Nietzsche fala
na crueldade, Lukéacs percebe ali apenas afinidades com o belicismo e o imperialismo de
seu tempo, sem considerar que 0 seu pensamento poderia contribuir para a compreensado

do mecanismo da manipulacdo de massas no presente; o tema do ressentimento,
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vinculado a afirmagdo de um homem superior seria simplesmente um sinal daquela que

seria a glorificacédo fascista de um elite (idem, p.379).

2.3 Nietzsche Aufklarer: o esclarecimento como permanente crepusculo dos idolos e
a utopia presente no conceito de razéo

O excurso Il da Dialética do esclarecimento é ocasido para um juizo sobre a
filosofia de Nietzsche ndo presente no excurso I, que se ocupa da usa investigacdo sobre
a formacdo da subjetividade. No contexto de uma investigacao que vai além da sociedade
burguesa e se volta as tendéncias que permeiam o pensamento esclarecido, Nietzsche e
Sade sao apresentados como “os implacaveis realizadores do esclarecimento (DE, p.15).
Para a filosofia de Nietzsche, isso significa a sua filiacdo a uma caracteristica nuclear do
conceito de esclarecimento: a sua tendéncia a dissolver cada uma das formas de
pensamento com que se defronta por meio de uma critica corrosiva. Como bloqueio
emancipatorio, esta envolvida ai a percep¢do de que esta critica se volta, ao fim de um
longo processo, contra o proprio esclarecimento, na medida em que se manifesta em
tendéncias cientificistas, positivistas e pragmaticas que prevalecem e se tornam
totalitarias. O intrincamento do esclarecimento com a dominacéo, deste modo, é descrito
ndo apenas tendo em vista a formacgéo subjetiva (como no capitulo anterior), mas uma
histéria do pensamento que culmina no abandono de ideais emancipatdrios: “com o
abandono do pensamento — que, em sua figura coisificada como matematica, maquina,
organizacao, se vinga dos homens dele esquecidos -, 0 esclarecimento abdicou da prépria
realizacdo” (DE, p.45). Ao mesmo tempo, no entanto o pensamento de Nietzsche e Sade
carregaria ainda “utopia de uma humanidade que, ndo sendo mais desfigurada, ndo
precisa mais de desfigurar o que quer que seja” (DE, p.98).

Como ja indicado no capitulo anterior, o esclarecimento é reconfigurado na
Dialética como um processo que permeia a civilizacdo ocidental desde os seus
primordios, tendo como motivacdo aplacar o medo de aniquilacdo da humanidade em
face de forcas naturais que ameagam sua sobrevivéncia. Trata-se ndo apenas de uma
historia das ideias que remonta a Antiguidade para compreender o presente, mas da
referéncia ao “movimento real da sociedade burguesa como um todo sob o aspecto da
encarnacdo de sua Ideia em pessoas e institui¢des” (DE, p.13). Essa ¢ uma chave para se
compreender o excurso Il da Dialética, em que sdo descritos distintos momentos desta
racionalidade corrosiva no passado recente. Tal como no contexto da teoria de racktes, é
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tracada uma delimitacdo entre o passado arcaico, o interltdio liberal e o presente em que
“a dominagao revela-se como um terror arcaico sob a forma racionalizada do fascismo”
(DE, p.76). A filosofia de Nietzsche é o mote para tal percurso, sendo ele ao mesmo tempo
testemunha, proclamador, impulsionador e realizador do esclarecimento por meio do
elemento critico de seu pensamento.

A aproximacéo da critica a tendéncias destrutivas é ressaltada por Nietzsche no
balanco de sua obra em escritos tardios, como na metafora de que “eu ndo sou um homem,
sou dinamite” (EH, “Por que sou um destino”, §1) e na declaragdo de guerra aos idolos
erigidos pela civilizagdo platonica-crista (CI, “Prologo”). Nietzsche observa que as
decorréncias da “morte de Deus” ainda ndo foram plenamente assimiladas e pretende
levar adiante esta destrui¢do.?*?> Especialmente afim a compreensdo da autodestruicéo
[Selbstzerstérung] do esclarecimento na Dialética é a percepcdo de Nietzsche, na
Genealogia da moral, de que a destruicdo dos valores que ele observa obedece a uma
l6gica interna, ou seja, os ataques a moral advém de uma vontade de verdade moralmente

orientada, que vem a se voltar contra si mesma:

Depois que a veracidade cristd tirou uma conclusdo ap0s outra, tira enfim sua mais forte
concluséo, aquela contra si mesma; mas isso ocorre quando coloca a questao: “que significa toda
vontade de verdade?”. E aqui toco outra vez em meu problema, em nosso problema, meus caros,
desconhecidos amigos (- pois ainda ndo sei de nenhum amigo!): que sentido teria nosso ser,
sendo o de que em nos essa vontade de verdade toma consciéncia de si mesma como problema?...
Nesta gradual consciéncia de si da vontade de verdade - disso néo ha dlvida - perecera doravante
amoral (GM I11-27).

Nietzsche revela, portanto, que o perecimento da moral tem a forma de uma

autossupressao:

Todas as grandes coisas perecem por obra de si mesmas, por um ato de autossupressao
[Selbstaufhebung]: assim quer a lei da vida, a lei da necessaria ‘autossuperagdo”
[Selbstiiberwindung] que héa na esséncia da vida - é sempre o legislador mesmo que por fim ouve
o chamado: “patere legem, quam ipse tulisti” [sofre a lei que tu mesmo propuseste]. Desta maneira
pereceu o cristianismo como dogma, por obra de sua prdépria moral; desta maneira, também o
cristianismo como moral deve ainda perecer - estamos no limiar deste acontecimento. Depois que
a veracidade crista tirou uma conclusdo ap6s outra, tira enfim sua mais forte conclusdo, aquela
contra si mesma; mas isso ocorre quando coloca a questdo: “que significa toda vontade de
verdade?” (GM, 111-27).

Observe-se, sobretudo, o carater fatidico desta destruicdo, quando Nietzsche se
autodenomina um destino, em Ecce Homo. Como revela Giacoia Jr., estd em operagao ai

o desencadeamento voraz uma forma de “veracidade” que permeia a propria ciéncia:

ao realizar-se de modo completo, a intransigente veracidade cristd traz & luz sua criacdo mais
sublime e depurada: a honestidade intelectual. Segundo Nietzsche, essa figura de probidade e

242 Acerca do anlincio da morte de Deus, veja-se A gaia ciéncia (GC, 108, 125, 343) e Assim falou
Zaratustra e, na literatura secundéria, o capitulo de Carlos Alberto Ribeiro de Moura sobre o “Niilismo
europeu” (cf. Moura, 2014, pp.23-55).
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asseio intelectual constitui, par excellence, a virtude moral da moderna consciéncia cientifica. E
guiado pelo escripulo da consciéncia histdrica (...) ndo permite ao filésofo mais nenhuma
condescendéncia para com a improbidade intelectual, inclusive aquela que se expressa como
hipocrisia do presente, em variantes modernas de tartuferie, como as escatologias religiosas
sobrevividas ou as utopias pacificadoras de um final redentor para a histdria (Giacoia Jr., 2005,
p.72).

Em tom similar a autossupressao nietzscheana, Horkheimer e Adorno aproximam
o esclarecimento de um “permanente crepusculo dos idolos” movido pela “ira pela falta
de honestidade” em que “toda concepcdo tedrica determinada acaba fatalmente por
sucumbir a uma critica arrasadora, a critica de ser apenas uma crenga” (DE, p.23). Afinal,
desde a magia, que visava a dominacao da natureza por meio da mimese, o esclarecimento
avanca ultrapassando mitologia, religido, metafisica, moral e até a propria ciéncia - em
um processo de supremacia da praxis racional (DE, pp.21,150) que culmina na submisséo
de toda forma de valoragdo possivel ao “critério da calculabilidade e da utilidade” (DE,
p.19), o que confere ao esclarecimento o seu carater totalitario, e, por fim, faz com que
atinja a si préprio:

Obedecendo a seu préprio principio, o esclarecimento ndo se detém nem mesmo diante do minimo
de fé sem o qual o0 mundo burgués ndo pode subsistir. (...) Sua tendéncia antiautoritaria — que
apenas subterraneamente, € verdade, se comunica com a utopia implicita no conceito de razdo —
acaba por torna-la tdo hostil & burguesia estabelecida quanto a aristocracia, da qual alids logo se
tornou também uma aliada. O principio antiautoritario acaba tendo que se converter em seu proprio
contrario, numa instancia hostil a prépria razao: ele elimina tudo aquilo que é intrinsecamente
obrigatdrio, e essa eliminagdo permite a dominacdo decretar e manipular soberanamente as
obrigacdes que lhe sdo adequadas em cada caso. (...) Com a formalizagdo da raz&o, a propria teoria,
na medida em que pretende ser mais que um simbolo para procedimentos neutros, converte-se num
conceito ininteligivel, e 0 pensamento s6 é aceito como dotado de sentido apés o abandono do
sentido. Atrelado ao modo de produgdo dominante, o esclarecimento, que se empenha em solapar
a ordem tornada repressiva, dissolve-se a si mesmo (DE, p.80, grifos nossos).

No artigo “Esclarecimento (per)verso: Nietzsche a sombra da ilustragdo”, Giacoia
Jr. discute a questdo em termos de uma “cesura aberta, nos marcos tedricos do
Esclarecimento, entre uma rigorosa e higida vertente l16gico-cognitiva, a qual se contrapde
uma vertente ético-moral porosa e vulneravel, gerando uma dialética cujo
desenvolvimento acaba por op6-las entre si, levando a crise e a autossupressao da propria
Aufklarung” (Giacoia Jr., 2008, p.244). Parte-se aqui desta percepcao segundo a qual, na
Dialética, a filosofia de Nietzsche ¢ elucidativa sobre o processo do esclarecimento e ao
mesmo tempo o integra, ou seja, de que a critica nietzscheana segue e reforca a critica
esclarecida. Os autores, assim tomam uma posi¢do sobre o estatuto de sua filosofia, ao
enfatizar a sua filiagdo ao horizonte esclarecido.

Ha, certamente, diferencas consideraveis na descricdo destas tendéncias
destrutivas e nos propdsitos de sua tematizacdo nestes quadros tedricos. Em primeiro

lugar, o sentido da busca pela verdade descrita por Nietzsche era dirigida moralmente por
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uma exigéncia de veracidade, ao passo que na Dialética afirma-se que a busca pela
verdade esclarecida era orientada por objetivos pragmaticos, assentando-se na
verificabilidade e no calculo.?*® Ou seja, a busca da verdade se identifica com os
procedimentos de uma teoria cientifica: observacdo, criacdo de hipdtese, exatiddo na
descrigdo dos fatos e previsibilidade,?** que favorecem a dominagio da natureza. Esta
tendéncia teria se manifestado de modo incipiente nas formas intermediarias de
esclarecimento ao longo da historia e estaria plenamente desenvolvida nas tendéncias
positivistas e pragmaticas do presente. Assim, enquanto Nietzsche combate a moral
ascética em suas manifestacGes antes insuspeitas, contra o hipostasiamento e 0s excessos
dessa exigéncia de veracidade que se torna estéril, e a0 mesmo tempo critica a reacao aos
efeitos da morte de Deus, Horkheimer e Adorno pretendem expor que a dominagdo por
meio do conhecimento impulsionada pelo medo se converte em uma ldgica cristalizada
gue passa a ameacar a humanidade

Com relagdo aos distintos propdsitos de abordagem do tema, embora Nietzsche
elenque o niilismo como um desdobramento deste processo, também considera que ha
uma abertura para a criacdo de novos valores, que culmina na ideia de além do homem.
Por exemplo, em A gaia ciéncia, escreve sobre o prenincio de uma nova aurora e a
expectativa em face do horizonte livre apés as decorréncias da morte de Deus serem
efetivadas (GC, 343). Nesse sentido, em relacdo ao balanco tardio de sua obra em Ecce
Homo, Stegmeier observa o efeito “inaugurador” que permeia a metafora da dinamite: a
“dinamite ndo tem efeito apenas destrutivo. Quando se aprende como lidar com ela, pode-
se destruir obstaculos e criar lugar para construcdes, ruas, linhas férreas etc., demolindo
de maneira precisa aquilo que € velho, para abrir espaco para o novo” (Stegmeier, 2011,
p.187). A mesma abertura representa uma libertacdo do dogmatismo, como se nota
guando Nietzsche fala em sua verdade, sem postular uma verdade Unica, e afirma que
talvez fosse um bufdo: “o santo constrange a um ou-0u: é preciso que se creia nele ou se
tem que negar sua santidade. Contrariamente, diante do buféo, permanecemos livres;
pode-se ora acreditar nele, ora rir dele” (idem, p.192; veja-se também EH, “Por que sou

um destino”).

243 Em contraste com essa busca pela verdade motivada por si s6 ou por objetivos pragmaticos e, por isso,
como exemplos do potencial do pensamento burgués, estdo os philosophes, os representantes do movimento
iluminista francés, para os quais “a razdo e a busca pela verdade ndo eram valorizadas como um fim em si
mesmas, como para os racionalistas do século XVII a exemplo de Descartes e Leibniz, mas enquanto meios
para atingir a felicidade humana” (Abromeit, 2017, p.16).

24 \/eja-se a definicdo de teoria tradicional e as referéncias a historia da filosofia ja apresentadas em 1937,
em “Teoria tradicional e teoria critica” (Horkheimer, 1980).
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Ao passo que Nietzsche pensa a “possibilidade de grandeza do homem contra uma
modernidade cujo alvo ¢ sua mediocrizagdo e rebaixamento”, como observa Giacoia Jr.
(2005, p.77), contra 0 dogmatismo, e, acrescente-se em oposicdo a leitura de Lukacs,
pensando um alvo que nédo esta no passado, a Dialética tem por objetivo compreender os
efeitos sociais da reducdo do pensamento ao célculo e ao factual que implicam no
abandono do impeto emancipatorio do esclarecimento e propde uma autorreflexdo do
esclarecimento sobre as suas tendéncias destrutivas, que se voltam aos proprios fins a que
visava, a sobrevivéncia e a autonomia da humanidade. Nesse sentido, as afirmacdes de
Horkheimer e Adorno estdo permeadas por uma visdo mais negativa em relagdo aos riscos
para o futuro da humanidade, ao apontarem que a critica esclarecida estaria imbuida do
que denominariamos uma vontade de “dominagdo”?* que visa a unificaco e a destruicdo
do diferente. Ao contréario, Nietzsche considerava haver um futuro radioso para a
humanidade, na medida em que a vontade de poténcia [Wille zur Macht], base da critica
nietzscheana, seria produtora de diversidade, de perspectivas e interpretacdes, uma vez
que, apds a “morte de Deus”, fosse plenamente sobrepujada a interpretagdo moral
dominante até entdo e a sua pretensdo a verdades universais. Haveria espaco, entdo, para
novas e mais sadias valorac@es e perspectivas do que aquela visdo imposta pela dogmatica
e unificadora moral judaico-cristd.?*® Como observa Mattos: “em lugar do velho Deus, o
objeto de referéncia ¢ agora a subjetividade, o ‘si mesmo’ dessa alma forte que € a inica

299

capaz de habitar o novo ‘pais do espirito’” (Mattos, 2013, p.224). Em suma, ao passo que
Horkheimer e Adorno pretendem deter as tendéncias destrutivas do progresso em seu
tempo, Nietzsche identifica uma tendéncia a libertagdo, a possivel emergéncia do além
do homem, de que ele é um incentivador.

Feita esta distin¢do, note-se que Horkheimer e Adorno situam Nietzsche dentro
do horizonte esclarecido e, em suas recorrentes referéncia a esta filosofia, revelam o seu

caréter prolifico para a autorreflexdo do esclarecimento. Ha base para esta interpretacdo

25 Amy Allen emprega um termo similar (will to mastery) referindo-se a uma vontade de controle e
dominagdo da natureza interior e exterior (Allen, 2014, p. 13).

246 Acerca do carater impositivo desta moral ascética, veja-se GM, 111-23: “O ideal ascético tem uma
finalidade, uma meta - e esta € universal o bastante para que, medidos por ela, todos os demais interesses
da existéncia humana paregam estreitos e mesquinhos; povos, épocas e homens séo por ele interpretados
implacavelmente em vista dessa Unica meta, ele ndo admite qualquer outra interpretacdo, qualquer outra
meta, ele rejeita, renega, afirma, confirma somente a partir da sua interpretacdo (- e houve jamais um
sistema de interpretacdo mais elaborado?); ele ndo se submete a poder algum, acredita, isto sim, na sua
primazia perante qualquer poder, na sua incondicional distancia hierarquica em relagdo a qualquer poder
— ele acredita que nada existe com poder na Terra que nao receba somente dele um sentido, um valor, um
direito a existéncia, como instrumento para a sua obra, como meio e caminho para a sua meta, para uma
meta...”.
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de Nietzsche como Aufklérer naquela que é considerada uma fase intermediéria de sua
producéo intelectual, em Humano, demasiado humano. Nesta obra, Nietzsche se autofilia
ao esclarecimento, admitindo a possibilidade (embora nao a certeza) de progresso (HDH,
24) e considerando que a reacdo ao progresso era um sintoma de que as novas tendéncias
(a “liberdade de espirito” e a “ciéncia”) ainda ndo estavam suficiente fortalecidas (HDH,
26). Paradigmaticos sdo a caracterizacdo do Renascimento e da Reforma na metéfora de
uma “primavera precoce quase apagada novamente pela neve”, concluindo-se, ao fim,
que o advento do “iluminismo” de Petrarca, Erasmo e Voltaire implica que “da reagdo
fizemos progresso” (HDH, 26). Em outra passagem, a Reforma ¢ caracterizada como um
atraso na “aurora da Aufklarung”: “um enérgico protesto de espiritos atrasados, que ndo
se haviam cansado da visdo medieval do mundo e percebiam os sinais de sua dissolucao,
a extraordinaria superficializacdo e exteriorizacdo da vida religiosa, com profundo mal-
estar e ndo com jubilo, como seria apropriado”, conduzindo a um recuo apenas
temporario: “retardaram de dois a trés séculos o despertar e o dominio da ciéncia,
tornaram impossivel a plena juncdo do espirito antigo com o moderno, talvez para
sempre” (HDH, 237). Estas afirmacdes bastante diretas de apreco pelos ideais iluministas,
no entanto, sdo tipicas desta fase do pensamento nietzscheano e ndo representam o tom
geral de sua obra como um todo. Posteriormente, na direcdo de uma transvaloracdo de
todos os valores, o seu foco é sobre o potencial destrutivo de seu pensamento.?4’

Ainda assim, € interessante observar a sua filiacdo ao horizonte esclarecido em
face do papel da autossupressdo da moral e do niilismo em seu pensamento. Giacoia Jr.

observa:

Nietzsche compreende a prépria obra, bem como o sentido de sua vida, como culminagéo de um
movimento histérico-cultural cujo inicio se confunde com os primérdios da Aufklarung europeia
— em especial sob a forma (pessimista) de seu desdobramento onto-teoldgico alemdo.
“Compreende-me? A autossupressdo do moralista em seu contrario — em mim — isso significa em
minha boca o nome Zaratustra” (EH 367) (Giacoia Jr., 2008, p.245).

Essa destrutividade e o seu potencial de autorreflexdo permitem pensar também o duplo
carater do esclarecimento, insinuado brevemente na Dialética, que poderiam lhe permitir

escapar as suas tendéncias irracionais. Ao passo que, nos anos 1930, este potencial residia

247 A leitura de Horkheimer e Adorno tem em comum com Thomas Mann o fato de perceber Nietzsche
como vinculado ao movimento iluminista (como expresso na ja mencionada correspondéncia a Katharina
Von Hirsch, em que o insere na linhagem dos “incorruptiveis psicologos” do Iluminismo francés dos
séculos XVII e XVIII). Cf. Horkheimer, 2007, pp.61. Mann, por sua vez, afirma este vinculo através da
citacdo de um aforismo de Humano demasiado humano em que Nietzsche afirma que, apds a correcéo
propiciada por Schopenhauer, é possivel voltar a bandeira da llustracdo, de Petrarca, Erasmo e Voltaire (cf.
Mann, 2000, p.139; HDH, 26).
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na inser¢do de Nietzsche na linhagem dos “incorruptiveis psicologos” do IluminiSmo
francés dos séculos XVI1 e XVIII, como afirma Horkheimer em correspondéncia de 1936
(cf. Horkheimer, 2007, pp.61), na libertacdo da humanidade dos poderes ideoldgicos da
sociedade burguesa (Horkheimer, 1937), na década de 1940 esta reflexibilidade consiste
em opor ao esclarecimento o espelho de suas tendéncias destrutivas. A afirmacéo dirigida
a Sade pode claramente explicar também o papel da filosofia de Nietzsche: “ndo deixou
a cargo dos adversarios a tarefa de levar o esclarecimento a se horrorizar consigo mesmo,
que faz de sua obra uma alavanca para salvar o esclarecimento” pois “assustado com a
prépria imagem refletida no espelho, o pensamento abre uma perspectiva para o que esta
situado além dele” (DE, p.97).

Esta autocompreensdo do pensamento esclarecido é propiciada ndo apenas pela
construcdo do conceito geral do esclarecimento, mas também pela analise de cada uma
de suas fases. Esclarecimento, conhecimento e dominacao estdo atrelados na medida em
que o motor do esclarecimento é o medo de destruicdo do homem em face das forcas da
natureza, que o pensamento primitivo expressava em forcas magicas e miticas que, para
serem dominadas, deveriam ser conhecidas — sendo assim estabelecido um impeto a
“dissolver os mitos e substituir a imagina¢do pelo saber” (DE, p.17). Nesse sentido, a
prépria Biblia enuncia a posi¢cdo de comando sobre a natureza que os homens se
atribuiam, no livro do Génese (cf. DE, p.17ss; ER, p.104); na teoria cientifica, o
conhecimento como meio para que a humanidade escapasse ao reino da necessidade e se
instituisse em uma posic¢do de comando é enunciado por Francis Bacon.

O caminho tomado por essa dominagdo da natureza é o gradual desencantamento

do mundo e a sua racionalizacao, conceitos em cuja origem esta implicado

que poderiamos, bastando que o0 quiséssemos, provar que ndo existe, em principio, nenhum poder
misterioso e imprevisivel que interfira com o curso de nossa vida; em uma palavra, que podemos
dominar tudo, por meio da previsdo. Equivale isso a despojar de magia 0 mundo. Para nés nao
mais se trata, como para o selvagem que acredita na existéncia daqueles poderes, de apelar a meios
magicos para dominar os espiritos ou exorciza-los, mas de recorrer a técnica e a previsdo (Weber,
2004, p.30).

O argumento da Dialética, é de que, ao seu modo, o primitivo j& recorria a um modo
incipiente de técnica e de previsdo, aquele ao seu alcance por meio dos rituais magicos e
do sacrificio. Deste modo, ha um deslocamento consideravel em relacdo a Weber. Em
primeiro lugar, pois este socidlogo ndo emprega estes conceitos de modo amplo
historicamente (em referéncia aos primdrdios da civilizacdo ocidental), mas os relaciona
a desdobramentos da ética protestante e do desenvolvimento capitalista; além disso, no

estudo dos povos primitivos, observa-se que ndo apenas o desencantamento do mundo,
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mas também o seu encantamento, o provimento de explicagdes sobrenaturais para
fendmenos regidos pelas leis da natureza, sdo, cada um a seu modo, meios de
conhecimento e dominacgédo da natureza, pois, embora distintos em termos de eficacia, ja
representam o impeto humano em ordenar, fixar e buscar causas para os fenémenos.

E exposto como 0s homens projetam os terrores e a sua concepcao da natureza
nas interpretacfes magicas do mundo e no mito e que, posteriormente, desfazem estas
interpretacdes na busca de modos eficazes de dominar a natureza (DE, p.20). Nesse ponto,
se aproximam de Nietzsche, que também atribui a humanidade tanto o encantamento

como o posterior desencantamento do mundo.

Foi pelo fato de termos, durante milhares de anos, olhado o mundo com exigéncias morais,
estéticas, religiosas, com cega inclinacdo, paixao ou medo, e termos nos regalado nos maus hébitos
do pensamento ilégico, que este mundo gradualmente se tornou assim estranhamente variegado,
terrivel, profundo de significado, cheio de alma, adquirindo cores - mas nds fomos os coloristas:
o intelecto humano fez aparecer o fenémeno e introduziu nas coisas as suas erréneas concepcoes
fundamentais. Tarde, bem tarde - ele cai em si: agora 0 mundo da experiéncia e a coisa em si lhe
parecem tdo extraordinariamente distintos e separados, que ele rejeita a conclusdo sobre esta a
partir daquele - ou, de maneira terrivelmente misteriosa, exorta a renincia de nosso intelecto, de
nossa vontade pessoal: de modo a alcancar o essencial tornando-se essencial (...) Todas essas
concepcdes serdo decisivamente afastadas pelo constante e laborioso processo da ciéncia, que
enfim celebrard seu maior triunfo numa histdria da génese do pensamento, que poderia talvez
resultar na seguinte afirmag&o: o que agora chamamos de mundo é o resultado de muitos erros e
fantasias que surgiram gradualmente na evolucdo total dos seres organicos e cresceram
entremeados, e que agora herdamos como o tesouro acumulado do passado - como tesouro: pois o
valor de nossa humanidade nele reside. Desse mundo da representacdo, somente em pequena
medida a ciéncia rigorosa pode nos libertar - algo que também nao seria desejavel -, desde que é
incapaz de romper de modo essencial o dominio de habitos ancestrais de sentimento; mas pode,
de maneira bastante lenta e gradual, iluminar a histdria da génese desse mundo como representacdo
- €, 20 Menos por instantes, nos elevar acima de todo o evento (HDH, 16).

Entre as diversas motivacOes apresentadas por Nietzsche para o encantamento do mundo,
a Dialética trata basicamente do medo, abordando a histéria da humanidade de modo
materialista, com foco sobre as suas tentativas de sobrevivéncia. Em comum com a
Dialética ha também a ideia de que a ciéncia revela erros e condena formas anteriores de
pensar, bem como a percep¢do de que ela ainda carrega em si “o dominio de hébitos
ancestrais de sentimento”, o que na Dialética corresponderia aos elementos miticos ainda
ocultos no pensamento esclarecido. Essa heranca, celebrada por Nietzsche, teria um
sentido distinto.

O pensamento magico, o mito e as primeiras religibes humanas buscavam
influenciar os fenbmenos naturais por meio de rituais e sacrificios, realizando um
escrutinio das causas dos acontecimentos, buscando prevé-los e, por vezes, evita-los.
Exemplo disso sdo a postura do feiticeiro de evitar transgressdes ao sagrado e 0S
sacrificios a entidades miticas e a deuses: tentativas de controlar a natureza ameacadora,
representada em formas imaginarias (cf. DE, p.33; DE, p.51). Posteriormente, o

218



monopolio dessa tentativa de dominagdo passa a ser da ciéncia, e estas formas imaginarias

séo taxadas de crendice, erro, supersticdo. Analogamente, Nietzsche observa:

Esses acasos ruins que atingem uma comunidade — sUbita tempestade, seca ou epidemia — levam
todos os seus membros a suspeitar que foram cometidas infragdes ao costume, ou que NOVOS USOS
tém de ser inventados para apaziguar um novo poder e humor demoniaco. Esse género de suspeita
e reflexdo evita justamente a sondagem das verdadeiras causas naturais, tomando a causa
demoniaca por pressuposto (Aurora, 33).

Na Dialética, a descri¢cdo da mudanca dos objetos de culto sobrenatural explicita
uma maior racionalizacdo e um afastamento em relacdo a natureza. Inicialmente, o objeto
de temor e veneracdo € o principio indiviso do mana (DE, pp.24-25), seguido das
entidades magicas, do animismo e da caracterizacdo dos deuses humanizados. Estas
manifestacdes representam etapas incipientes do processo do esclarecimento participes
do seu impeto de ordenacdo, racionalizacdo e dominacdo, que sdo ultrapassadas umas
pelas outras, ou seja, superadas por formas de pensamento cada vez mais aptas a tarefa
de dominacao e racionalizagéo (cf. DE, p.23).

O animismo e a consideracgao dos elementos como matéria primordial da natureza
sdo substituidos por espiritos, demdnios, seres miticos, deuses hierarquizados, entidades
ontoldgicas na forma dos deuses olimpicos, que ja ndo se identificam com os elementos
da natureza, mas, estando deles separados, os significam e os controlam (DE, p.21). Eles
ja ndo se misturam a natureza, ndo mais se identificam com os elementos, mas 0s
presidem, guiam, tal como Zeus em relacdo ao céu e Apolo em relagdo ao sol, embora
mantenham algo do mana em si, ao personificarem a natureza (DE, p.27). Também
exemplar desse incipiente desencantamento do mundo seria a posi¢do de Xendfanes
contréria a concepgdo de deuses com atributos humanos (DE, pp.18-19). Na relagdo com
as forcas superiores, ha uma passagem da adoragao de “espiritos e demonios locais” para
0 “céu e sua hierarquia”, um processo de secularizacdo do principio criador que
posteriormente culminaria na categoria de causa; uma transi¢do das ‘“praticas de
conjuragdo dos feiticeiros e da tribo” para o “sacrificio bem dosado” e o “trabalho servil
mediado pelo comando”, estando o pensamento sempre orientado para a ordenagao (DE,
pp.20-21).

Os deuses gregos antigos sao paradigma deste processo em sua relacdo com as
formas anteriores de representacdo, que se repete no modo como os deuses olimpicos
banem os deuses cténicos. O tempo de Homero seria o periodo de surgimento do
pensamento ordenador em uma divisdo do trabalho entre mestre e servidor, uma forma

de vida organizada em relacao as anteriores que se expressa na representacdo dos deuses.
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No conteudo da epopeia, assim, a separa¢do do senhor em relacdo ao dominado se
relaciona a distancia do sujeito em relacdo ao objeto (DE, pp.24-25). Estas mudancas
representam dois avangos no pensamento esclarecido: o afastamento da magia na direcao
de uma maior ordenacdo (DE, p.25) e o estabelecimento da concep¢do de que a missdo
dos homens € a plena dominagdo da natureza, a partir de sua separac¢do do seu ambito.

A tarefa da magia ja era ser uma forma incipiente de dominar a natureza, por meio
do comércio com o sobrenatural, perseguindo os mesmos fins que a ciéncia, mas pela
mimese (DE, p.22),%*® ndo como “tentativa de criar uma copia da natureza, mas de tornar-
se como ela para afastar o que se teme” (Jarvis, 1998, p.31). O imaginario grego antigo
representa um avango no esclarecimento na medida em que o poder sobre todos 0s
animais e sobre a terra ¢ atribuido a Zeus e, posteriormente, assumido pelos homens,
como expresso na historia judaica da criagdo, na maxima biblica de que “a imagem e
semelhanca divinas do homem consistem na soberania sobre a existéncia, no olhar do
senhor, no comando” (DE, p.21). Quando se abandona a magia, “a natureza nao deve
mais ser influenciada pela assimilagdo, mas deve ser dominada pelo trabalho” (DE, p.28).

Neste contexto,

A universalidade dos pensamentos, como a desenvolve a logica discursiva, a dominacao na esfera
do conceito, eleva-se fundamentada na dominagéo do real. E a substituicio da heranca magica,
isto €, das antigas representagdes difusas, pela unidade conceptual que exprime a nova forma de
vida, organizada com base no comando e determinada pelos homens livres. O eu, que aprendeu a
ordem e a subordinagdo com a sujei¢cdo do mundo, ndo demorou a identificar a verdade em geral
com o pensamento ordenador, e essa verdade ndo pode subsistir sem as rigidas diferencia¢des
daquele pensamento ordenador. Juntamente com a magia mimética, ele tornou tabu o
conhecimento que atinge efetivamente o objeto (DE, p.25)

Mas, no mito, estdo presentes ainda deuses que habitam o mundo e interagem com 0s
humanos; de tal modo que fenbmenos naturais e sobrenaturais (inspirados pelos deuses)
se confundem com frequéncia nas narrativas miticas, como no contetido da Odisseia.
Socrates e Platdo foram figuras importantes no combate a formas miticas de
pensamento. A atitude racionalizadora de Platdo, como os autores explicitam na
Dialética, ja é direcionada contra os deuses olimpicos, contra 0 mundo tragico e
homérico, contra a retdrica e a arte. Os deuses olimpicos sdo transfigurados em conceitos

filosoficos (DE, p.19) e hd uma tentativa de equacionalizagdo das Ideias e dos numeros,

248 Como observam os autores, “na magia existe uma substitutividade especifica. O que acontece a lanca

do inimigo, a sua cabeleira, a seu nome, afeta a0 mesmo tempo a pessoa; em vez do deus, é o animal
sacrificial que é massacrado. A substituicdo no sacrificio assinala um novo passo em diregdo a l6gica
discursiva” (DE, p.22). No entanto, apesar da meta que magia e ciéncia tém em comum, elas atuam por
caminhos distintos e, por fim, “‘a confianca inabaldvel na possibilidade de dominar o mundo’, que Freud
anacronicamente atribui a magia, s6 vem corresponder a uma dominagdo realista do mundo gragas a uma
ciéncia mais astuciosa que a magia (DE, p.22).
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representativo do “anseio de toda desmitologiza¢do: o numero tornou-se 0 canon do
esclarecimento (DE, p.20).

Ao mesmo tempo, no entanto, o platonismo tende a ser deixado para tras pelo
processo de esclarecimento. Nesse sentido, a descricdo dos autores da contribuicdo do
legado platonico para o pensamento esclarecido vem sempre acompanhada do momento
de seu ultrapasssamento, quando o positivismo vem a banir a doutrina da ldeais (DE,
p.28), no “processo [do esclarecimento], contra a pretensao de verdade dos universais,
acusando-a de supersti¢ao” (DE, p.19), procurando banir resquicios do medo dos
demdnios tipico da tentativa do ritual magico de influenciar a natureza na “autoridade dos
conceitos universais” (DE, p.19). Outro ponto importante ¢ que, mencionando Vico, os
autores recordam que os conceitos filosoficos platénicos e aristotélicos provinham da
realidade social de seu tempo, estando, em outras palavras, intrincados na dominacao,
assim como em sua referéncia ao periodo homeérico.

O elemento cientificista da filosofia platonica ndo escapara a Nietzsche, desde a
sua descricdo do otimismo socratico em relagdo com conhecimento em seus primeiros
trabalhos, como Nascimento da tragédia e “Sécrates ¢ a tragédia” (Nietzsche, 2005c,
p.82-89; NT, 13-18). Neste periodo, Nietzsche ja observa que “a dialética [socratica] nega
tudo que ndo pode decompor em conceitos” (Nietzsche, 2005c, p.89). Isso se faz presente
ainda na tentativa de transvaloracao do platonismo que percorre a sua obra. Como observa

em Humano, demasiado humano em relacéo a este periodo:

0 conhecimento tinha entdo um esplendor maior; era ainda jovem e conhecia pouco as dificuldades
e 0s perigos de seus caminhos; ainda podia, naquele tempo, ter a esperanca de chegar ao centro de
todo o Ser com um salto e dali resolver o enigma do mundo. Esses filésofos tinham uma sélida fé
em si mesmos e em suas “verdades”, e com ela derrubavam todos os seus vizinhos e precursores;
cada um deles era um belicoso e violento tirano (HDH, 261).

Em sua obra tardia, em Crepusculo dos idolos, Nietzsche afirma que Socrates teve de
fazer da razdo um tirano por meio de uma nova espécie de agon, a dialética socratica, que
ele considera recurso dos fracos. A motivagédo para tal seria a desordenacgéo dos instintos,
a incapacidade dos gregos de serem senhor de si neste periodo mais tardio. Relacionado
ao moralismo expresso na equalizacdo de Razdo, virtude e felicidade, este impeto
socratico visava a “instaurar permanentemente, contra os desejos obscuros, uma luz
diurna — a luz diurna da razao”, tentativa de combate aos instintos que esconde a
décadence pois “enquanto a vida ascende, felicidade ¢ igual a instinto” (CI, “O problema
de Socrates”, 1-11).
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Em relagdo ao contexto do excurso Il da Dialética, mais importante do que o
carater repressivo deste empreendimento, € o carater tirdnico desta racionalidade
incipiente, que mina a oposi¢do, expresso no modo de argumentar socratico. Note-se
também que, assim como na Dialética, a orientacdo da critica do jovem Nietzsche é o
combate a tendéncias contemporaneas, de um incipiente positivismo manifesto em seu
tempo. Como observa Araldi endossando a interpretacdo de Safranski: “Nietzsche
escreveria numa época em que a ciéncia comemorava grandes triunfos. Por isso, 0
Zeitgeist era marcado pelo positivismo, empirismo e economicismo. O otimismo e
utilitarismo reinantes causaram a indignacdo de Nietzsche, que contrapunha a isso a
filosofia pessimista de Schopenhauer e o génio tragico da musica de Wagner” (Araldi,
2009, p.119, nota 11).

Em relagdo a historia da filosofia, Giacoia Jr. observa que, para Nietzsche, “a
doutrina platénica das ideias lanca uma ponte até a modernidade filos6fica na medida em
que constitui uma inestimavel preparacdo do idealismo kantiano, tematizando a seu modo
a oposicao entre fendmeno e coisa em si” (Giacoia Jr, 2005, p.12), sendo caracteristicos
desta doutrina o desprezo do mundo sensivel em favor do “universo inteligivel das puras
abstragoes” (idem, p.20). Na Dialética, a isso corresponde a percepcao da valorizagao
maxima do conhecimento pelo esclarecimento, da sua abstracdo e formalizac&o e de sua
atribuicdo a um vinculo que atravessa o pensamento ocidental, que vem a se caracterizar
pela critica e pela destruicdo de toda forma de pensar, opinido e produto da imaginacao
que ndo corresponda a seu critério de verdade.?*® Para Nietzsche, as filosofias de Kant e
Schopenhauer obtém vitdrias sobre o otimismo tedrico e a sua crenga de
“cognoscibilidade e sondabilidade de todos os fenomenos do mundo” (NT, 18).
Sobretudo Kant tem um espaco destacado no excurso Il da Dialética para a compreensdo
do conceito de esclarecimento, sendo designado como um de seus realizadores, ao lado
de Nietzsche e Sade.

Um aspecto chave da filosofia de Nietzsche, a sua relacdo com a filosofia kantiana

e sobretudo com a filosofia pratica, é acionado para a compreensdo do esclarecimento. O

249 Note-se, no entanto, uma diferenca importante. A critica de Nietzsche esta voltada contra os elementos
moralistas e as predisposi¢cdes psicolégicas que se ocultam sob este impeto pelo conhecimento. Como
observa Giacoia Jr., “o juizo de Platio sobre a existéncia é a tipica manifestacdo do tirdnico impulso
moralista, que incondicionalmente ordena a corregdo e a reforma de existéncia em nome do ideal” (Giacoia
Jr., 2005 p.30, grifo meu). Ainda que a predisposicdo psicologica subjacente deste impulso possa estar
intrincada em uma espécie de medo das implicacGes céticas para a possibilidade de conhecimento, ndo esta
em jogo o mesmo medo de aniquilacdo de si presente na descri¢do da origem mitica do esclarecimento na
Dialética.
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seu primeiro tema é o confronto entre as presuncdes do conhecimento, inicialmente
descritas por Nietzsche na forma de “otimismo socratico” e 0 ceticismo, confronto este
que esta na base da filosofia critica kantiana. Levando adiante esta ideia, 0s autores
observam que Kant teria promovido a sistematizacdo e a formalizacdo da razéo, mas
hesitado em levar as Gltimas consequéncias os desdobramentos da critica, detendo-se em
face a percepcao de que a moral ndo poderia ser fundada na razdo. Neste ponto, Nietzsche
e 0s teoricos criticos estdo em acordo. Observe-se, portanto, estes sentidos em que a
leitura nietzscheana de Kant coincide e é apropriada para os propdésitos dos teoricos
criticos.

Quanto ao primeiro ponto, na Dialética observa-se que a Critica da razdo pura
revela uma busca incessante pelo conhecimento, acompanhada do reconhecimento de sua
limitacdo: “ndo ha nenhum ser no mundo que a ciéncia ndo pode penetrar, mas o que pode
ser penetrado pela ciéncia ndo ¢ o ser” (DE, p.33), concep¢do que ja € um signo do
pensamento preso & imediatidade que prevaleceria no presente. Para Nietzsche, a
limitagdo imposta ao conhecimento pela distingdo entre coisa em si e fendmeno
representa um ataque a concepcao socratica da identidade entre belo, bom e verdadeiro.
Isso se observa na comparagdo entre o primeiro e o terceiro momentos de “Como o

‘mundo verdadeiro’ se tornou finalmente fabula. Histéria de um erro”:

O mundo verdadeiro, alcangavel para o sdbio, o devoto, o virtuoso — ele vive nele, ele é ele. (A
mais velha forma da ideia, relativamente sagaz, simples convincente. Parafrase da tese: “Eu,
Platdo, sou a verdade™.)

(.)

O mundo verdadeiro, inalcancéavel, indemonstravel, impossivel de ser prometido, mas, ja enquanto
pensamento, um consolo, uma obrigacdo, um imperativo. (O velho sol, no fundo, mas através da
neblina e ceticismo; a ideia tornada sublime, palida, nordica, kdnisnberguiana) (CI, IV - “Como o
‘mundo verdadeiro’ se tornou finalmente fabula. Historia de um erro”, 1 ¢ 2).

A relagdo entre Kant e o ceticismo é central para as argumentacdes de Horkheimer
jdem “O fim da razdo”, pois ele toma como mote central da historia da filosofia os abalos
do ceticismo inerente a razao sobre a filosofia racionalista, que opde a ela 0s seus proprios
padrdes de rigidez, clareza e distingdo. A filosofia de Kant, em sua absor¢éo e ao mesmo
tempo oposicao ao ceticismo humeano, € paradigmatica desta tendéncia e Horkheimer
chega a mencionar que a suposta vitéria de Kant por meio do tribunal da razdo seria
injustificada. Em relacdo a recepcdo de Nietzsche, é importante destacar que, também
aqui, ¢ justamente “ao seguir os seus proprios principios” que a razdo “volta-se contra Si
mesma e toma a forma de ceticismo” (FR, p.366), concepc¢do que ja revela uma afinidade

com a ideia de uma autoliquidacao.
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Este tema tem interesse para as investigagdes dos blogqueios a emancipagdo pois
considera-se que, no presente, a tendéncia do ceticismo de purgar a razdo de seu contetdo
teria seguido adiante, até que nada restasse (FR, p.367).2%° Isso conduz ao ocaso das
categorias do racionalismo e ao questionamento dos préprios filésofos acerca de sua
capacidade de atingir a verdade; “a razdo aparece como um fantasma que emergiu do uso
da linguagem” (FR, p.367), tal qual Nietzsche preconizara em relagdo a nossos
preconceitos linguisticos, atingindo todos os ideais baseados na razao e que “transcendem
a realidade dada” (FR, p.367). Se, neste texto do comeg¢o da década, a filosofia
nietzscheana ja é uma aliada em sua interpretacdo da relagdo entre o racionalismo e o
ceticismo, somente na Dialética que ela é amplamente analisada como ilustrativa deste
percurso.

Na Dialética, o esclarecimento é analisado por meio do confronto entre as suas
manifestacdes correntes e as formas de pensamento deixadas para tras. Assim, a rejeicao
das doutrinas de alguns de seus idealizadores é paradigméatica do avanco do
esclarecimento, a exemplo de Francis Bacon e Kant na contemporaneidade. Sobre Bacon,
a sua filiacdo ao esclarecimento reside na afirmacdo de que a superioridade do homem

estd no saber, no conhecimento que visa a técnica, ao procedimento eficaz e cuja meta é

250 Horkheimer aborda o tema do ceticismo no decorrer dos anos 1930 em “Da discussdo do racionalismo
na filosofia contemporanea”, “Sobre o problema da verdade” e sobretudo em “Montaigne ¢ a fungdo do
ceticismo”. Nos primeiros textos da década, procura-se delimitar o estatuto do ceticismo humeano dentro
da historia da filosofia (DDR, p.100), a oposicao kantiana e hegeliana ao ceticismo (SPV, pp.141; 145-146)
e a ameaca do relativismo sobre o pensamento filosofico. No ensaio transicional de 1938, ainda que ja
contemplado com referéncia a racionalidade, o ceticismo fora abordado de modo distinto. Investiga-se a
mudanca do sentido da postura cética ao longo do desenvolvimento da sociedade burguesa, por meio da
comparacgdo e contraposicdo entre a postura cética de Montaigne, o ceticismo antigo e as atitudes
reaciondrias observadas nos anos 1930. Montaigne teria presenciado os horrores da transicdo a modernidade
sem se apoiar em crencas absolutas, mas restringindo-se a um moderado autointeresse (Horkheimer, 1993b,
p.268), retirando-se para a interioridade em face das disputas como apenas um burgués educado com base
em preceitos de origem feudal poderia, pois a sua estrutura de carater ndo estava marcada pela interiorizagédo
dos seus instintos na forma de uma consciéncia moral que provinha as massas de uma interioridade hostil
(idem, pp.272-273), reforgada pelos preceitos da Reforma. Ainda que apoie os poderes estabelecidos,
Montaigne o faz em nome da paz, substituindo o certo e o errado pela oposic¢do entre ordem e desordem.
Esse € um trago tipico da burguesia nascente: “a inclinagdo a permanecer pessoalmente neutro em questdes
religiosas, a subordinar a religido a razdes de estado, a voltar-se a um estado forte como garantidor da troca
e do comércio seguros corresponde a existéncia de uma burguesia abastada e & sua alianga com a monarquia
absoluta” (idem, p.276), ja subordinando a verdade ao poder (idem, p.277). Por sua vez, na
contemporaneidade, Horkheimer pondera que “a ordem social atingiu um nivel em que os individuos
perderam completamente aquela liberdade arbitraria e abstrata que possuiam durante o liberalismo” (idem,
p.293) e o ceticismo passa a tomar a forma de puro conformismo, revela-se envolvido no cinismo e
subordinado a relacdes irracionais. Veja-se também, para um resumo das ideias do ensaio, a
correspondéncia a Fromm de 4 de marco de 1938 (Horkheimer, 2008, pp.129-131). Como observa
Abromeit, trata-se de um texto transicional entre os anos 1930 ¢ 1940 pois o autor busca “identificar as
caracteristicas negativas da racionalidade ocidental que estiveram presentes desde o comeco do periodo
moderno” (Abromeit, 2011, p.400) e passam a ser enfatizadas em sua teoria critica. O tema ¢ abordado no
excurso |1 da Dialética na perspectiva de um ataque a razéo e do seu despojamento de fins emancipatdrios.
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o sistema na forma da scientia universalis, da ligagdo l6gica univoca visando a dominagéao
da natureza. No entanto, no presente, na medida em que o esclarecimento elimina o Gltimo
resquicio de sua autoconsciéncia, “diante do atual triunfo da mentalidade factual, até
mesmo o credo nominalista de Bacon seria suspeito de metafisica e incorreria no
veredicto de vacuidade que proferiu contra a escolastica” (DE, p.18). Com relagdo ao
projeto kantiano, embora ele se apresentasse como um “triturador universal” (DE, p.80)
na medida em que o seu pensamento absorve as decorréncias do ceticismo, no presente a
sua “ideia de uma autocompreensao da ciéncia contradiz a ideia da propria ciéncia” (DE,
p.74), sendo taxado de dogmatico: “com a confirmag¢ao do sistema cientifico como figura
da verdade - confirmacédo essa que é um resultado da obra de Kant - o pensamento sela
sua propria nulidade, pois a ciéncia € um exercicio técnico, tdo afastado de uma reflexdo
sobre seus proprios fins como o sdo as outras formas de trabalho sob a pressédo do sistema.
(DE, p.74). As pretensdes destes filosofos tornam-se suspeitas em um contexto dominado
pelo positivismo e pelo pragmatismo. A filosofia de Nietzsche tem afinidade com esta
dindmica por revelar a tendéncia do pensamento a opor a si proprio o0s seus padrdes e
assim se autoliquidar, assim como estas doutrinas, enquanto participes do processo de
esclarecimento, contém as préprias tendéncias que levariam ao seu ultrapassamento.

No contexto da andlise das afinidades entre esclarecimento e a barbarie do
presente, outra pretensdo da razéo cai por terra, além daquela de pleno conhecimento da
natureza: a sua oposicao ao irracional. Horkheimer e Adorno revelam a inadequacéo desta
pretenséo ao afirmar a sua origem em uma autoconservagao que se torna autodestruicao,
o vinculo do esclarecimento com 0 mito e a manifestagdo de sua falsidade na barbérie do
presente, em que o mundo plenamente esclarecido esta permeado pela guerra e pelo
impeto de aniquilacdo do outro. Em face deste projeto, opdem-se, de um lado, os
entusiastas do esclarecimento que postulavam a ideia de progresso e 0s escritores
sombrios, seja aqueles dos primordios da burguesia, “como Maquiavel, Hobbes,
Mandeville, que foram os porta-vozes do egoismo do eu, reconheceram por iSso mesmo
a sociedade como o principio destruidor e denunciaram a harmonia, antes que ela fosse
erigida em doutrina oficial pelos autores luminosos, os classicos” (DE, p.78), seja, no
presente, Nietzsche e Sade. Em face de seus objetivos de expor 0s aspectos regressivos
do esclarecimento, os autores da Dialética privilegiam os segundos, independentemente
da disparidade de propdsitos entre eles e a teoria critica. No presente, no entanto, as forcas
opostas ao esclarecimento se coadunam com a ordem vigente que visa a conformacdo e a

oposicdo € entre, de um lado, 0s aspectos utdpicos do esclarecimento, a religido, a arte, e,
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de outro lado, o positivismo e o irracionalismo, que isolam outras esferas do
conhecimento e tomam como hostis a vida e 0 pensamento.

No que diz respeito ao segundo tema, a sistematicidade do pensamento e a
formalizacdo da razdo, Horkheimer e Adorno sustentam que Kant leva a diante uma
tendéncia que vem desde Leibniz e Descartes de criar um sistema que abarque os
conhecimentos isolados, meta ja do pensamento esclarecido enquanto “producao de uma
ordem cientifica unitaria e a derivacdo do conhecimento factual a partir de principios”
(DE, p.71), em que o sistema preveé os fatos e os fatos confirmam a correcdo do sistema.
Em face de tal proposito, a ciéncia é caracterizada como mero instrumento, as leis da
I6gica imperam e a verdade identificada ao sistema cientifico, na medida em que qualquer
negacdo da logica implica na perda de vidas: “o sistema visado pelo esclarecimento ¢ a
forma de conhecimento que lida melhor com os fatos e mais eficazmente apoia o sujeito
na dominagdo da natureza” (DE, p.72), vinculo entre razdo e dominacdo ja apresentado
no excurso sobre Ulisses.

Os autores reforcam a afinidade do pensamento esclarecido com a forga, seja
pacifica ou na guerra, seja na tolerancia ou na repressao, desde que se garanta a obediéncia
dos individuos, ao exporem como, no presente, a formalizacdo da razéo a aproxima da
dominag¢do: “Como ela desmascara nos objetivos materialmente determinados o poderio
da natureza sobre o espirito, como ameaca a integridade de sua autolegislacéo, a razéo se
encontra, formal como é, a disposicao de todo interesse natural. O pensamento torna-se
um puro e simples o6rgdo e se vé rebaixado a natureza” (DE, p.75).

Kant e Sade, representantes de periodos distintos do desenvolvimento da

burguesia revelam em seu pensamento que esta tendéncia transcende o presente:

A razdo é o 6rgdo do calculo, do plano, ela é neutra com respeito a objetivos, seu elemento €é a
coordenagdo. Aquilo que Kant fundamentou transcendentalmente, a afinidade entre o
conhecimento e o plano, que imprime o carater de uma inescapavel funcionalidade a vida burguesa
integralmente racionalizada, inclusive em suas pausas para respiracdo, Sade realizou
empiricamente (DE, p.76).

A estrutura arquitetonica do sistema de Kant, as orgias de Sade e o esporte no presente
teriam em comum a coordenacao, a “atividade intensa e funcional”, em que cada qual tem
0 seu papel e previne-se a inatividade, da qual brota uma integral organizacdo da vida
sem fins determinados (DE, p.76). Assim, tragca-se um paralelo entre a filosofia kantiana
e 0 contexto posterior em que funcionalizada, a razéo “se tornou a finalidade sem fim
que, por isso mesmo, se deixa atrelar a todos os fins” (DE, p.77), sendo Kant o

representante de uma fase intermediaria neste processo, com cujo pleno desenvolvimento
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Sade tem afinidade. A formalizacdo da razdo em busca de objetivos pragmaticos e o
impeto de construcdo de sistemas sdo alvos da critica nietzscheana, que abomina o
cientificismo que ja permeava o seu tempo, desde 0s seus primeiros escritos, como O
nascimento da tragédia.

Na Dialética, este tema da formalizacdo da razdo explicita também o sentido da
impossibilidade de se fundamentar a moral na razdo. Antes disso, em “O fim da razao”,
Horkheimer ja indica o fim da moralidade, situando-a em sua falsa universalidade: “A
moralidade teve de desaparecer pois ndo se conformava com o seu proprio principio. Ela
pretendia ser independente dos individuos empiricos, incondicionalmente universal” (FR,
p.376), como expresso na filosofia kantiana. No entanto, isso ndo apenas é falso, como a
sua suposta forma universal “perpetuou antagonismos entre os individuos e uma tirania
sobre os homens e a natureza” (FR, p.376). O autor denuncia as decorréncias do carater
ideoldgico da moral e os seus efeitos sociais. A derrocada da moral ja é referida a
Nietzsche e a um passo adiante neste processo, a psicanalise freudiana, que destrona a
suposta origem elevada e universal da moral ao situa-la como manifestacdo da figura
paterna no supereu. Em termos do processo de esvaziamento da razdo descrito por
Horkheimer, trata-se de mais um avango do ceticismo moderno, sobre a lei moral.
Considera-se que, a partir do momento que o pensamento é reduzido a autoconservacgao,
ao célculo de meios e fins voltado ao autointeresse, o sentido de uma renuncia altruista
se torna problematico. Explicita-se assim, em acordo com Nietzsche, que, embora Kant
se questione sobre a natureza do vinculo entre razdo e moral, ele teria se detido antes de
tirar a conclusé@o de que a fundamentacédo deste vinculo é impossivel, na medida em que
a filosofia moral tem importancia destacada em seu empreendimento, sendo a consciéncia
da lei moral caracterizada na segunda critica como um factum da razéo pura.

Horkheimer e Adorno observam que, mesmo que a razao contenha a Utopia de
uma convivéncia pacifica, “ela constitui a instancia do pensamento calculador que
prepara 0 mundo para os fins da autoconservagdo e ndo conhece nenhuma outra funcao
sendo a de preparar 0 objeto a partir de um mero material sensorial como material para a
subjuga¢do” (DE, p.73). Em tal contexto, a menoridade ¢ simplesmente a “incapacidade
de se conservar a si mesmo” (DE, p.72). Kant, no entanto, teria persistido em seu intento
em fundar a moral na razdo, tanto na Fundamentagdo da metafisica dos costumes como
na Critica da razdo pura, recuando em face do ceticismo que permeia o esclarecimento

e da desenfreada liquidacdo de todos os fins que transcendam a autoconservacao, ou seja,
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“limitou sua critica esclarecedora para salvar a possibilidade da razao” (DE, p.80), um
recuo motivado pelo “horror que inspira a regressao a barbarie” (DE, p.74).

Tal tentativa de fundamentar a moral na razao, no entanto, revela-se dogmatica e
sem apoio na propria critica e assim ndo € capaz de se manter por muito tempo. A
contencdo tipica da sociedade burguesa liberal de que Kant é representante, mencionada
no contexto da teoria de rackets, é abandonada no fascismo:

Liberado do controle de sua prdpria classe, que ligava o negociante do século dezenove ao respeito
e amor reciproco kantianos, o fascismo, que através de uma disciplina férrea poupa o povo dos
sentimentos morais, ndo precisa mais observar disciplina alguma. Em oposicdo ao imperativo
categdrico e em harmonia tanto mais profunda com a razao pura, ele trata 0s homens como coisas,
centros de comportamentos. Os dirigentes estavam dispostos a proteger 0 mundo burgués contra
0 oceano da violéncia aberta que realmente assolou a Europa, apenas enquanto a concentracao
econdmica ainda ndo havia progredido suficientemente. Antes, s6 0s pobres e os selvagens
estavam expostos a furia dos elementos desencadeados pelo capitalismo. Mas a ordem totalitaria
instala 0 pensamento calculador em todos os seus direitos e atém-se a ciéncia enquanto tal. Seu
canon é sua propria eficiéncia sanguinéria. (DE, p.75).

Na investigacdo da relacdo entre esclarecimento e moral, postula-se que o declinio da
justificacdo racional da moralidade favorece a barbarie fascista. Esta é a ocasido para que
se evidencie novamente o carater destrutivo do esclarecimento e, mais do que isso, a sua
amoralidade e o seu vinculo com o autointeresse.

Neste ponto da argumentacao, os autores consideram que Kant e Nietzsche tém
em comum o fato de proclamarem estas contradigdes entre razdo pura e préatica, embora
note-se que apenas Nietzsche evitou recuar diante da conclusdo da impossibilidade de
fundamentacdo da moral, negou-se a considerar que as questdes metafisicas seriam
urgentes.?! Assim, a formula kantiana de limitar o saber para abrir caminho para a fé vai
em sentido contrario ao impeto nietzscheano.

Em continuidade a eles, e mais afim a ordem totalitaria, esta 0 Marqués de Sade,
em cuja obra transita o sujeito cujo entendimento € plenamente livre da direcédo de outrem,

paradoxalmente, a realizacdo daquilo que almejava Kant em “Resposta a pergunta: o que

21 Nietzsche escreve: “tudo o que até hoje tornou para eles [os homens] valiosas, pavorosas, prazerosas as
suposicdes metafisicas, tudo o que as criou, é paixao, erro e autoilusdo; foram os piores, e ndo os melhores
métodos cognitivos, que ensinaram a acreditar nelas. Quando esses métodos se revelaram o fundamento de
todas as religiGes e metafisicas existentes, eles foram refutados. Entéo resta ainda aquela possibilidade; mas
com ela ndo se pode fazer absolutamente nada, muito menos permitir que felicidade, salvacéo e vida
dependam dos fios de aranha de tal possibilidade. Pois do mundo metafisico nada se poderia afirmar além
do seu ser-outro, um para nds inacessivel, incompreensivel ser-outro; seria uma coisa com propriedades
negativas. — Ainda que a existéncia de tal mundo estivesse bem provada, o conhecimento dele seria 0 mais
insignificante dos conhecimentos: mais ainda do que deve ser, para 0 navegante em meio a um perigoso
temporal, o conhecimento da analise quimica da agua” (HDH, 9). A divisdo do mundo em coisa em si e
fenomeno ¢ referida a essa necessidade de metafisica: “Logo que a religido, a arte e a moral tiverem sua
génese descrita de maneira tal que possam ser inteiramente explicadas, sem que se recorra a hipotese de
intervencdes metafisicas no inicio e no curso do trajeto, acabard o mais forte interesse no problema
puramente tedrico da ‘coisa em si’ e do ‘fendmeno’” (HDH, 10).
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¢ o esclarecimento”. Em continuidade ao impeto de construcdo de sistema e de
caracteristicas nucleares da formalizacdo da razdo, na personagem Juliette do Marqués de
Sade esta representado “gosto intelectual pela regressdo, amor intellectualis diaboli, o
prazer de derrotar a civilizagdo com suas proprias armas”, que atua de modo esclarecido,
conforme o sistema, a exigéncia de coeréncia e 0 pensamento racional. A postura de
transgressdo é da mesma apatia, frieza e autodominio proposta por Kant na atitude
virtuosa.??

Sade e Nietzsche apresentam uma “critica intransigente da razdo pratica” que
“eleva o principio cientificista a um grau aniquilador” (DE, p.80). A “coragem para o
proibido” expressa na ideia de transvaloracdo dos valores seria 0 mote da filosofia de
Nietzsche no que tange a moral e, em geral, a tudo aquilo que € julgado sem prova
cientifica (DE, p.83). Para além do aspecto libertador deste impeto, importa aos autores
destacar que este despojamento da cultura judaico-crista teria aberto caminho a um
“idealismo bioldgico”, a divisdo da humanidade entre os sofredores e os que fazem sofrer,
ao culto dos fortes e ao menosprezo dos fracos, que estariam envenenando os homens
fortes — temas expressos em passagens de sua filosofia em que a crueldade é exaltada com
orgulho. Paradigmatico disso € a citacdo de Genealogia da moral elencada pelos autores:
“Exigir da for¢a que ndo se expresse como forga, que ndo seja um querer-dominar, um
querer-vencer, um querer-subjugar, uma sede de inimigos, resisténcias e triunfos, é téo
absurdo quanto exigir da fraqueza que se expresse como for¢a” (GM, 1-13). Os autores
atribuem as origens desta perspectiva a prevaléncia da autoconservacéo no presente e a
prevaléncia da lei do mais forte que permeia, recorde-se, uma sociedade de rackets.

Neste aspecto, em contraste com a personagem Juliette do Marqués de Sade,
revela-se que o culto da for¢a de Nietzsche o alinha com o “credo secreto de todas as
classes dominantes™: “a beleza provém do alcance do ato; ele [Nietzsche] ndo consegue
se livrar, em meio a todo o crepusculo dos idolos, do costume idealista de querer enforcar
0 pequeno ladréo e transformar os assaltos imperialistas em missdes historico-universais”
(DE, p.85). Mas observa-se também que Nietzsche também néo se afina plenamente ao
ideario fascista como almejavam mostrar os tedricos do Terceiro Reich ou até mesmo as

tendéncias de seu tempo levadas as Ultimas consequéncias. A amplitude do culto da forca

252 Vale a observar que a crueldade, tal como praticada pela personagem Juliette, e, portanto, como
desenvolvida apos a fase tardia da sociedade burguesa, ndo é apresentada apenas como uma decorréncia do
ressentimento ou motivada inicialmente pelo prazer, mas pode se constituir como uma atividade maquinal
depois que, devido a formalizacdo da razdo, todos os objetivos perderam, como uma miragem, o carater da
necessidade e objetividade” (DE, p.87).
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em seu pensamento esbarra na involuntaria exposicao de sua natureza, a decorréncia da
moral de senhores sobre 0s instintos de seus subordinados (expressa sobretudo em relagdo

ao conceito de interiorizacéo) e o vinculo dela mesma com o ressentimento>

Enquanto protesto contra a civilizacdo, a moral dos senhores defendeu indiretamente os oprimidos:
0 6dio pelos instintos atrofiados denuncia objetivamente a verdadeira natureza do mestre,
disciplinador, que s6 se manifesta em suas vitimas. Mas enquanto grande poténcia e religido do
Estado, a moral dos senhores entrega-se definitivamente aos civilizatérios powers that be, a
maioria compacta, ao ressentimento e a tudo aquilo a que antes se opunha. E a realizacio das
préprias ideias que refuta Nietzsche e ao mesmo tempo libera nele a verdade que, apesar de toda
afirmacéo da vida, era hostil ao espirito da realidade (DE, p.85).

A posicdo de Nietzsche e Sade em relacdo a compaixdo explicita bem esta
duplicidade. Observa-se que 0 pensamento burgués sempre esteve as voltas contra a
compaixao, que € desvelada como particularista e relegada ao dominio do irracional e do
insustentavel, inclusive pelo proprio Kant. Mas quanto a relacdo entre a filosofia de
Nietzsche e o papel da compaixdo ha uma interessante inversdo daquilo que pareceria
autoevidente na Dialética.

A compaixdo, o fascismo e a filosofia de Schopenhauer estariam de um mesmo
lado, aquele da aceitagdo do status quo, a aceitagdo da desumanidade e da “lei da
aliena¢dao universal” (DE, p.86). O credo fascista assente a Schopenhauer quando
“considerava a esperanca de instituir a humanidade como a loucura temeraria daqueles
cuja unica esperanca ¢ a infelicidade” (DE, p.86). Porém ndo tomam o caminho da
compaixdo, mas traduzem o horror burgués pela compaixao “no horror pela indulgéncia
politica e no recurso a lei marcial” (DE, p.86).

Este horror, expresso por Nietzsche e Sade, implica, a0 mesmo tempo, um carater
progressista, ndo presente no idedrio fascista: “Nao ¢ a moleza, mas o aspecto limitador
da compaix&o, que a torna questionavel, ela é sempre insuficiente. (...) As deformacdes
narcisicas da compaixdo, como os sentimentos sublimes do filantropo e a arrogéncia
moral do assistente social, sdo a confirmacao interiorizada da diferenca entre ricos e
pobres (DE, p.86). Por isso, desvela-se que estes “inimigos da compaixao nao queriam
identificar o homem com a infelicidade, cuja existéncia era, para eles, uma vergonha. Sua
delicada impoténcia nao tolerava que o homem fosse objeto de lamentacdes” (DE p.86).
H4, assim, na rejeicdo a compaixdo, a0 mesmo tempo, um protesto contra a situacéo da
humanidade, a negacao da resignacdo, mas também, ja nos inimigos da compaixao, o
“louvor da poténcia” que estes autores proclamam, mas renegam na pratica. Este é um
interessante aspecto da recepcdo de Nietzsche, pois enfatiza as contradi¢fes internas ao

seu pensamento, aproxima certas tendéncias de seu pensamento ao desenvolvimento da
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sociedade burguesa na direcdo do fascismo, da ojeriza & compaixao ao mais cru culto da
forca, e a0 mesmo tempo explicita o seu impeto de protesto contra a desumanizagao.
Por fim, para além da questdo da moral, ha que se observar o carater destrutivo do
esclarecimento em relacdo a si préprio, expresso na ideia de autossupressdo. A
autolegislacdo e o principio de independéncia inerentes a ideia do alem do homem séo
relacionados a um contexto em que “o proprio esclarecimento e até mesmo a verdade em
todas as suas formas tornam-se um idolo” (DE, p.95), sendo até mesmo a ciéncia vitima
deste processo. A tendéncia antiautoritaria do esclarecimento se converte, assim, em seu

oposto, como descrito a segui:

O instrumento com o qual a burguesia chegou ao poder — o desencadeamento das forgas, a
liberdade universal, a autodeterminacdo, em suma, o esclarecimento — voltava-se contra a
burguesia tdo logo era forcado, enquanto sistema da dominac&o, a recorrer a opressao. Obedecendo
a seu proprio principio, o esclarecimento nao se detém nem mesmo diante do minimo de fé sem o
qual o mundo burgués nao pode subsistir. Ele ndo presta a dominacéo os servigos confiaveis que
as antigas ideologias sempre lhe prestaram. Sua tendéncia antiautoritdria — que apenas
subterraneamente, € verdade, se comunica com a utopia implicita no conceito de razao — acaba por
torné-la tdo hostil a burguesia estabelecida quanto a aristocracia, da qual alids logo se tornou
também uma aliada. O principio antiautoritario acaba tendo que se converter em seu proprio
contrario, numa instancia hostil a prépria razao: ele elimina tudo aquilo que é intrinsecamente
obrigatorio, e essa eliminacdo permite a dominacdo decretar e manipular soberanamente as
obrigagdes que lhe sdo adequadas em cada caso. Depois de proclamar a virtude burguesa e a
filantropia, para as quais ja ndo tinha boas razdes, a filosofia também proclamou como virtudes a
autoridade e a hierarquia, quando estas ha muito j& haviam se convertido em mentiras gracas ao
esclarecimento (DE, p.80).

Pode-se pensar, assim, que a proposta nietzscheana de questionamento da vontade de
verdade®? orientada pelo impeto antiautoritario de suspeita de todos os valores teria ido,
assim, muito além do que o vislumbrado por este filésofo, e aberto caminho ao
esvaziamento de todos os fins, ao relativismo e a prevaléncia da autoridade e da coercao.

Importa, neste ponto, analisar mais detidamente as decorréncias destas
investigacdes para 0s potenciais emancipatorios buscados pela teoria critica. A separagdo
entre filosofia e verdade tem a sua forma mais acabada a partir da escola positivista
comteana, que Horkheimer caracteriza como apologética, em oposicao a resisténcia dos
“enciclopedistas intransigentes” (DE, p.12): trata-se da volatizagdo da verdade e da
liquidacdo da teoria. Horkheimer da atengdo destacada ao tema do positivismo desde

1937, com a publicacao de “O mais recente ataque a metafisica”. Mas € apenas nos anos

258 Como observa Giacoia Jr., “a exigéncia incondicional da verdade, que enuncia para os filésofos as
perguntas que eles se formulam, é denominada por Nietzsche de veracidade (Wahrhaftigkeit). A
radicalizagdo da veracidade se produz quando a consciéncia filosofica aprende, com a prépria vontade de
verdade, a formular sua questdo definitiva, ou seja, ndo mais aquela que se dirige a causa, mas aquela que
se volta para o valor da veracidade, e isso de um duplo ponto de vista: questionando-se pela origem desse
valor (quem quer a verdade, o que em nos quer incondicionalmente a verdade), assim como o valor dessa
origem” (Giacoia Jr., 2008, p.248).
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1940 que as suas consequéncias mais alarmantes sdo delineadas. Em “O fim da razao,
Horkheimer caracterizara o positivismo como um processo de autoliquidagéo da razao,
na medida em que “removeu o pensamento da filosofia e reduziu-a a técnica de organizar,
ao reproduzir e sumarizar, as questdes de fato dadas no mundo dos sentidos” (FR, p.379).
Na Dialética, afirma-se que, na concepcao cientificista da filosofia, a autodestruicdo do
esclarecimento é levada adiante por ddceis especialistas (DE, p.11), com o auxilio das
“convencodes linguisticas e conceituais em vigor” (DE, p.12). Na sociedade de entdo, todo
desvio de uma atitude pragmatica parece suspeita e pode ameacar o0 ajustamento do
individuo e, assim, a sua sobrevivéncia. Mais do que isso, haveria uma pré-formacdo dos
sujeitos, a invasédo da capacidade perceptiva e da linguagem, forcada a uma falsa clareza,
na arte, na literatura e na filosofia, simultaneamente iluminante e obscura, dispensando o
trabalho do conceito.

O afastamento do esclarecimento dos seus ideais de liberdade, justica e verdade,
a volatizacdo da verdade e a liquidacdo da teoria e a prevaléncia de objetivos pragmaticos
imediatos sdo a principal ameaca ao fim deste processo de formalizacdo da razéo e de
desenvolvimento da racionalidade corrosiva do esclarecimento. Em face das tendéncias
destrutivas do proprio esclarecimento, os autores indicam que a solucdo viria na forma de
uma “autorreflexdo do esclarecimento”, de sua confrontagdo as suas proprias tendéncias
destrutivas. O tema ndo € desenvolvido na Dialética, uma vez que planejava-se esbocar
em uma obra futura este conceito positivo de esclarecimento, tarefa que, no entanto, ndo
foi jamais levada adiante.

A filosofia de Nietzsche, neste contexto, serve de paradigma destas tendéncias
esclarecidas, ao proclamé-las e ao levar o esclarecimento as ultimas consequéncias. A
Dialética revela que Nietzsche, ao mesmo tempo em que critica o cientificismo, teria a
ele se aliado em sua tentativa de transvaloracdo dos valores. Ele teria, como Sade, tomado
a ciéncia “ao pé da letra”, insistido na ratio “de maneira ainda mais decidida que o
positivismo” (DE, p.98). Mas, para além de seu impeto destruidor, especialmente devido
a sua negacdo a resignacgao, estes filésofos teriam liberado a “utopia contida, como no
conceito kantiano de razdo, em toda grande filosofia: a utopia de uma humanidade que,
ndo sendo mais desfigurada, ndo precisa mais de desfigurar o que quer que seja” (DE,
p.98), insistindo na “a confianga inabalavel no homem” (DE, p.98). Esse impeto pode ser
encontrado na filosofia de Nietzsche na consideracdo de que o futuro da humanidade, a

par do niilismo, é campo aberto de possibilidades.
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Nestas caracterizacbes de Nietzsche € revelada, assim, a ambiguidade de
Horkheimer no que diz respeito ao seu papel no pensamento filoséfico e em relagdo a
tendéncias do presente. Essa ambiguidade reside na percepcdo de que, por um lado,
Nietzsche ndo se filia ao autoritarismo do presente e, mais do que isso, oferece
ferramentas para combaté-lo. Mas, ao mesmo tempo, como um filésofo ancorado em sua
classe e em um processo de desenvolvimento do pensamento esclarecido, Nietzsche
carregaria estas tendéncias regressivas e combatia de modo equivocado os problemas de
seu tempo. Com base nos textos dos anos 1930 e ainda em uma discussao sobre Nietzsche
de 1950, pode-se observar que as raz0es para tal, segundo os autores, seriam que o seu
pensamento se detém apenas no elemento negativo presente na dialética, realizando
negacdes abstratas com o seu olhar de suspeita e seu impeto destruidor, e 0 seu
desconhecimento das leis econdmicas.?®* Nos anos 1940, este seu impeto destruidor é
relacionado a tendéncia corrosiva do esclarecimento e o seu entusiasmo pela vigéncia da
lei do mais forte o aproxima do fascismo.

Considera-se, no presente trabalho, que tais ambiguidades ndo sdo contempladas
na literatura que se refere a aproximacéo entre Horkheimer e Nietzsche e que as criticas
a esta filosofia séo interpretadas como sinais de uma rejeicdo quase completa do seu
pensamento e da sua aceitacdo reticente apenas em vista do trabalho conjunto com
Adorno. Ha que se reconhecer nestas leituras que, sem duvida, a aproximacao deste autor
marxista com esta filosofia causa surpresa em vista da divergéncia em seus objetivos. Por
isso, a seguir, sdo explicitados os choques inerentes a aproximagdo com Nietzsche que
envolvem a propria concepgdo da teoria critica e a sua filiagdo ao marxismo, partindo de
conflitos de que os proprios colaboradores do Instituto estavam conscientes e abordando

os seus efeitos na literatura posterior.

3. Nietzsche e as bases da teoria critica

O problema imediato que se coloca ao se confrontar a filosofia de Nietzsche e a
teoria critica diz respeito ao seu impeto emancipatorio, de realizacdo de ideais de
igualdade e justica, ou, em termos do caminho para a sua realizagédo, da superacdo da
dominacdo de classe. Declaracgdes elitistas da filosofia de Nietzsche, neste sentido, ndo

podem ser ignoradas e ndo é de se espantar que em um de seus primeiros escritos, 0s

254 Cf. SPV, pp.169-170; Adorno, Gadamer, Horkheimer, 2000, pp.57-58; MM, pp.73-74.
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aforismos de Dammerung, Horkheimer enfatize justamente a filiacdo de Nietzsche a
dominacdo de classe. No decorrer dos anos 1930, como visto, mediagdes sdo inseridas e
esse aspecto de seu pensamento € interpretado como oriundo do seu desconhecimento da
critica da economia politica e da dialética. Na década de 1940, o questionamento sobre o

conflito desta filosofia com o marxismo seguiu sendo tematizado.

3.1 Marx e Nietzsche

Uma fonte para o vislumbre de diferentes posi¢fes na discussdo sobre Nietzsche
na teoria critica € o comentario de um paper de Ludwig Marcuse sobre Nietzsche entre
Horkheimer, Adorno, Herbert Marcuse, Anders, ROIf Nirnberg e Pollock em 1942. Esta
em jogo nessa discussao um tema materialista chave, o estatuto de necessidades materiais
e imateriais, € a sua relagdo com a ideia nietzscheana de anseio. O contexto politico ¢ “o
prospecto de uma sociedade de abundancia a que, no entanto, faltou a promessa utopica
emancipatéria do socialismo” (Wolin, 2001, p.128). O ponto de partida ¢ o
guestionamento sobre a pertinéncia da comparacao entre a auséncia de anseios do ultimo
homem?>® e o contexto de satisfagdo das necessidades materiais em uma sociedade
emancipada (cf. Adorno, Anders, Horkheimer, et al., 2001) e até mesmo na Russia. Estéo
em pauta nesta discussdo a contraposicdo entre Marx e Nietzsche tendo em vista a
possivel modificacdo dos individuos em uma sociedade emancipada, o estatuto dos
anseios que ndo se referem a urgéncia material pela sobrevivéncia e a avaliagdo do
episodio de Nietzsche sobre os Gltimos homens como um juizo sobre 0 mundo burgués e
a sua cultura de saciedade, sem que se apresente algum consenso, mas uma diversidade
de pontos de vista. N&o se pretende aqui esgotar todos os temas apresentados, mas
levantar alguns pontos de interesse para os temas abordados nesta dissertagéo.

E interessante apontar brevemente a posicao de cada um dos teéricos em relago
a Nietzsche. A postura de Horkheimer nesta discussao € muito mais de fomentar o debate
do que de expor as suas proprias posi¢cbes. Em breves contribuigdes, ele defende a

prevaléncia dos anseios materiais contra a possivel desagregacao do foco sobre outros

1133

25 Sobre a auséncia de anseios, Nietzsche escrevera: ““Que é amor? Que é criacdo? Que é anseio? Que é
estrela?’ — assim pergunta o ultimo homem, e pisca o olho” (Zaratustra, Prélogo, 5). Noerr observa que
Nietzsche “havia esbogado (de modo comparavel a Huxley) uma situa¢do social em que, embora ainda
muito distante da ampla satisfacdo das necessidades materiais basicas, o contentamento coletivo prevalece
¢ a ansia por um desenvolvimento cultural mais alto é quase extinta” (Noerr, 2001, p.138).
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anseios®® e considera que em uma sociedade livre das urgéncias materiais o proprio
pensamento dos homens seria distinto (idem, p.132), assim como ja afirmara nos anos
1930 em “Materialismo e moral”, ideia a que Adorno adere (idem, p.134). Ele ressalta
como contraste entre Nietzsche e Marx o conhecimento da realidade social e o impeto de
modifica-1a.?%" Participante mais ativo na discussdo, Adorno enfatiza a importancia de
que Nietzsche e Marx sejam acionados para a compreensdo da dominagdo social,
recebendo um apoio moderado de Horkheimer. Dos demais participantes da discusséo,
Adorno recebe uma ferrenha oposicdo. Pollock desconfia dos efeitos da filosofia de
Nietzsche para a caracterizacdo da dominacgéo social, que para ele deve ser compreendida
sob o viés marxista. Ludwig Marcuse acusa Adorno de moldar Nietzsche com base no
marxismo. Herbert Marcuse afirma “Se Nietzsche esta correto, entio Marx esta errado”
para reforcar o contraste entre a descricdo do mundo dos Gltimos homens, em que a
satisfacdo material representaria a auséncia de anseios, e a consideracdo baseada em Marx
de que apenas apds vencidas as necessidades materiais 0s anseios humanos poderiam
florescer. Anders propfe que se compreenda Nietzsche a luz de Marx, mas ndo o
contrario, pois ele ndo almejava a mudanca social.

Diversos temas referentes aos propdsitos e objetivos da teoria critica sdo aludidos
nesta discussdao. Em primeiro lugar, para Adorno, ainda que enredada na ideologia, a
filosofia de Nietzsche portaria uma contribuicdo importante na medida em que a sua
critica da cultura teria “identificado certos aspectos da problematica social que ndo estao
dados per se na critica da economia politica” (Adorno, em: Adorno, Anders, Horkheimer,
et al., 2001, p.132). Como observa Jarvis, Adorno enfatiza a for¢a critica de certos
aspectos do pensamento de Nietzsche mesmo em comparagao ao marxismo, negando-se
a “relegar a critica da cultura a um papel secundario” (Jarvis, 1998, pp.64-65), como
propunham Pollock e Anders. Adorno destaca sobretudo a compreensao nietzscheana da
dominagdo, baseada na ideia de um rebanho sem pastores, que indica que: “a dominagao
pode sobreviver as formas imediatas de dominacdo; de que a dominacéo pode se infiltrar
nos proprios seres humanos” (idem, ibidem) e prescrever as suas necessidades (idem,
p.135), que pode ser entendido como um vislumbre nietzscheano do destino da cultura e

de modos internalizados de dominag¢do em uma sociedade que atinge as suas supostas

2% Horkheimer também discute o tema das necessidades materiais € imateriais na nota “Sobre o problema
das necessidades”, de 1942, por ocasido da discussdo do livro Admiravel mundo novo, mas nao ha
referéncias a Nietzsche (GS 12, pp.252-256).

257 Para uma exposicdo mais ampla sobre o tema das necessidades, veja-se Noerr, 2001, pp.136-143.
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“verdadeiras necessidades” (Jarvis, 1998, p.65). Em relacdo a contemporaneidade,
Adorno considera que Nietzsche poderia contribuir para despojar a democracia e 0
socialismo do carater ideoldgico que tinham adquirido e até mesmo prover uma critica a
sociedade individualista.

Com estas declaracdes, Adorno propde um trabalho de tradugao, de despojamento
da filosofia de Nietzsche dos seus aspectos ideoldgicos para a compreensao da real origem
de suas percepcoes. Ele conclui afirmando: “justamente o ponto em que ele [Nietzsche]
se recusa a prover a sua filosofia com instruc6es prescritivas € o seu momento de verdade.
A praxis que tudo inclui e tudo define tem uma tendéncia a continuar a reproduzir a forma
da dominagdo, além da dominagdo como tal” (Adorno, em: Adorno, Anders, Horkheimer,
etal., 2001, p.132, p.135). Podemos observar nas sugestdes de Adorno algumas das bases
pelas quais a teoria critica interpreta Nietzsche conforme esbocadas por Noerr em
referéncia a obra de Horkheimer e Adorno: “compreendé-lo melhor do que ele se
compreendeu”, ‘“organizar as suas percep¢des em um quadro de interpretacdes
sociohistorico compreensivo”, “relacionar o seu pensamento a situacdes contemporaneas
e as questoes de seus intérpretes” (Noerr, 2001, p.139).

Entre os aspectos desta discussdo que se relacionam ao pensamento de
Horkheimer estd um tema crucial para o presente trabalho, o desvelamento da dominacéo.
A conceitualizacdo da dominacdo ap6s a mudanca de diagnostico sobre a sociedade
capitalista implica em ir além do tema da exploracdo econémica e, como ja mencionado,
0 modo de implantacdo do socialismo na Unido Soviética passa a ser abertamente
problematizado por estes tedricos em fins dos anos 1930. Mas o ponto central e que diz
respeito ao tema do presente trabalho é a questdo da interiorizacdo da dominacgéo, tema
nietzscheano que permeia as investigacdes de Horkheimer e Adorno.

Por fim, é crucial ter em perspectiva que, apesar dos conflitos entre estes quadros
tedricos tomados isoladamente, ndo se pode dizer que a aproximacdo com Nietzsche (e
com Freud) afaste a teoria critica do marxismo. Afinal, como se observou neste trabalho,
a compreensao da dominacdo na Dialética, ao mesmo tempo em que abarca estagios pré-
historicos, destaca formas incipientes da divisdo do trabalho, da dominacéo de classe e 0s
seus efeitos e estd intrinsecamente ligada a uma analise do capitalismo em suas distintas
fases e de seus efeitos sobre a subjetividade. O quadro teérico marxista, deste modo, €
atualizado com contribuicdes da filosofia de Nietzsche e, importa recordar, da psicanalise,
em face da investigacdo de bloqueios emancipatorios que ndo residem apenas na

economia, mas na constituicdo subjetiva dos individuos. Como visto, assim como nos
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anos 1930 a ideia de interiorizagdo nietzscheana e os desdobramentos psiquicos dai
decorrentes vém a complementar a noc¢do de ideologia para explicitar o0 motivo da agéo
das massas contra 0s seus interesses materiais, nos anos 1940, temas marxianos como a
ideologia, a divisdo do trabalho e a reificacdo e o interesse na emancipacao sdo mantidos

na Dialética.

3.2 A literatura sobre teoria critica e a recepcao de Nietzsche

Entre as distintas vertentes na literatura posterior que se aproximam do tema da
recepcao de Nietzsche por Horkheimer e Adorno, os trabalhos de Lukacs e Habermas sdo
0s primeiros em ordem temporal e ttm em comum, cada um a seu modo, uma Visdo
negativa desta recepcao. No caso de Lukéacs, em 1952 e 1962 o seu foco é a associacao
de Nietzsche ao irracionalismo e ndo ha uma discussao de fato sobre a sua recep¢do por
Horkheimer e Adorno. Habermas, por sua vez, pretende corrigir o que ele considera serem
as falhas do projeto da primeira teoria critica.

Em A destruicdo da razdo (1952), Lukacs propde uma discusséao do irracionalismo
moderno tomando como ponto de partida Schelling e Kierkegaard, autores que
combatiam o conceito idealista de progresso, e apontando Nietzsche como a sua forma
elaborada, “o seu primeiro e mais importante expoente” (Lukacs, 1968, p.6). Uma vez
gue ja ndo havia uma filosofia burguesa progressiva a combater, o alvo de Nietzsche seria
o materialismo dialético e histérico e o socialismo, em vista de sua posi¢do na luta de
classes em favor da classe dominante (idem, pp.251-252). Como em seu j& mencionado
trabalho de 1934, Lukécs identifica o cerne e a direcdo da filosofia de Nietzsche com o

imperialismo tipico da fase tardia da burguesia:

A luta contra a democracia e o imperialismo, 0 mito do imperialismo e 0 chamamento a uma acgéo
barbara se apresentam sob a roupagem de uma transformagdo nunca vista, da “transvaloracdo de
todos os valores”, do “creptsculo dos idolos™: é a apologética indireta do imperialismo disfarcada
com o manto demagégico muito eficaz da pseudorrevolugéo (idem, p.259).

Importa mencionar alguns pontos de contraste entre a caracterizacdo de Nietzsche por
Luk&cs e a sua recepcdo por Horkheimer. Lukacs atribui a defesa do egoismo e da
libertagdo dos instintos nesta filosofia ao contexto historico em que a burguesia em
decadéncia libera “o que ha de mal e bestial no homem” (idem, p.282); pondera que a sua
critica ao cristianismo visa justamente os valores que o aproximam do socialismo (idem,
p.296) e que, em vez disso, ele oferece “uma ética para a burguesia belicosa e para a

intelectualidade burguesa do capitalismo” (idem, p.287), “opressora ¢ exploradora”, e
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uma defesa do capitalismo justamente por seus aspectos ruins (idem, p.288); afirma que
Nietzsche “nunca foi outra coisa que um tipo de darwinista social” que abomina o
desenvolvimento atingido pelos homens domesticados (idem, pp.300-304); e, por fim,
que “a luta de classes se converte, em Nietzsche, na luta entre as racgas superiores e
inferiores. Formulacdo que, por si so, aponta ja, naturalmente, para a fascizacdo da
ideologia burguesa” (idem, p.289). Lukacs também concede a doutrina do eterno retorno
um estatuto medular na filosofia de Nietzsche, distintamente de Horkheimer e Adorno.
N&o por acaso, em vista a uma tal caracterizacdo de Nietzsche, o seu juizo em 1962 sobre
aqueles que, partindo de uma ética de esquerda, tentaram mobilizar este filésofo contra a
reacdo fascista ¢ de que, no pos guerra, cedem a “um conformismo disfarcado de nao
conformismo”, como Adorno alojado confortavelmente no “Grande Hotel Abismo”
(Lukacs, 2015, p.18).

Em tom bastante distinto, mas também critico, em O discurso filosofico da
modernidade (1985) Habermas atribui a filosofia de Nietzsche o estatuto de “ponto de
inflexd3o” para a entrada na pos-modernidade. O contexto de todas estas conferéncias é,
importa notar, marcar uma posicdo contra os vicios que Habermas percebe no projeto
pos-moderno e defender o potencial do projeto moderno. A filosofia de Nietzsche é
caracterizada como uma desisténcia da critica imanente e um abandono do programa
moderno: “[Nietzsche] renuncia a uma nova revisdo do conceito de razdo e despede a
dialética do esclarecimento” (Habermas, 2012, p.124). Com base em O nascimento da
tragédia, observa que, nesta filosofia: “a modernidade perde sua posi¢do privilegiada;
constitui apenas a ultima época de uma longinqua histoéria da racionalizagdo, iniciada com
a dissolucao da vida arcaica e a destruicdo do mito” (idem, p.126). Mais do que isso, a
critica da modernidade teria renunciado ao seu contetdo emancipador, em referéncia
ainda a ideia de ruptura do principio de individuagdo como via de escape da modernidade
e a uma suposta reducdo de todos os fendmenos a fendmenos estéticos (idem, pp.137-
138). Também ¢ colocado em questdo o procedimento de sua critica: “Nietzsche deve o
seu conceito de modernidade, desenvolvido em termos de uma teoria do poder, a uma
critica da razdo desmascaradora que se coloca a si mesma fora do horizonte da razao”
(idem, p.139), que se torna “uma critica autorreferencial da razdo que se tornou total”
(idem, p.140), em outras palavras, “uma critica da ideologia que ataca seus prOprios
fundamentos” (idem, ibidem), cujas consequéncias teriam escapado mesmo ao Nietzsche

maduro.
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E significativo como Horkheimer e Habermas tiram conclusdes diferentes diante
desta filosofia. Para Horkheimer e Adorno, ela porta justamente a possibilidade
autorreflexdo do esclarecimento, mesmo que este ndo seja o projeto de sua filosofia, ao
expor as suas tendéncias regressivas, como na investigacdo da relacdo entre a
subjetividade e a dominacdo e ao evidenciar o seu carater corrosivo, e ao insistir na
confianga na humanidade e levar o esclarecimento até as ultimas consequéncias, sem
buscar solucdes consoladoras na moral ou na compaixao (como explicitado no excurso Il
da Dialética). Outra distincdo € o fato de Habermas ancorar a quase totalidade de sua
interpretagcdo nos textos do jovem Nietzsche. Embora ali de fato a modernidade fosse
compreendida em continuidade com o impeto racionalizador do homem tedrico, ponto
em que a Dialética converge, ndo seria acurado dizer que a modernidade perde a sua
especificidade de um modo geral no pensamento de Nietzsche. Isso é ainda mais claro na
Dialética, em que sdo apresentadas media¢Ges em relacdo aos efeitos do esclarecimento
no passado e na época em que 0S autores escrevem.

Na conferéncia seguinte, Habermas volta a sua critica a Horkheimer e Adorno
devido ao papel desempenhado por Nietzsche na Dialética, como “o grande modelo para
a autossuplanta¢do totalizadora da critica da ideologia” (Habermas, 2012, p.154), para a
sua autonomizacdo e radicalizacdo, uma vez que é voltada contra a razdo. Esta critica é
considerada problematica para a busca de potenciais de emancipacéo da teoria critica e
para a sua fundamentacdo. Quanto ao primeiro aspecto, Habermas critica esta tentativa
de esvaziamento do “potencial racional da cultura burguesa” (idem, p.169) e declara que
tal critica “ndo faz justica ao contetido racional da modernidade cultural” (idem, p.162).

Em termos de fundamentacéo, questiona a atuagdo imanente da critica da ideologia:

Esta [A critica da ideologia] descreve, contudo, a autodestruicdo da capacidade critica de modo
paradoxal, visto que no instante da descricdo ainda tem de fazer uso da critica que declarou estar
morta. Ela denuncia o esclarecimento que se tornou totalitdrio com os meios do préprio
esclarecimento (Habermas, 2012, p.170).

A isto Habermas denomina “contradi¢ao performativa”, que considera ser consciente, ao
menos para Adorno, uma vez que a Dialética negativa almejava reforcar a sua
necessidade.

Em decorréncia desta forma de critica, Habermas considera que, ao passo que
Nietzsche busca critérios em outra parte, Horkheimer e Adorno mantém e intensificam a
contradicdo. Nietzsche teria buscado o seu critério, em primeiro lugar, na estética e, em
segundo lugar, teria transformado a sua critica da ideologia totalizante em uma critica

genealdgica, o que implica que “ascendéncia e proveniéncia servem como critérios das
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posicdes, tanto no sentido social como no sentido 16gico” (Habermas, 2012, p.180), ou
seja, em “uma doutrina das forgas ativas e das meramente reativas” (idem, p.182) que ndo
resolveria a questdo. A posicao de Horkheimer e Adorno, por sua vez, implicaria em um
paradoxo inaceitdvel. A motivacdo de Habermas € convencer o leitor que estas
contradi¢Oes podem ser evitadas por meio de um conceito de racionalidade comunicativa,
projeto que ja opusera a critica a razao de Horkheimer e Adorno no capitulo “De Lukacs
a Adorno: a racionalizagdo como reificagdo” da Teoria da Acdo Comunicativa (1981), no
contexto da assim chamada “virada linguistica”.

Mais do que isso, Habermas considera que as diferengas entre os autores na
Dialética teriam sido escamoteadas (Habermas, 2007, p.282). Isso implica em uma
compreensdo dos escritos dos anos 1940 como uma ruptura com a obra anterior de
Horkheimer e um interltdio decorrente da colaboracdo com Adorno, ao passo que a sua

obra posterior estaria marcada pela auséncia de saida desta critica:

A diferenca profunda deixa-se reconhecer no modo como ambos 0s autores reagem a cada uma
das aporias mencionadas no prefacio. Se o esclarecimento é compreendido como um processo
irrefreavel de autodestruicdo da razdo, em que ainda se baseia a critica que se reserva o direito para
este diagnostico? Desde Nietzsche é sempre a mesma coisa: a critica radical da razdo procede de
modo autorreferente; ela ndo pode ser radical e a0 mesmo tempo deixar incélume o proprio padrdo
de avaliacdo. Horkheimer perturba-se com esta aporia. No intuito de poder empregar o efeito
emancipador do esclarecimento, ele recua diante da consequéncia segundo a qual o proprio ato do
conhecimento esclarecedor se vé afetado pelo processo diagnosticado de autodestruicdo do
esclarecimento. Assim, ele prefere acabar enredado em contradi¢cbes a ter que renunciar a
identidade dos lluministas, a ter que se converter ao nietzschianismo (idem, pp.284-285).

Esta é a base para que, em conjunto com as declarac6es de Gretel Adorno sobre a escrita
da Dialética, se atribuisse distinta autoria aos excursos | e I, como discutido no capitulo
dois desta dissertacgéo.

Em resumo, estes juizos sumamente negativos sobre a aproximacdo da teoria
critica com Nietzsche denunciam um suposto conformismo e elitismo de fundo (como
postula Lukacs), apontam o0 suposto impacto desta filosofia sobre os potenciais
emancipatérios da teoria critica, que dependeriam justamente dos ideais da modernidade
que sdo abandonados, 0s seus efeitos sobre a atuagdo da critica, que se veria enredada em
contradicdo performativa, e apresentam uma tese sobre a autoria da Dialética e sobre o
desenvolvimento do pensamento de Horkheimer e Adorno como um todo (na leitura de
Habermas). A mais bem elaborada interpretacdo de Habermas teve grande impacto nas

discussdes posteriores sobre 0 pensamento de Horkheimer.?®® Pretende-se acionar, a

2% A teoria de Axel Honneth, por sua vez, teve menor impacto sobre as leituras posteriores da obra de
Horkheimer do que Habermas, na medida em que a discussdo que ele propde ndo visa diretamente a
primeira teoria critica como alvo de critica e contraponto.
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seguir, alguns exemplos da literatura que corroboram apenas em parte as suas criticas ou
as questionam generalizadamente.

A interpretacdo proposta por Rath em seu ensaio de 1987 sobre a recepcao de
Nietzsche por Horkheimer e Adorno é orientada por uma visdo habermasiana em diversos
aspectos, mas desvia dela em algumas de suas conclusbes. Testemunham a leitura
habermasiana que permeia este ensaio as recorrentes mengdes a O discurso filosofico da
modernidade, a assertividade com que se atribui o Excurso | a Adorno e o Excurso Il a
Horkheimer exclusivamente (cf. Rath, 1987, pp.87-93) e a postulacdo de uma maior
reserva e até mesmo de uma repugnancia de Horkheimer a Nietzsche, que estaria mal
oculta sob sua imparcialidade no excurso Il (idem, p.90). Por outro lado, a sua leitura
destoa da habermasiana na medida em que julga as suas propostas insuficientes para dar
conta dos desafios que Nietzsche teria colocado a teoria critica, afirma que ha um
potencial critico relacionado a esta aproximacdo e reconhece que ha uma relevante
recepcao de Nietzsche por Horkheimer nos anos 1930. Ao final, o seu veredito é em
defesa do potencial da aproximacgdo com Nietzsche.

Outros pesquisadores responderam aos argumentos de Habermas. Sobretudo
Karin Bauer, em seu livro de 1999 sobre a recepcdo de Nietzsche por Adorno, Adorno’s
Nietzschean Narratives, oferece uma contraposicdo mais exaustiva a leitura
habermasiana. E interessante observar neste livro tanto os comentarios sobre a Dialética
como 0s juizos sobre a obra de Horkheimer tendo em perspectiva os trés temas que
permeiam uma Vvisdo negativa da recepcdo de Nietzsche: os seus efeitos sobre 0s
potenciais emancipatorios da teoria critica, as contradicbes em que a critica estaria
enredada e os seus efeitos sobre o conjunto da obra dos autores.

Partindo da observacao de que Adorno se aproxima da filosofia de Nietzsche para
promover uma “critica da ideologia, da dominagao, de conceitos marxistas de praxis e da
crenga em uma utopia progressiva” (Bauer, 1999, p.14), Bauer pretende mostrar, contra
Habermas, que “a demonstragdo brilhante da autodestrui¢ao do esclarecimento ndo os
conduz para fora da tradicdo da filosofia ocidental (...) mas radicaliza a autorreflexdo e a
autoconsciéncia modernas e tenta esclarecer o esclarecimento sobre as suas armadilhas
ideologicas” (idem, p.18). A autora considera sobretudo um equivoco ignorar “as
implicacdes da critica da ideologia de Nietzsche para a formulacdo de uma critica da
modernidade e da sociedade moderna autorreflexiva” (idem, p.34). A oposi¢do entre os

autores da Dialética e Habermas é apresentada por Bauer como uma oposicao entre a
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aceitacdo da contradicdo como parte necessaria da critica e a exigéncia de padrodes
normativos (cf. idem, p.13).

Ao mencionar Horkheimer, Bauer esta em linha com a tradi¢do habermasiana que
postula que a sua maior ambiguidade em relacdo a Nietzsche é evidenciada no excurso Il
da Dialética, ao afirmar que ali “Nietzsche aparece em conexdo com a justifica¢ao da
violéncia e do sadismo” (Bauer, 1999, p.3). E certo que, por outro lado, a autora também
reconhece que Adorno tem reservas importantes em relagdo a Nietzsche: “ao mesmo
tempo em que admira Nietzsche pela intransigente critica da sociedade, ele [Adorno]
também o critica por permanecer preso em preconceitos tedricos e metafisicos
caracteristicos do século XIX” (idem, ibidem). Por isso, Bauer propde que se considere
na aproximagao de Adorno com Nietzsche sobretudo ‘“categorias, atitudes e aspectos
performativos” compartilhados (idem, ibidem).

O presente trabalho, por ter investigado a recepcao de Nietzsche por Horkheimer
nos anos 1930 e por considerar que o excurso Il da Dialética ndo apresenta simplesmente
um veredito negativo sobre Nietzsche, mas expde o potencial emancipatorio presente no
anseio de libertacdo de sua filosofia, observou que as ambiguidades de Horkheimer em
relacdo a Nietzsche ndo representam uma juizo sumamente negativo e nao sdo assim tao
distintas daquilo que se costuma afirmar em relagéo ao trabalho de Adorno. Conclui-se,
ao contrario, que as “tensdes produtivas entre os seus trabalhos”, que Bauer (1999, p.4)
identifica, ndo se aplicam apenas a obra de Adorno, mas também a relacdo de Horkheimer
com Nietzsche. Nesse contexto, assevera-se aqui que a afirmacgéo de Bauer de que Adorno
ndo pretende suavizar as “discrepancias e incongruéncias” no trabalho de Nietzsche e
nem “minimizar as complicagdes provenientes da constelacao de Nietzsche, Marx, Freud,
Hegel e os outros elementos que contribuem para a teoria critica” (idem, ibidem) se aplica
muito bem ao trabalho de Horkheimer. Isso foi explicitado no item dois deste capitulo,
que tratou das figuras contraditérias de Nietzsche na teoria critica (o filésofo
antiautoritario, psicologo e Aufklarer que tem aspectos de sua filosofia afins ao fascismo),
e na explicitacdo da tensdo dentro do Instituto referente ao compartilhamento de espaco
entre Marx e Nietzsche, com base na discussdo do paper de Ludwig Marcuse de 1942.

Afirma-se aqui, por isso, que a atitude compartilhada por Horkheimer e Adorno é
uma apropriacdo baseada em uma leitura propria da filosofia de Nietzsche que trabalha
com as contradi¢Bes internas desta filosofia, no caso de Horkheimer, por exemplo o
aspecto libertador de seu impeto antiautoritario e da relagdo com os instintos proposta
pela sua filosofia, da sua exposic¢ao do vinculo entre subjetividade e dominagéo versus a
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sua adesdo a classe dominante, a “lei do mais forte” e o seu preconceito em relagdo as
massas expresso na formulagéo dos ultimos homens e do além do homem, e com o seu
confronto com a teoria critica, ou seja, com o seu quadro tedrico materialista e com o seu
impeto emancipatério, para os quais o filésofo contribui a sua revelia. Esta atitude
compartilhada, é importante ressaltar, ndo advém de sua colaboragcdo com Adorno, mas
ja esté presente em seus trabalhos dos anos 1930. N&o se trata, assim, de uma aproximacao
predatoria, em que o pensamento de Horkheimer foi por assim dizer colonizado por
Adorno e pelo seu nietzscheanismo, como parece querer Habermas, mas de uma
convergéncia de interesses de dois pensamentos de origens e destinos distintos. A
Dialética seria 0 ponto maximo desta convergéncia, ocasido para se reafirmar, em acordo
com Noerr, que “a autoria do livro, que ndo pode ser necessariamente reduzida ao ato de
escrever o texto, deve, em ultima andlise, ser atribuida a ambos juntos” (Noerr, 2002,
p.221).

Em segundo lugar, observe-se que, enquanto as “categorias, atitudes e aspectos
performativos” compartilhados sdo importantes para a compreensdo da recep¢do de
Nietzsche por Adorno (Bauer, 1999, p.3), aqui também se observou como Horkheimer
aciona conceitos e categorias nietzscheanas, a exemplo da ideia de interiorizacdo, da ma
consciéncia, do ressentimento e do niilismo, para a investigacao filogenética dos aspectos
subjetivos da dominagéo social, seja no contexto da sociedade burguesa (nos trabalhos
dos anos 1930), seja desde a pré-histdria da humanidade (na Dialética).

Com base nesta andlise da recepcdo de Nietzsche por Horkheimer, observa-se que
o conflito do pensamento de Nietzsche com os potenciais emancipatérios da teoria critica
é produtivo, por desvelar e a0 mesmo tempo exemplificar as tendéncias regressivas do
pensamento burgués ou esclarecido. Isso é possivel pois Horkheimer procede por
negacOes determinadas do seu pensamento, mantendo os seus elementos criticos que
podem ser ferramentas Uteis no combate como o fascismo. A filosofia de Nietzsche €
colocada a servico de um severo questionamento desta heranca, ao passo que, para
Habermas, o cerne do problema é o abandono do projeto moderno e que Horkheimer e
Adorno estariam em uma posicdo insustentavel ao se manterem fiéis ao esclarecimento
e, a0 mesmo tempo, postularem uma critica da razdo totalizante. Argumenta-se,
distintamente, que a estratégia de critica a razao ilustrada por meio do mito de Ulisses é
muito mais um recurso estilistico para expor o seu vinculo com a dominagéo e trazer uma
autorreflexdo perdida na contemporaneidade, em que 0 pensamento se ocupa sobretudo

de meios e fins visando a autoconservacao e todo outro tipo de anseio sofre ataques a sua
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legitimidade em vista da fixacdo aos fatos e do aprisionamento de uma logica que apenas
repete 0 que ja era, tipicos do pragmatismo e do positivismo, e para recuperar 0 conceito
de individuo, fortemente coagido a submissdo e ao conformismo por um aparato de
dominacdo desenvolvido no capitalismo monopolista com entraves econémicos, culturais
e politicos aliados em uma sociedade de rackets. Ou, como observa Allen em relagéo ao
excurso II, “a posicao de Horkheimer e Adorno nao ¢ de que poder e razdo sdo idénticos.
E verdade que isso é o que Sade e Nietzsche proclamam, mas ao fazé-lo eles agem ndo
como inimigos do esclarecimento, mas a servigo de seu resgate” (Allen, 2016, p.168), ao
opor a si o seu reflexo. Assim, ndo se almeja, definitivamente, uma “negacao abstrata da
heran¢a da modernidade, mas a completa realizacao de sua heranca” (idem, p.164).

Interessa ainda analisar a critica a Dialética como uma filosofia da historia
negativa, em vista do ceticismo que enuncia em relacdo ao progresso, pois esta atitude se
relaciona em alguns aspectos a aproximacao dos seus autores com Nietzsche. Contra esta
interpretacdo, expressa por exemplo por Habermas quando censura a Dialética por ser
insensivel ao conteudo social e cultural da modernidade, se manifestam Susan Buck-
Moss, Martin Saar e Amy Allen. Neste contexto também sera possivel discutir uma
literatura mais recente que propicia uma nova via da compreensdo da recepcdo de
Nietzsche (e inclusive comparagdes com Foucault), por meio da concepg¢do da Dialética
como uma genealogia.

Antes disso, vale fazer alguns comentarios sobre o desenvolvimento do
pensamento de Horkheimer, pois a ideia de progresso ja tem um estatuto problematico
em sua teoria critica dos anos 1930. Recorde-se que 0 pensamento burgués é percebido
inicialmente como uma libertacdo da autoridade seguida, porém, dos seu retorno apos a
consolidacdo desta classe social, da perspectiva de uma “dialética da sociedade burguesa”
(Abromeit, 2011). O aparato cultural, o pensamento filoséfico e o carater dos individuos,
com atrasos ou avangos pontuais, parecem acompanhar este movimento contraditério e a
questdo da sua superacdo, a perspectiva emancipatoria, estd em aberto no momento em
que Horkheimer escreve. Ao mesmo tempo, a disciplina obtida no trabalho é considerada
uma decorréncia positiva da sociedade burguesa na medida em que a capacidade
produtiva desta sociedade propicia a possibilidade da emancipacdo dos homens, embora
Horkheimer jamais desconsideres os sofrimentos e as rendncias que erigiram esta
habilidade. Sobretudo em “Egoismo e movimento de libertacdo” (1936), o carater
progressista do pensamento burgués é colocado em questdo por meio da percepcdo da
manipulacdo das massas no presente e dos aspectos irracionais do discurso dos lideres de
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massa. Essa tendéncia questionadora do progresso também permeia “Montaigne ¢ a
funcao do ceticismo” (1938) e, mais fortemente, “O estado autoritario”, “O fim da razao”
e, no fim desta década, Eclipse da razéo.

Também seria possivel, da perspectiva do pensamento de Horkheimer, inquirir se
a critica a concepcéo progressiva da historia também poderia ser remetida ao seu interesse
na obra de Schopenhauer, que remonta a sua juventude e aparece de modo consolidado
em sua obra tardia.?®® No entanto, o fato de Schopenhauer apresentar uma critica ao
progresso da perspectiva de um metafisico, ndo permitindo assim um ancoramento no
presente que é possivel tanto através do contemporaneo Benjamin como de um atualizado
Nietzsche, conduz a pensarmos o estatuto da sua proximidade com Schopenhauer muito
mais como uma predisposi¢do do que um fator decisivo em sua critica ao progresso.

Retornando a Dialética, obra mais discutida na literatura de comentario, uma
primeira resposta contra a interpretacdo da Dialética como uma teleologia € oferecida por
Susan Buck-Morss no final dos anos 1970, em The Origin of Negative Dialectics, e
envolve referéncias ao pensamento de Benjamin. A autora considera que a Dialética visa
justamente a “desmantelar o mito da historia como progresso” (Buck-Morss, 1977, p.60)
em sua concepcdo hegeliana e marxista. Isso é embasado na percepcdo de que o
movimento historico leva ndao a um “estado verdadeiramente humano”, mas a “uma nova
espécie de barbarie” (DE, p.11); de que esta em andamento uma “marcha em dire¢ao ao
mundo administrado” (DE, p.10); na afirmagdo do “elemento destrutivo do progresso”
(DE, p.12); ou de que “a maldi¢ao do progresso irrefreavel € a irrefreavel regressao” (DE,
p.41). Para dar conta destas passagens, Buck-Morss propde que se compreenda a

Dialética em face das tendéncias contra as quais ela se posiciona, a saber, como “negacdo

259 Em sua obra tardia, Horkheimer se posiciona mais claramente em relacéo ao seu interesse em percepgdes
de Schopenhauer contra a nogdo de progresso historico hegeliano. Em “Schopenhauer hoje” (1961), 1é-se:
“Ele [Schopenhauer] levou em conta as melhorias técnicas, econdmicas e sociais, mas desde o comego
também percebeu as suas consequéncias: devogdo cega ao SUCESSO e um recuo para um curso dos eventos
pacifico. Em suma, pode-se dizer, ele percebeu a dialética deste progresso. Nao distintamente de alguns
hegelianos de esquerda que, a este respeito, contradisseram seu mestre, rejeitou decididamente a ideia de
divindade do Estado. (...) A fabula idealista da astucia da razdo, que minimiza os horrores do passado ao
apontar para os bons fins a que serviram, na verdade deixa escapar a verdade: que 0 sangue e a miséria
pervadem os triunfos da sociedade” (Horkheimer, 2012, p.66). Esta suspeita com relagdo ao progresso e a
sua oposicao a “racionalizagdes para as suas experiéncias de terror e injustica” (idem, p.67) sdo pontos
importantes do pensamento de Schopenhauer que certamente ndo passaram desapercebidos por Horkheimer
desde sua juventude. No entanto, mais importante do que ressaltar ecos schopenhauerianos, nietzscheanos
e benjaminianos, hd que se considerar a critica a0 progresso como um desenvolvimento interno ao
pensamento de Horkheimer, parte de sua reavaliagdo do periodo capitalista liberal e da historia como um
todo como decorréncias de seu diagnéstico acerca da dominacdo total que prevalecia na sociedade do
presente. Nesse sentido, antes de se afirmar a existéncia de uma teleologia em suas afirmacdes nos textos
dos anos 1940, também vale considerar que é a luz do presente que Horkheimer combate nog¢des ingénuas
de progresso que atingiram até mesmo parte da esquerda marxista.
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critica daquela visdo de historia racionalista, idealista e progressiva que havia se tornado
‘segunda natureza’ na sociedade burguesa. Esta critica foi feita em favor do
esclarecimento e da racionalidade que prometia” (Buck-Morss, 1977, p.61).

Além disso, é proposto que o passado nao € compreendido de modo estatico, mas

continuamente reavaliado conforme o presente. Como observa Buck-Morss,

identificar a “fonte” [source] (Ursprung) historica ou o protétipo (Urbild) histérico ou o
desenvolvimento (Urgeschichte) historico era construi-lo sob a perspectiva do presente e com o
proposito de criticar o presente (...) quando o primeiro excurso [da Dialética do esclarecimento]
interpretou Ulisses como o prototipo (Urbild) do individuo burgués, o proposito (...) [foi] ler esta
imagem arcaica como configuracdo da modernidade para que se tornasse ocasido para uma
compreensdo critica do presente (Buck-Morss, 1977, p.60).

E com este propdsito que, tal como nas teses “Sobre o conceito de historia” (1940)
de Benjamin, é obliterada a oposicéo entre civilizacdo e barbarie e é enfatizada a sua
unidade contraditdria (cf. Léwy, 2005, p.75). Como afirma Benjamin na tese VIIL: “o
espanto em constatar que os acontecimentos que vivemos ‘ainda’ sejam possiveis no
século XX ndo € nenhum espanto filoséfico. Ele ndo estd no inicio de um conhecimento,
a menos que seja 0 de mostrar que a representacdo da historia donde provém aquele
espanto ¢ insustentavel” (Benjamin, 2005, p.83). Estd em jogo aqui a oposi¢do a uma
parte da esquerda alema.?®® Ao passo que a socialdemocracia considerava o fascismo
como um “vestigio do passado, anacrénico e pré-moderno” (Lowy, 2005, p.84), Benjamin
ressaltara a sua modernidade, ‘“manifestacio patolégica da modernidade
industrial/capitalista que se apoia nas grandes conquistas do século XX” (idem, p.103).
O trabalho de Benjamin teve ascendéncia também sobre a critica de Horkheimer a

esquerda em “O estado autoritario”.?%! Este mesmo espirito orienta Horkheimer e Adorno

260 Benjamin ressalta que o movimento histérico ndo estaria conduzindo a realizagdo dos potenciais e da
felicidade humana por meio da revolugdo proletaria, mas ao seu fracasso e a catastrofe para a humanidade.
Como afirma na tese sete, “nunca ha um documento da cultura que ndo seja, a0 mesmo tempo, um
documento da barbarie”, razdo pela qual o materialista historico busca “escovar a historia a contrapelo”
(Benjamin, 2005, p.70). Nesta questéo, estd em jogo a afinidade da proposta benjaminiana com a Segunda
Consideragédo Extemporanea de Nietzsche, obra que chega até mesmo a ser citada como epigrafe na tese
XII: trata-se da oposi¢do a uma espécie de historicismo servil, a idolatria do factual, que, além do
progressismo marxista, € outro alvo da critica de Benjamin (cf. Chaves, 2003, pp.53-59). A histéria é lida
nao mais do ponto de vista dos vencedores, mas do ponto de vista dos oprimidos, para os quais “o passado
nao ¢ uma acumulacdo gradual de conquistas, como na historiografia ‘progressista’, mas sobretudo uma
série interminavel de derrotas catastroficas” (idem, p.66). Analogamente, em “O estado autoritario”,
também Horkheimer fala na necessidade de “um salto para fora da historia”.

%61 A afinidade do ensaio “O estado autoritario” com ideias benjaminianas é ressaltada por Buck-Morss: no
interesse na relacdo entre progresso na dominagdo da natureza e relagBes sociais de dominacdo; na
possibilidade de emancipacdo, seja por uma forca messianica fraca (Benjamin) ou por meio de uma
experiéncia critica (Horkheimer); no anseio por uma forma de libertacdo que, para além do mundo do
trabalho e da socializagéo da economia, aponte para a felicidade sensual (cf. Buck-Morss, 1977, pp.172-
173). Léwy (2005, p.99) chega mesmo a afirmar que é este o texto que, dentre outros autores da teoria
critica, mais se aproxima das teses “Sobre o conceito de historia” pois, embora ndo se refira as fontes
teoldgicas e messianicas, compartilha desta imagem de um salto para fora do progresso, de um radicalismo
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na Dialética, ao desvelarem no passado da humanidade as sementes destes
acontecimentos recentes, derivados da recaida do esclarecimento na dominagdo, e o
ancoramento do fascismo no presente modo de producao.

Contra a no¢do de uma teleologia na Dialética, pode-se opor também a afirmacéo
de Saar de uma “descontinuidade essencial dos objetos historicos, isto ¢, no fato de que
sua funcdo, significado e propdsito pode mudar com o tempo” (Saar, 2008, p.305),
tematizando o estatuto da Dialética como uma genealogia. Ao passo que Saar se ocupa
mais em apresentar os aspectos que fazem desta obra uma genealogia, Allen analisa com
mais atencdo a critica ao progresso, em artigos de 2014 e 2016 e sobretudo no livro The
End of Progress (2015). A autora ressalta como mérito da Dialética evitar a narrativa
hegeliana do progresso histérico, reforcando que tal negacdo por meio da exposicédo de
um vinculo entre razdo e poder ndo implica que em uma identidade entre estes termos e,
assim, ndo implica em uma filosofia negativa da histéria com uma meta ja definida, a
barbarie (cf. Allen, 2014, pp.10-25).

Allen quer mostrar que na Dialética o que é questionado ndo € a possibilidade de
progresso no futuro, mas a reivindicacdo do progresso como um fato histérico do qual
deriva a sociedade atual (cf. Allen 2016, pp.163-164). Ela observa que a Dialética €
orientada pela percepcdo de que “leituras progressivas da histéria servem como
impedimentos ideologicos que bloqueiam o progresso no futuro” (idem, p.5), sendo
necessaria uma problematizacéo critica do presente e do longo processo de racionalizacdo
relacionado & dominagdo cega em nome da heranca esclarecida em favor da libertacdo

humana, através do método genealdgico (cf. idem, pp.163, 174).262

politico explicito e de uma contundente critica a esquerda. “O estado autoritario” foi finalizado antes da
leitura das teses por Horkheimer (em marco de 1941, ao passo que as teses foram recebidas em junho do
mesmo ano). Ainda assim, essa afinidade pode ser atribuida a discussdes conjuntas, especialmente ao
ultimo contato pessoal dos autores, em que discutiram a “identidade de barbarie e cultura” e o
“desmascaramento da historiografia como empatia pelos dominantes” (cf. Horkheimer, 2007, pp.181-182,
correspondéncia a Adorno de 23 de junho de 1941).

262 Também argumentando contra esta concepcéo de uma filosofia negativa da histéria em relagéo a obra
de Adorno (e Foucault), Amy Allen afirma: “precisamente gragas ao seu ceticismo em relagao ao progresso,
Adorno e Foucault sdo frequentemente lidos como se oferecessem uma filosofia da histéria negativa, uma
Verfallsgeschichte, uma histéria conservadora da histéria como um processo de declinio e queda. Em
contraste a esta interpretacdo, argumento que uma metodologia alternativa para pensar a histdria pode ser
encontrada no trabalho de Adorno e Foucault. Nem progressiva, nem regressiva, esta metodologia entrelaga
genealogias subversivas e vindicativas — e, como tal, reconstr6i a histéria como uma historia de progresso
e regressao — a servico de um fim genealdgico distinto: uma problematizacdo critica de nosso momento
historico presente. Esta problematizagdo € parte de um projeto de uma critica imanente que visa ndo a uma
recusa totalizante ou negacdo abstrata da heranca normativa da modernidade, mas a uma realizagdo mais
completa daquela heranga e seus ideais de liberdade, inclusdo e respeito pelo Outro” (Allen, 2017, pp.187-
188). Trata-se, assim, na Dialética do esclarecimento, de “uma relagdo dialética entre aspectos negativos,
totalitarios, regressivos, barbaros e amorais do esclarecimento com os seus aspectos positivos, reflexivos e
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Em 1999, Karin Bauer j afirmava a aproximacé&o entre a Dialética e a Genealogia
da moral ndo apenas em termos de temas similares, mas também de modos de
argumentar, propondo o conceito de genealogia para uma compreensdo mais ampla do
projeto filoséfico de Horkheimer e Adorno. A genealogia tentaria “superar as limitagdes
e armadilhas da racionalidade e reconhecer a falha da historia universal em prestar contas
pela dialética do esclarecimento e pelas dimensdes regressivas do assim chamado
progresso” (Bauer, 1999, p.50). Ou seja, opde “resisténcia as apreciacoes infladas da
historia e da racionalidade pelo esclarecimento” (idem, p.51) e d& conta do que estava
“escondido, reprimido e esquecido pela historia convencional” (idem, ibidem).

Allen propde uma tipologia das genealogias (subversiva, vindicatoria e
problematizante), todas tendo por nicleo o projeto nietzscheano, mas a primeira
propondo a rejeicdo dos valores vigentes, a segunda visando mostrar a sua justificacéo e
razoabilidade e a terceira, com tracos de ambas, “revela tanto os perigos como as
promessas contidos nos valores, conceitos ou formas de vida cuja histéria contingente
traga” (idem, p.191) — modelo em que Allen inclui Adorno: “embora Adorno ndo use o
termo ‘genealogia’ ou ‘problematizacao’ (...) para descrever a sua abordagem da historia,
ainda assim os contornos de tal abordagem podem ser encontrados em seu trabalho”
(idem, pp.191-192), o que a autora relaciona ao seu interesse por Nietzsche, em nota de
rodape.

Além dessa defesa da Dialética contra a acusacdo de teleologia, para Allen, a
suposta contradicdo performativa da Dialética e a sua auséncia de orientacdo normativa,
postulados por Habermas, estariam resolvidos em um contexto em que o esclarecimento
é compreendido como historicamente contingente e analisado em vista da emancipagéo
de tendéncias também contingentes: se “a relagdo entre razdo e dominagdo ¢
historicamente contingente e ndo envolve uma reducdo da razdo per se a dominacéo,
entdo o paradoxo emerge de um certo processo de racionalizacdo e ndo é interno a razao
como tal” (Allen, 2016, p.170).

Martin Saar caracteriza a genealogia como o estudo da constituicao do individuo
pelo poder, tradi¢do teorica que teria sua origem em Além do bem e do mal (1886) e, de

modo mais acabado, na Genealogia da moral, e que encontraria a sua expressdo mais

emancipatorios, entre o esclarecimento como dominagao e o esclarecimento como capacidade de uma
autorreflexdo racional” (Allen, 2014, p.14).
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elaborada na fase genealdgica de Foucault.?®®> Como observa Saar, em seus trabalhos,
Nietzsche volta-se ao estudo historico para desafiar “radicalmente convicgdes filosoficas
sobre a moralidade e ajuda[r] a reinterpretar fundamentalmente a funcao social e o papel
existencial dos julgamentos morais e ideais” (Saar, 2008, p.297).

Saar afirma que o método genealdgico procede por meio de uma historicizagdo
critica de um objeto de estudo que antes ndo fora historicizado, mas dado como natural.
A revelacédo de sua contingéncia por meio da exposicao de seu vir a ser histérico é o que
abre espaco para a critica. Os objetos selecionados sdo justamente aqueles que seriam
afetados por um tal questionamento, que ja porta em si uma dimensao avaliativa (cf. Saar,
2002, pp.233-234). Na Genealogia da moral, Nietzsche refere-se aos valores morais. Na
Dialética do esclarecimento, 0 que esta em jogo é a razao humana, por meio da exposicao
de sua génese entrelacada a dominacdo, em um processo de esclarecimento agora
ressignificado como dominacgéo da natureza.

Nesse sentido, outra caracteristica da genealogia € evidenciada: sdo investigados
valores, ideais, conceitos e instituicbes em que o autor e o leitor estdo fortemente
engajados. Como observa Saar, “todas as gencalogias tém em comum uma reflexibilidade
estrutural, uma autoimplicacdo no fato de que seja quem for que proclame uma critica
genealdgica o faz ao criticar aspectos e elementos, talvez até mesmo ‘imagens’,
metaforas, padrdes de interpretagdo ou ‘ideologias’ de sua propria cultura ou origem”
(Saar, 2002, p.236). Isso é evidente em uma investigacdo ampla dos valores morais tal
como proposta por Nietzsche e no modo empregado pelo fildsofo para se dirigir aos seus
leitores. As genealogias se caracterizam, assim, por um tipo particular de escrita acionado
para “dizer ao sujeito a historia dos poderes operantes nele, dizer-lhe a historia de seu
proprio vir a ser” (idem, ibidem) e propor de uma historia critica da propria subjetividade
levando em conta as relagOes de poder atuantes em sua formagédo (cf. Saar, 2008,

p.298).2%* Para criar uma forte impressdo para confrontar esta “narrativa de poder” ja

263 Como observa Wotling, estudioso de Nietzsche: “opondo-se, em primeiro lugar, a tradicional procura
pela esséncia e, de certa maneira, desqualificando toda ideia de um dado sem origem, a genealogia é
inicialmente pesquisa regressiva, que visa a identificar as origens produtoras de um valor, de uma
interpretacdo ou de um processo (moral, religioso, filoso6fico ou outro qualquer), isto é, identificar as
pulsBes que Ihe deram nascimento; ela é, em segundo lugar, uma pesquisa sobre os valores dos valores
assim detectados. O primeiro momento ndo sendo o alvo da investigacdo, mas a condi¢do que torna possivel
0 segundo (Wotling, 2013a, p.208).

264 Este voltar-se a subjetividade é uma caracteristica central da genealogia, desde Genealogia da moral:
“uma dimensdo essencial da historia genealdgica de Nietzsche é narrar a historia da moralidade como uma
historia do processo da formagdo do sujeito moral” (Saar, 2008, p.301). H4 que se levar em conta a
importancia deste desafio de desvelar o poder em situagGes antes inconcebiveis e até mesmo de convidar a
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estabelecida (idem, ibidem), a artificial naturalidade e a violéncia oculta sob
configuracdes sociais a que se esta habituado (Saar, 2002, p.239), é essencial criar um
forte efeito sobre os leitores, por meio da hipérbole e na analise do material antropoldgico
e literario, marcando na memdria a violéncia e a dominacdo que permeiam a
racionalidade. Assim, procede-se, tragando teses experimentais e usando metaforas
imaginativas e ilustracOes, para estabelecer conexdes (entre moralidade e poder no caso
de Nietzsche) por meio de “ficgdes tedricas especulativas ou imagens de pensamento em
vez daquilo que é tradicionalmente denominado um argumento historico” (Saar, 2008,
p-308); na “construcao de amplas linhas e desenvolvimentos historicos (a emergéncia e
queda de institui¢des, praticas e normas, etc. durante um periodo de tempo)” (Saar, 2002,
p.239) e uma periodizagdo que se apoia em “‘cenas primarias’ € momentos
paradigmaticos que podem tomar a forma de uma distincdo cronoldgica e artificial de
certas datas e momentos ou até mesmo biografias individuais” (idem, ibidem).

Na Dialética, esta aproximagao com o objeto de critica e com o leitor é evidente,
revestindo-se um aspecto paradoxal na medida em que a critica do esclarecimento é
proposta pelo proprio pensamento esclarecido, como autorreflexdo; o carater hiperbolico
e retorico das afirmac@es visa a engajar o leitor. A criagdo de uma ampla linha histérica
pretende fortalecer a tese de que razdo e dominagdo estdo entrelagcadas; de que a
dominacdo permeia toda a historia humana. Isso se da por meio da cena paradigmatica do
mito, que poderia expor na formacao do sujeito a origem conjunta de dominacao e razao
e a sua afinidade. Tal como na proposta de Saar sobre a genealogia sdo encontrados:
“efeitos e dindmicas de poder por tras e sob os objetos da histdria ja constituidos” (Saar,
2008, p.307) e uma histdria do self narrada como narrativa do poder (idem, ibidem). Isso
ndo implica afirmar que os autores tivessem de partida a intencdo de seguir um modelo
genealdgico nietzscheano, mas ha que se considerar as afinidades consideraveis de
procedimentos que tornam desconcertante, dentro da tradicdo da teoria critica até entéo e
para geracoes futuras, a forma e as teses da Dialética.

Em artigo publicado em inglés em 2016, Abromeit apresenta a sua concepc¢éao da
Dialética como uma genealogia, que destoa bastante do tom apreciativo de Allen e

Saar.?®® Ele identifica esta obra ndo com uma genealogia no sentido nietzscheano, em que

audiéncia a se reconhecer e problematizar nas narrativas como fatores centrais para a opgéo estratégica por
uma linguagem hiperbdlica (idem, pp.309-311).

265 Na defesa do método historicista critico de Horkheimer dos anos 1930, Abromeit afirma: “Nietzsche
critica a busca por origens causais no passado antigo e concentra-se, em vez disso, nas maneiras multiplas
e imprevisiveis pelas quais o significado de conceitos — tais como a moral — sdo transformados por
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“o significado e a fungdo social de algo como a ‘moralidade’ em diferentes épocas
historicas ndo tem nenhum poder teleoldgico sobre o seu significado no presente”, mas
com o procedimento de Martin Heidegger, cujos “esforcos em identificar as origens
arcaicas dos vicios fundamentais do Esclarecimento moderno e a sua assercao de que a
civilizacdo ocidental como um todo estd dominada por este conceito de racionalidade
fundamentalmente vicioso e relativamente constante” (Abromeit, 2017, pp.22-23). 2%

Com esta revisdo da literatura, ndo se pretendeu dar respostas definitivas as
questdes colocadas na literatura, mas apresentar a diversidade de perspectivas e polémicas
em torno da recepcdo de Nietzsche na teoria critica, considerando os efeitos das
contradigdes intrinsecas a sua filosofia e entre a sua filosofia e a teoria critica. Tal revisdo
teve por objetivo, mesmo quando fez referéncia a Adorno e a Dialética, obra mais
discutida na literatura, ressaltar a originalidade do trabalho de Horkheimer e dos seus
trabalhos dos anos 1930 para a compreensédo da recepcdo de Nietzsche e para as suas
motivacgdes para engajar-se no projeto de uma dialética do esclarecimento.

Pretende-se afirmar, contra uma parte da literatura, que um olhar mais atento sobre
0s escritos de Horkheimer dos anos 1930 e sobre a Dialética revela, em primeiro lugar,

que a aproximacdo de Horkheimer com a filosofia de Nietzsche, que ocorre ja nos anos

acontecimentos histéricos mais recentes. O significado e a fungao social de algo como a ‘moralidade’ em
diferentes épocas historicas ndo tem nenhum poder teleolégico sobre o seu significado no presente.
Heidegger, em contraste, atribui os principais vicios da racionalidade ocidental ao esquecimento da questao
do significado do ser, que ocorreu na passagem dos fildsofos pré-socraticos para Socrates e Platdo e na
traducéo de conceitos filosoficos gregos para o latim. Embora certamente o conteddo do argumento de
Horkheimer e Adorno seja diferente do de Heidegger, seus esfor¢os em identificar as origens arcaicas dos
vicios fundamentais do Esclarecimento moderno e a sua assercdo de que a civilizagdo ocidental como um
todo estd dominada por este conceito de racionalidade fundamentalmente vicioso e relativamente constante,
cujas origens estabelecem os padrdes — ou ao menos os limites — de todos os desenvolvimentos
subsequentes, tém de fato uma semelhanca notavel com Heidegger. E nesse sentido em particular que
gostaria de descrever a abordagem tedrica subjacente ao novo conceito de Esclarecimento de Horkheimer
e Adorno como ‘gencalogica’: eles buscam compreender uma ampla variedade de precedentes historicos e
historico-intelectuais que exibem sinais reveladores de um conceito inadequado de Esclarecimento que
estava predestinado a autodestruir-se desde o inicio” (Abromeit, 2017, pp.22-23).

266 Além destas fontes acima apresentadas, outros trabalhos sobre a recepcéo de Nietzsche analisados na
elaboragdo desta dissertacdo foram: o artigo “Nietzsche and critical theory”, de Peter Piitz, (de 1974), o
livro de Gillian Rose (1978) sobre Adorno, o artigo “Nietzsche: les Lumicres et la cruauté. De
I’interprétation de Nietzsche par la Théorie critique”, de Agnés Gayraud (2010), entre outros, mencionados
na bibliografia deste trabalho. Mais recentemente, na recepcéo brasileira sobre a recepcdo de Nietzsche na
teoria critica, observe-se a tese de doutorado de Ernani Chaves sobre a sua recepcao por Benjamin (Chaves,
1993) e os seus artigos sobre a defesa de Nietzsche das apropriacdes nacional-socialistas (2010) e sobre 0s
temas nietzscheanos presentes no contexto da investigacdo sobre a indudstria cultural (2014). Mauricio
Chiarello (2001) menciona o tema em seu livro Das lagrimas das coisas: estudo sobre o conceito de
natureza em Max Horkheimer. Oswaldo Giacoia Jr. (2008) escreve sobre o tema considerando o estatuto
de Nietzsche como Aufklarer no artigo “Esclarecimento (per)verso: Nietzsche a sombra da ilustragdo”. O
artigo “A presenca de Nietzsche no percurso intelectual de Horkheimer”, de Eduardo Brandao (2017),
registra as mudangas na apreciagdo de Nietzsche por Horkheimer e analisa o protocolo da discusséo de
1942,
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1930, ndo implica imediatamente no afastamento do marxismo, mas que ela representa
uma complementacdo subjetiva (ao lado de Freud) da critica da ideologia. Observa-se
também que até mesmo a Dialética ainda se apoia em uma base epistemoldgica marxiana,
certamente tendo as suas categorias revistas em nome do presente, como é o procedimento
da teoria critica, expresso desde sua formulacdo em 1937. Esta base marxista pode ser
observada nas discussGes de 1939 para a elaboracdo da Dialética e no emprego dos
conceitos de reificacdo e divisdo do trabalho nesta obra, acima mencionados. Assim, para
0s autores, ndo parece haver uma incompatibilidade ou alternativa entre Nietzsche e
Marx, a par de todas as tensfes implicadas nesta aproximacgdo. Também se afirma que,
nos anos 1940, a Aufklarung ndo fora abandonada, mas que era forcada a reflexdo.
Nietzsche, neste contexto, ndo € um autor contra-esclarecido, mas um representante deste
projeto. A par do que afirmariam leituras fascistas de Nietzsche, Horkheimer n&o situa a
letra de sua filosofia como irracionalista, mas como um reflexo das tendéncias negativas
do esclarecimento que contém uma forga critica que, se tornada autorreflexiva, poderia
ajudar a salvar o projeto esclarecido.

Por fim, o resultado mais importante ao se problematizar as narrativas que
envolvem a relacdo de Nietzsche por Horkheimer é devolver a originalidade e a agéncia
a Horkheimer, evitando coloca-lo como um passivo receptor das influéncias de seu tempo
e de tedricos que Ihe eram proximos, especialmente Adorno. A sua obra dos anos 1930 e
1940 reune uma diversidade de leituras apropriadas em um pensamento original e o
exemplo da recepcdo de Nietzsche é muito significativo para expor este aspecto de seu
pensamento, pelo recorte das questdes, pelas associacfes propostas, as criticas e

limitacOes expostas neste pensamento.

4. Consideracoes finais

O principal objetivo deste capitulo foi opor a recepcdo de Nietzsche por
Horkheimer aqui apresentada a uma parcela da literatura posterior que diminui a
importancia desta filosofia na teoria critica dos anos 1930, conclui pela atribui¢do do
interesse por esta filosofia a Adorno e condena os trabalhos dos anos 1940 com base nesta
aproximacdo, afirmando o seu afastamento do marxismo, o0 seu carater contraditorio e
aporético. Esta visdo implica na reducdo da producdo de Horkheimer dos anos 1930 a
textos sobre metodologia, ignorando temas de muitos dos seus ensaios no periodo, e na

caracterizagdo do seu pensamento dos anos 1940 como presa da “influéncia” de Adorno.
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Para propor uma compreensdo distinta desta recepgdo, esteve em questdo a
caracterizacdo da filosofia de Nietzsche, no contexto da Alemanha do periodo e em sua
relacdo com a teoria critica. S&o apresentadas as tentativas de vinculacdo de Nietzsche
com o irracionalismo propagado por tedricos nazistas e 0 modo distinto como a questéo
é colocada na teoria critica, seja em termos do impeto libertador desta filosofia nos anos
1930, seja em termos da sua vinculagéo a critica corrosiva do esclarecimento na década
de 1940. O seu papel na histéria da filosofia, assim, como antirracionalista ou como
Aufklarer, se o aproxima de tendéncias regressivas, por outro lado evidencia também
elementos de sua filosofia que favorecem a emancipac¢do. E o seu conflito com o
marxismo ndo implica em uma substituicdo de um quadro teérico por outro, mas é
manejado quando a sua filosofia é empregada como recurso para a compreensao da
dominacdo social. Conclui-se, assim, que a exposi¢cdo da ambiguidade desta recepcao é

elucidativa sobre a teoria critica de Horkheimer.
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Considerag0es finais da dissertacao

Nesta dissertacdo, explicita-se que o papel crucial desempenhado pela filosofia de
Nietzsche na teoria critica de Horkheimer € de suporte a investigacdo dos bloqueios a
emancipacgdo subjetivamente fundados, em uma investigacdo filogenética, ao lado da
psicanalise freudiana. Mais do que isso, afirma-se que esta investigacdo toma forma
distinta nos quadros teoricos dos anos 1930 e 1940. Ela consiste, em primeiro lugar, no
estudo da manipulacdo das massas pelo nacional-socialismo através do redirecionamento
do ressentimento oriundo da repressdo aos instintos contra certos grupos sociais.

O projeto de antropologia da época burguesa levado a cabo por Horkheimer nos
anos 1930 identifica que esta sociedade esta fundada na rendncia aos instintos, na
condenacdo do egoismo e em recorrentes revoltas das massas contra os inimigos da classe
burguesa. A Genealogia da moral é a base da analise psicoldgica subjacente a esta
investigacao histdrica, a partir das no¢des de interiorizacdo dos instintos, ma consciéncia,
ressentimento e niilismo. Esta presente ai a nocdo de carater sadomasoquista, elaborada
por Fromm, segundo a qual os individuos a0 mesmo tempo desfrutam da crueldade e se
submetem a uma autoridade. Em vista do papel da represséo no desenvolvimento destes
tracos, a atitude da filosofia de Nietzsche em relacdo aos instintos e a crueldade é
considerada proficua por Horkheimer devido ao seu carater ndo repressivo, em contraste
com as conclusGes tiradas por Freud a partir da postulacdo de um inato instinto de morte.

A investigacdo da formagdo do individuo como afirmagdo subjetiva contra as
forgas da natureza e a critica a razdo em vista do seu vinculo com a dominagéo na
Dialética do esclarecimento, por sua vez, explicitam dois aspectos da individuacao: a
unidade do sujeito em oposi¢do ao todo explicitada na epopeia, que implica em um
afastamento de um todo indiviso e da natureza, e a submissao a um poder mais forte e a
negacdo do eu em face de poderes superiores. A figura do heroi épico é essencial a
compreensdo deste duplo movimento: a epopeia, filiada ao principio apolineo, diz
respeito & ordenacdo e a individuagdo, enquanto o conteudo da Odisseia, 0 mito de
Ulisses, explicita um eu muito fraco que constitui a sua memoria, a sua capacidade de
renuncia e a sua racionalidade na oposi¢édo as poténcias miticas mas que, nao podendo
vencé-las pela forca, atua por meio do sacrificio. O sacrificio implica um contrato de troca
com deuses ou seres miticos que vem a ser fraudado, buscando nédo trocar equivalentes,
mas enganar estas poténcias por meio da astdcia. Ao mesmo tempo vitima e sacerdote,

Ulisses precisa negar a si mesmo para se autoconservar. As metaforas empregadas na

254



Dialética dizem respeito ao processo de dominacdo da natureza interna e externa que
permeia a civilizacdo e a interiorizacdo do sacrificio significa para o individuo que se
forma a sua submisséo a uma racionalidade que avalia as relagdes de forca e atua de modo
tirnico consigo e com os outros. O principio mitico do destino relativo ao principio de
troca no sacrificio, segundo o qual o preco de tudo deve ser pago, vige ainda no presente,
decretando que toda oposicdo hd de ser destruida. Para expor estas tendéncias,
Horkheimer e Adorno fazem referéncia aos textos do jovem Nietzsche sobre a epopeia e
a caracterizacao do principio apolineo e a concepcao de troca na Genealogia da moral.

As distintas abordagens da relagdo entre subjetividade e dominagdo advém de dois
diferentes diagndsticos sobre os bloqueios a emancipacéo e de distintos quadros teéricos.
Nos anos 1930, pretende-se compreender os mecanismos de manipulacdo das massas que
se manifestavam no discurso dos lideres nazistas e identifica-se na repressdo aos instintos
que permeara a civilizacdo a base das tendéncias irracionais da atualidade, investigacédo
relacionada as pesquisas empiricas sobre a autoridade. Nos anos 1940, o diagndstico
inerente a investigacdo da subjetividade envolve o questionamento do conceito de
individuo, o obscurecimento de sua autonomia, 0 seu ocaso e até mesmo a afirmacéao do
seu carater falso ao longo da historia. Os sujeitos se vém reduzidos a conformacéo ao
poder, presos a uma censura interna prévia e a racionalidade aparece subordinada ao
poder. Os ideais propagados pela Revolucdo Francesa perdem sua validade em face de
tendéncias pragmaticas e relativistas que atribuem a autoconservacao o valor maximo.
Por isso, a filosofia de Nietzsche é acionada para promover uma autorreflexdo do
esclarecimento sobre as suas tendéncias regressivas e sobre o seu intrincamento no
principio mitico do destino.

As caracterizacdes da filosofia de Nietzsche por Horkheimer apresentadas no
capitulo trés indicam duas importantes vias de sua recep¢do na teoria critica. A primeira
delas, privilegiada na presente dissertacdo por se relacionar as origens dos bloqueios a
emancipacao, diz respeito ao potencial do seu pensamento para compreender a formagéo
subjetiva em sua relagdo com a autoridade ou, nos anos 1940, em seu vinculo com o poder
— (que ao mesmo tempo constituem os individuos e sdo reforcados por eles. Central a
teoria critica de Horkheimer, na antropologia da época burguesa dos anos 1930 e na
investigacao da razdo no excurso sobre Ulisses, esta contribuigdo nietzscheana implica
em uma caracterizacdo da filosofia de Nietzsche ndo apenas totalmente alheia as
tendéncias fascistas e autoritarias do presente, mas sumamente oposta a elas e, mais do

que isso, trazendo ainda ferramentas de oposi¢éo para o presente. Nos anos 1930, isso se
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sustenta no impeto antiautoritario do pensamento nietzscheano e em sua psicologia, que
postula uma relacdo ndo repressiva com os instintos. Nos anos 1940, a exposigédo
nietzscheana do vinculo entre razéo e poder na formacéo da subjetividade é acionada para
abrir caminho a uma autorreflexao do esclarecimento.

Além da investigacdo da racionalidade, a segunda via da recep¢do de Nietzsche,
presente em ensaios dos anos 1930 como “Materialismo e moral”, “Da discussdao do
racionalismo na filosofia contemporanea”, “Sobre o problema da verdade”, “Montaigne
e a funcdo do ceticismo” e na resenha sobre o livro de Jaspers e, na década de 1940, no
segundo excurso da Dialética, procura situar Nietzsche dentro do pensamento filoséfico,
seja em uma histéria materialista da filosofia que considera as fases do desenvolvimento
da classe burguesa e do capitalismo, seja em no desenvolvimento do processo de
esclarecimento. Em ambos os casos, a filosofia de Nietzsche é sempre confrontada com
problemas do presente, cujas tendéncias teria vislumbrado com décadas de antecedéncia.
Neste contexto, hd uma posicdo mais ambigua em relacdo a filosofia de Nietzsche, que,
embora reconheca as suas percepcoes sobre as tendéncias regressivas de seu tempo que
se desenvolveriam no presente, tem um viés mais critico em relagéo as limitagdes do seu
pensamento. Isoladas de seu contexto e de uma compreensdo da recepcdo de Nietzsche
no periodo como um todo, estas afirmacfes podem parecer indicar a simples rejeicdo
desta filosofia. Mas, se € verdade que é nesse contexto que o autor explicita em que pontos
Nietzsche se aproxima perigosamente das tendéncias elitistas, fascistas, positivistas e
pragmaticas do presente, por dar suporte a dominagéo de classe, por ser entusiasta da lei
do mais forte, e, em sua atitude antiautoritaria, levar adiante uma critica corrosiva que
abre caminho a relativizacdo da verdade e ao esvaziamento de todos os fins nédo
justificaveis em termos de autoconservacdo, ha que se recordar que a sua recusa a
resignacdo, a sua confianga na humanidade e o desprezo por um mundo baseado em
valores pragmaticos, na massificacdo e na auséncia de anseio € um potencial de sua
filosofia e um protesto contra as proprias tendéncias em que este filésofo se vé enredado.
Deste modo, Horkheimer ndo afirma uma filiacdo direta de Nietzsche ao fascismo, mas
aponta aspectos do seu pensamento que tém afinidade com a ordem totalitaria. Assim, as
contribuicGes de Nietzsche referentes aos aspectos subjetivos da dominagédo e ao impeto
de libertacdo que permeia a sua filosofia, apresentadas nesta dissertacdo, permitem
vislumbrar que, apesar das contundentes criticas, seria equivocado afirmar que
Horkheimer rejeitava o seu pensamento e que dele se aproximara devido apenas ao
trabalho conjunto com Adorno nos anos 1940. Distintamente, conclui-se que a recepcéao
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de Nietzsche por Horkheimer carrega uma ambiguidade desde o principio, sendo
caracterizada por negagOes determinadas, de modo similar ao procedimento do autor com
relacdo a diversas escolas e conceitos filosoficos, como observado por Abromeit em

relacdo a sua historia materialista da filosofia nos anos 1930 (cf. Abromeit, 2011, p.228).
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Apéndice: da traducéo de alguns conceitos nietzscheanos e freudianos

- Instinkt e Trieb (com relacdo aos textos de Nietzsche, mas especialmente de Freud)

Nesta dissertagdo, o termo “instinto” ¢ empregado para traduzir Instinkt (termo de
origem latina) e Trieb (de origem germanica). Algumas consideragdes sdo necessarias,
tendo em vista a controveérsia em torno da traducdo de Trieb.

No caso da filosofia de Nietzsche, esta dificuldade ndo concerne ao presente
trabalho, pois o termo Trieb ndo chega a ser aqui citado. De todo modo, observe-se que
nas tradugdes para o portugués aqui referidas, de Paulo César de Souza, Instinkt foi
traduzido por “instinto” e Trieb, por “impulso”, em face da possivel acepgdo biologizante
da palavra “instinto”. Trieb € menos comum na Genealogia da moral do que Instinkt e
estes termos parecem intercambiaveis em algumas passagens, por exemplo na segunda
dissertacdo, 16, de consideravel importancia para o presente trabalho por conter a
formulacéo da nocéo da interiorizacdo dos instintos (cf. Souza, 2005, pp.195ss). Roberto
Machado chega até mesmo a postular que Nietzsche usa os termos de modo equivalente
(Machado, 2017, p.129, nota 2). Também ha que se questionar a acep¢do bioldgica que
pode ser atribuida ao termo Instinkt em vista da sua plasticidade sempre ressaltada pelo

autor. Sobre a diversidade dos instintos e a amplidao do termo, observa Machado:

O instinto é forca, vontade, atividade; e pode-se aumentar essa lista de sindbnimos da terminologia
nietzschiana acrescentando poténcia, energia, intensidade... Entretanto, rigorosamente, o instinto
ndo existe; 0 que ha sdo instintos multiplos e heterogéneos. Eles formam um conjunto de forgas
em que uma forga esta sempre em relagdo com outra forga, se exerce sempre sobre outra; uma
relagdo que se da em termos de luta, de imposicdo, de dominio. Além disso, existe uma diferenca
qualitativa entre os instintos. Enquanto alguns, como por exemplo os “instintos estéticos”, sdo
considerados fundamentais ou primordiais, outros, como é o caso dos “instintos morais”, sdo
secundérios (idem, p.130).

Ha& que se enfatizar que, para Nietzsche, os instintos sdo sujeitos a mudancas de sentido,
a intepretacdes, sendo redirecionaveis (para a interioridade, para fora, para distintos
objetos), podendo ser sublimados e espiritualizados.

Na teoria freudiana, h& uma forte disputa em relagdo a traducgdo de Trieb. De modo
geral, a opcdo por traduzir Trieb por “impulso” ou “pulsdo” ¢ justificada na literatura
como meio para afastar a acepcdo inata e biologizante que poderia ser atribuida a
“instinto”.?%” Com relac&o aos textos freudianos, no entanto, Souza opta por traduzir tanto

Instinkt como Trieb (que ¢ empregado com maior frequéncia) por “instinto”. Isso €

267 Souza se refere a posicdo de Laplanche e Pontalis (1992) em favor do termo pulsdo. Para outra defesa

da traducéo de Trieb como “pulsdo”, argumentando também em relagdo as consequéncias da tradugéo por
“instinto” para a responsabilidade e a hereditariedade, cf. Estevdo, 2012.
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justificado porque este termo propiciaria um equivalente “amplo, vago e rico em
associacdes” e por considerar que o conceito de instinto nao se restringe ao
comportamento animal e hereditario como afirmam Laplanche e Pontalis (cf. Souza,
2010). O termo “pulsdo”, preferido na tradi¢do francesa, especialmente em Lacan, por
sua vez, é criticado por este tradutor por ser um neologismo. E interessante notar a
mudanca de posi¢cdo de Souza, mas ha que se considerar que, em vista da incerteza se
Freud visa o biologico ou ndo a cada vez que aciona estes termos, esta opcao do tradutor
parece muito mais isenta-lo de proferir uma interpretacdo do que propriamente criar um
viés bioldgico.

Horkheimer, em “Egoismo ¢ movimento de libertagdo”, emprega o termo Trieb,
seja isoladamente, seja em forma composta, com muito maior frequéncia do que Instinkt.
Mas em Eclipse da razéo, um de seus trabalhos escritos em inglés, observa-se a presenca
de “instinct” e “impulse” com frequéncia similar. “Instinct” (em inglés) ndo parece indicar
exclusivamente uma disposi¢do inata e assim como “impulse” (ER, p.94; 137;144),
sempre sendo considerada a impossibilidade do sucesso da repressdo em aniquila-lo.

No presente trabalho, tendo em vista o fato de serem abordados quadros teoricos
distintos, emprega-se a tradugdo de Trieb por “instinto”. O termo Triebregung,
empregado em algumas passagens aqui citadas de textos de Fromm e Horkheimer, foi
traduzido como “impulso instintual” para manter a acep¢ao de “movimento” explicita
neste termo composto.

Esta opcéo de tradugéo de Trieb por “instinto” oferece o beneficio do sentido mais
amplo do termo “instinto”, que permite a transi¢do entre distintos quadros teoricos
nietzscheano e freudiano, e é justificavel uma vez que, na letra do texto de Horkheimer,
ndo existe uma diferenciacdo clara entre Instinkt e Trieb. E essencial ressaltar que esta
opcdo diz respeito exclusivamente aos objetivos do presente trabalho, a filosofia de
Horkheimer em interagdo com Nietzsche e Freud, e ndo se pretende com isso firmar uma
posicdo sobre a obra destes autores em si tendo em vista o impacto das escolhas de
traducdo destes termos. Tampouco se pretende negar a especificidade dos conceitos de
Trieb e Instinkt tal como empregados por Nietzsche e Freud (amplamente discutida na
literatura de comentario), nem a fluidez de sentido em diferentes momentos de suas
trajetdrias intelectuais (cf. Assoun, 1989).

Além disso, ainda tendo em vista os propdsitos e temas do presente trabalho, a
possivel ambiguidade bioldgica do termo “instinto” € proficua pois expressa justamente

0 que estd em disputa na oposicdo de Horkheimer a concepgdes inatas da “natureza
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humana” em antropologias filosoficas tradicionais e até mesmo na nogéo freudiana de
instinto de morte, contra os quais é contraposta a exposi¢ao das origens historicas da

estrutura instintual inerente a sociedade burguesa.

- Umwertung (Nietzsche)

Optou-se por seguir a traducdo de Umwertung por “transvaloragdo”, termo
consagrado por Rubens Rodrigues Torres Filho na cole¢do Os pensadores e empregado
por comentadores brasileiros, como Oswaldo Giacoia Jr. e Scarlett Marton. No entanto,
vale pontuar que em uma edigédo brasileira de Genealogia da moral (Cia das Letras),
Paulo César de Souza traduz este termo por “tresvaloragdo”, ainda que reconhecendo a
validade de outras opg¢des, como a transvaloracdo. Cf. nota do tradutor em Ecce homo
(Nietzsche, 2008 - EH, pp.110-1, nota 5).

- Verdrangung e Unterdriickung (Freud)

Seguindo a traducdo de Paulo César de Souza, opta-se traduzir Verdrangung por
“repressdo”, pois trata-se de um termo mais disseminado e coloquial, reconhecendo-se,
no entanto, a possibilidade de sua tradugéo por recalque. O termo Unterdriickung, quando
empregado na Dialética do esclarecimento, foi traduzido por Guido Antonio de Almeida
como repressao, uma opgao coerente, tendo em vista que nem sempre 0s dois termos sdo
diferenciaveis (cf. Souza, 2010 em relacdo a Freud). A excecdo a estas diretrizes € a
traducdo de alguns trechos do francés para o portugués em que a diferenga entre
représsion e refoulement se fez relevante (a passagem em questdo esta explicitada em
nota de rodapé). Novamente nesta opcéo, este trabalho foi orientado pelo interesse em
privilegiar um termo mais genérico (repressdo), em vista da referéncia de Horkheimer a

distintos quadros tedricos.

- Wille zur Macht (Nietzsche)

Optou-se por verter o conceito nietzscheano de Wille zur Macht por “vontade de
poténcia” em detrimento de “vontade de poder”. Em primeiro lugar, porque este conceito
tem uma formulag@o muito ampla, referindo-se a uma vontade de impor sua interpretacao,
“instinto de liberdade”, “impulso mais forte ¢ afirmador da vida” (GM, 11-12;18, 111-18).

Traduzi-lo como “vontade de poder” pode acarretar, dependendo da concepgdo de
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“poder” que o leitor tenha em mente, uma reducéo de seu sentido?®® e um viés pejorativo,
ao ser compreendido como almejando a dominagdo social, governo, poder politico,
condutas que, a par da sua cruzada contra o igualitarismo e do seu desgosto pelas massas,
Nietzsche ndo pretendia fomentar.?%® Disso também decorre um segundo motivo para esta
escolha: evitar reforgar preconceitos com relacdo a filosofia nietzscheana ocasionados
pelas leituras nacional-socialistas de sua obra.

Entre tradutores e comentadores, Rubens Rodrigues Torres Filho, Carlos Alberto
Ribeiro de Moura, Scarlet Marton, Fernando Costa Mattos, entre outros, optam pelo
termo “vontade de poténcia”, ao passo que, por exemplo, Giacoia Jr. e Paulo César de
Souza?™ preferem “vontade de poder”. Ainda que as partes reconhegam as limitagdes de
cada escolha, pode-se afirmar brevemente que a divergéncia gira em torno de: a op¢édo
por poténcia para evitar o risco de “tomar o vocabulo ‘poder’ estritamente no sentido
politico (e, neste caso, contribuir - sem que seja essa a intencdo - para reforcar
eventualmente apropriagdes indevidas do pensamento nietzschiano)” (Marton, 1997,
p-10); ou da escolha de “poder” de modo a “evitar a ressonancia e a evocagao da distingdo
metafisica entre ato e poténcia - o que certamente contraria a intencdo de Nietzsche -,
assim como de manter presente um dos mais fundamentais aspectos de seu pensamento,
qual seja, uma concepc¢do de forca e poder se esgotando, sem residuos, a cada momento
de sua efetivagao” (Giacoia Jr., 1997, p.52, nota 1). Ainda que reconhecendo suas
limitagdes, a opgdo pelo termo “poténcia” no presente trabalho leva em conta a
particularidade e o contexto histérico da recepcdo de Nietzsche na teoria critica pois,
como observado no capitulo trés desta dissertagdo, Horkheimer (assim como outros
colegas no Instituto) procura justamente preservar a sua filosofia de leituras que o

associavam ao nacional-socialismo.

268 Sobre a maior abrangéncia de sentido do termo poténcia e a conotagdo politica que o termo poder
carrega, cf. Mattos, 2013, pp.27-28, nota 4).

269 Veja observagdes de Moura: “ele ndo deixara de observar que o poder politico embrutece, que as classes
dirigentes sdo eminentemente criticaveis” (Moura, 2015, p.207), ndo identificando a poténcia a posicdo
socioecondmica, a poder politico ou governo. Exemplo disso seria a passagem “Do novo idolo”, de
Zaratustra, em que Nietzsche ataca o Estado ¢ a sede de poder: “Vede esses supérfluos! Adquirem riquezas
e com elas se tornam mais pobres. Querem o poder e, primeiro, a alavanca do poder, muito dinheiro — esses
indigentes” (Nietzsche, 2011, p.50), entre outros aforismos citados por Moura.

270 Justificado por Souza em notas a ABM, pp.199-201 em nome de uma suposta maior abrangéncia do
termo “poder”.

261



Referéncias

Trabalhos de Horkheimer / Horkheimer e Adorno

Adorno, T. (2003). “Reflections on Class Theory” [1942]. Translated by Rodney
Livingstone. In: Tiedemann, R. (ed.). Can on Live after Auschwitz? A Philosophical
Reader. California: Stanford University Press.

. (2008). Minima Moralia: reflexdes a partir da vida lesada. Traducdo de
Gabriel Cohn. Rio de Janeiro: Bico do Azougue.

. (2009). In Search of Wagner. Translated by Rodney Livingstone.
London/New York: Verso.

Adorno, T; Anders G.; Horkheimer, M. et al. (2001). Discussion of a Paper by Ludwig
Marcuse on the Relationship of Need and Culture in Nietzsche [1942]. Translated by
Michael Winkler and Richard Wolin. Constellations, 8(1), pp.130-135. DOI:
http://doi.org/10.1111/1467-8675.00219.

Adorno, T.; Gadamer, H.-G.; Horkheimer, M. (2000). “Nietzsche et nous: Entretien entre
Theodor W. Adorno, Max Horkheimer & Hans-Georg Gadamer” [1950]. In: Gadamer,

H.G. Nietzsche [’antipode: Le Drame de Zarathoustra. Traduit par Christophe
Davidem Paris : Editions Allia.

Adorno, T.; Horkheimer, M. (2006). Dialética do esclarecimento: fragmentos filosoficos
[1944]. Traducéo de Guido Antonio de Almeida. Rio de Janeiro: Zahar.

. (2013). Le Laboratoire de la Dialectique de la Raison [1939-1946].
California : Editions de la Maison des sciences de I’homme.

Horkheimer, M. (1937). Bemerkungen zur Jaspers ‘Nietzsche’ [1937]. Zeitschrift fir
Sozialforschung. Jahrgang 6, pp.407-414.

. (1941). Preface [1941]. Studies in Philosophy and Social Science, 9, pp.195-
199.

. (1941a). The End of Reason [1941]. Studies in Philosophy and Social
Science, 9, pp.366-388.

. (1949). “Authoritarianism and Family Today” [1949]. In: Anshen, R. (ed.).
The family: its function and destiny. New York: Harper & Brothers.

. (1978). “La philosophie de la concentration absolue” [1938]. Traduit par
Jean-Pierre Pesron. Théorie critique : essays. Paris : Payot.

. (1980). “Teoria Tradicional e teoria critica” [1937]. Tradu¢do de Edgard
Afonso Malagodi e Ronaldo Pereira Cunha. Benjamin, Walter; Horkheimer, Max;
Habermas, Jurgen; Adorno, Theodor. Textos escolhidos (Cole¢do Os Pensadores). S&o
Paulo: Abril Cultural.

. (1985-). Gesammelte Schriften. Schmidt, A. und Noerr, G. S. (hrsg.).
Frankfurt am Main: Fischer Taschenbuch Verlag.

. (1986). Ocaso [1926-1931]. Traduccion de José M. Ortega. Barcelona:
Anthropos.

. (1989). “The Jews and Europe” [1939]. Translated by Mark Ritter. In:
Bronner, S. and Kellner, D. (eds.) Critical Theory and Society: a Reader. New York:
Routledge.

262


http://doi.org/10.1111/1467-8675.00219

. (1990). “The Authoritarian State” [1940]. In: Arato, A. and Gebhardt, E.
(org.). The Essential Frankfurt School Reader. Oxford: Blackwell Publishing Ltd.

. (1993) “Beginnings of the Bourgeois Philosophy of History” [1930].
Translated by G. Frederick Hunter, Matthew S. Kramer and John Torpey. In: Between
Philosophy and Social Science: Selected Early Writings Studies in Contemporary
German Social Thought. Massachusetts: MIT Press.

. (1993a). “Egoism and Freedom Movements: On the Anthropology of the
Bourgeois Era” [1936]. Translated by G. Frederick Hunter, Matthew S. Kramer and
John Torpey. In: Between Philosophy and Social Science: Selected Early Writings
Studies in Contemporary German Social Thought. Massachusetts: MIT Press.

. (1993b). “Montaigne and the Function of Skepticism” [1938]. Translated by
G. Frederick Hunter, Matthew S. Kramer and John Torpey. In: Between Philosophy
and Social Science: Selected Early Writings Studies in Contemporary German Social
Thought. Massachusetts: MIT Press.

. (1993c¢). “Remarks on philosophical anthropology” [1935]. Translated by G.
Frederick Hunter, Matthew S. Kramer and John Torpey. In: Between Philosophy and
Social Science: Selected Early Writings Studies in Contemporary German Social
Thought. Massachusetts: MIT Press.

. (1996). “Reason Against Itself: Some Remarks on Enlightenment” [1946].
In: Schmidt, J. (ed.). What is Enlightenment: Eighteen-Century Answers and
Twentieth-Century Questions. Berkeley: University of California Press.

. (1999). A presente situacdo da filosofia social e as tarefas de um instituto de
pesquisas sociais [1931]. Tradugéo de Carlos Eduardo Jorddo Machado e Maria Isabel
Loureiro. Praga: estudos marxistas, n.7, pp.121-132.

. (2000). Sobre a metafisica do tempo de Bergson [1934]. Traducdo de
Mauricio G. Chiarello. Cadernos de filosofia alemd, 6, pp.61-83. DOI:
http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v0i6p61-83.

.(2002). “Art and Mass Culture” [1941]. Translated by Matthew J. O’Connell.
In: Critical theory: selected essays. New York: Continuum.

. (2002a). “The Latest Attack on Metaphysics” [1937]. In: Critical theory:
selected essays. New York: Continuum.

. (2007). A Life in Letters: Selected Correspondence. Translated by Manfred
D. Jacobson and Evelyn M. Jacobson. Nebraska: University of Nebraska Press.

. (2011). “Prefacio para a reedi¢do”. Tradu¢do de Hilde Cohn. In: Teoria
Critica I. Sdo Paulo: Perspectiva.

.(2011a). “Autoridade e familia” [1936]. Tradu¢do de Hilde Cohn. In: Teoria
Critica I. Sdo Paulo: Perspectiva.

.(2011b). “Da discussao do racionalismo na filosofia contemporanea” [1934].
Tradugdo de Hilde Cohn. In: Teoria Critica |. S&o Paulo: Perspectiva.

. (201 1c¢). “Historia e psicologia” [1932]. Tradugdo de Hilde Cohn. In: Teoria
Critica I. Trad. Hilde Cohn. S8o Paulo: Perspectiva.

. (2011d). “Materialismo e metafisica” [1933]. Tradugdo de Hilde Cohn. In:
Teoria Critica: uma documentacdo. Sdo Paulo: Perspectiva.

263


http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v0i6p61-83

.(2011e). “Materialismo e moral” [1933]. Traduga@o de Hilde Cohn. In: Teoria
Critica: uma documentacao. Sao Paulo: Perspectiva.

. (2011f1). “Sobre o problema da verdade” [1935]. Traducdo de Hilde Cohn.
In: Teoria Critica: uma documentacao. Sdo Paulo: Perspectiva.

. (2012). Critique of Instrumental Reason [1957-1967]. London/New York:
Verso Books.

. (2013). Eclipse of Reason [1947]. New York: Oxford University Press.
. (2014). “Sketch for a novel on Neville Chamberlain”. Translated by Nicholas
Walker. Radical Philosophy, 184, pp.29-35.

. (2015). Eclipse da razéo [1947]. Traducéo de Carlos Henrique Pissardo. Sdo
Paulo: Editora Unesp.

. (2016). On the Sociology of Class Relations [September-November 1943].
nonsite.org. Recuperado de: http://nonsite.org/the-tank/max-horkheimer-and-the-
sociology-of-class-relations [acesso: 16.11.2017].

Trabalhos de Nietzsche

Nietzsche, F. (1996). “A disputa de Homero”. In: Cinco preféacios para cinco livros ndo

escritos. Traducdo de Pedro Sussekind. S&o Paulo: 7 Letras.

. (1998). Genealogia da moral: uma polémica. Traducdo de Paulo César de
Souza. S&o Paulo: Companhia das Letras.

. (1999). Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe (KSA). Colli, G.
Montinari, M. (eds.). Berlin; New York; Minchen: de Gruyter/DTV.

. (1999a). “Da utilidade e desvantagem da historia para a vida”. In: Obras
incompletas. Traducdo de Rubens Rodrigues Torres Filho. Sdo Paulo: Nova Cultural.

. (2001). A Gaia Ciéncia. Traducdo de Paulo César de Souza. Sdo Paulo:
Companhia das Letras.

. (2004). Aurora: reflexdes sobre os preconceitos morais. Traducdo de Paulo
César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras.

. (2005). Além do bem e do mal: preludio a uma historia do futuro. Traducéo
de Paulo César de Souza. S&o Paulo: Companhia das Letras.

. (2005a). Humano demasiado humano. Traducdo de Paulo César de Souza.
S&o Paulo: Companhia das Letras.

. (2005b). “A visao dionisiaca do mundo”. In: A visdo dionisiaca do mundo e
outros textos de juventude. Tradugdo de Marcos Sinésio Pereira Fernandes e Maria
Cristina dos Santos de Souza. Sdo Paulo: Martins Fontes.

. (2005¢). “Socrates e a tragédia”. In: A visdo dionisiaca do mundo e outros

textos de juventude. Traducdo de Marcos Sinésio Pereira Fernandes e Maria Cristina

dos Santos de Souza. Sdo Paulo: Martins Fontes.

. (2006). Crepusculo dos idolos ou como se filosofa com o martelo. Traducao
de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras.

264



. (2007). O nascimento da tragédia, ou helenismo e pessimismo. Traducdo de
J. Guinsburg. Sdo Paulo: Companhia das Letras.

. (2008). Ecce Homo: como alguém se torna o que €. Traducdo de Paulo César
de Souza. S&o Paulo: Companhia das Letras.

. (2011). Assim falou Zaratustra. Tradugdo de Paulo César de Souza. Séo
Paulo: Companhia das Letras.

. (s/d.). Digitale Kritische Gesamtausgabe — Digital version of the German
critical edition of the complete works of Nietzsche. Colli, G.; Montinari, M. (eds.).
http://www.nietzschesource.org/#eKGWB (acesso em 19.02.2018).

Literatura secundaria

Abromeit, J. (2011). Max Horkheimer and the foundations of the Frankfurt School. New
York: Cambridge University Press.

. (2013). “Max Horkheimer et le concept matérialiste de la cultura”. In: L.
MacDonald; P.-F. Noppen; G. Raulet. Les normes et le posible: héritage et
perspectives de I'Ecole de Francfort. Paris: Editions de la Maison des sciences de
I’homme.

. (2017). Genealogia e historicismo critico: dois modelos de Esclarecimento
nos escritos de Horkheimer e Adorno. Traducdo de Simone Fernandes. Cadernos de
filosofia alemd, 22(2), pp.13-38.

Allen, A. (2014). Reason, Power and History: Re-reading the Dialectic of Enlightenment.
Thesis Eleven, 120(1), pp.10-25. DOI: http://dx.doi.org/10.1177/0725513613519588.

. (2016). The End of Progress: Decolonizing the Normative Foundations of
Critical Theory. New York: Columbia University Press.

. (2017). “Adorno, Foucault, and the End of Progress: Critical Theory in
Postcolonial Times”. In: Deutscher, P. e Lafont, C. (eds.). Critical Theory in Critical
Times: Transforming the Global Political and Economic Order. New York: Columbia
University Press.

Araldi, C. (2009). As criagbes do génio — ambivaléncias da “metafisica da arte”
nietzschiana. Kriterion, 119, pp.115-136.

Aschheim, S.E. (1994). The Nietzsche Legacy in Germany - 1890-1990. Berkeley, Los
Angeles, Oxford: University of California Press.

Assoun, P.L. (1989). Freud & Nietzsche: semelhancas e dessemelhancas. Traducéo de
Maria Lucia Pereira. Sdo Paulo: Brasiliense.

Bauer, K. (1999). Adorno's Nietzschean narratives: critiques of ideology, readings of
Wagner. New York: State University of New York Press.

Benjamin, J. (1977). The end of internalisation: Adorno’s social psychology. Telos, 31,
pp.42-64.

. (1978). Authority and the Family revisited: or, a world without fathers?.
New German Critique, 13, Special Feminist Issue, pp.35-57.

265


http://dx.doi.org/10.1177/0725513613519588

Benjamin, W. (2005). “Sobre o conceito de historia”. Traducdo de Jeanne Marie
Gagnebin e Marcos Lutz Muller. In: Lowy, M. (ed.). Walter Benjamin: aviso de
incéncio. Uma leitura das teses “Sobre o conceito de historia”. Sao Paulo: Boitempo.

Bonp, W. (1984). “Critical Theory and Empirical Social Research: some observations”.
Translated by Barbara Weinberger. In: Bonf3, Wolfgang (ed.). Fromm, E. The working
class in Weimar Germany: a psychological and sociological study. Warwickshire:
Berg Publishers.

Boussiére, A. (2017). « Le Pouvoir de la Musique : Ulysse et la Régression da I’Ecoute ».
In: Genel, K. (dir.). La dialectique de la raison. Sous bénéfice d’inventaire. Paris:
Editions de la Maison des sciences de I’homme.

Brandao, E. (2017). “A presenga de Nietzsche no percurso intelectual de Horkheimer”.
Cadernos de filosofia alema, 22(2), pp.39-48. DOI: http:/dx.doi.org/10.11606/issn.2318-
9800.v22i2p39-48.

Breuer, S. (1993). “The Long Friendship: Theoretical Differences Between Adorno and
Horkheimer”. In: Benhabib, S.; Bonp, W.; McCole, J. (org). On Max Horkheimer. New
Perspectives. Cambridge, Massachusetts, London: MIT Press.

Brunkhorst, H. (2000). The Enlightenment of Rationality: Remarks on Horkheimer and
Adorno’s Dialectic of Enlightenment. Constellations, 7(1), pp.133-140. DOI:
http://doi.org/10.1111/1467-8675.00175.

Brusotti, M. (2014). ““O autoapequenamento do homem na modernidade. Estudo sobre
A Genealogia da moral de Nietzsche”. In: André L. M. Garcia; Lucas Angioni (orgs.).
Labirintos da filosofia: Festchrift aos 60 anos de Oswaldo Giacoia Jr. Campinas:
Editora PHI.

Buck-Morss, S. (1977). The Origin of Negative Dialectics. New York: The Free Press.

Chaves, E. (1993). Mito e histéria: um estudo da recepcdo de Nietzsche em Walter
Benjamin (Tese de doutorado, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Departamento de Filosofia, Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, SP).

.(2003). “Consideracoes Extemporaneas acerca das ‘Teses’ Sobre 0 conceito
de histdria, de Walter Benjamin”. In: No limiar do moderno: estudos sobre Friedrich
Nietzsche e Walter Benjamin. Belem: Paka-Tatu.

. (2004). Etica e estética em Nietzsche: critica da moral da compaix&o como
critica aos efeitos catarticos da arte. Revista Ethica, RJ, 11, pp.45-66.

. (2010). “Nao se pode falar de Nietzsche sem relaciona-lo claramente a
atualidade”. O Nietzsche “francés” nas paginas da Zeitschrift fur Sozialforschung.
Cadernos de filosofia alema, 16, pp.147-165. DOI: http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-
9800.v0i16p147-165.

. (2014). N&o héa tragico na industria cultural: Nietzsche e Adorno, mais uma
vez. Limiar, 1(2), pp.259-277.

Chiarello, M. (2001). Das lagrimas das coisas: estudo sobre o conceito de natureza em
Max Horkheimer. Sdo Paulo: Editora da Unicamp.

Christ, J. & Genel, K. (1999). « Avant-propos ». In: Le laboratoire de la Dialectique de
la raison [1939-1946]. California: Editions de la Maison des sciences de I’homme.

Comay, R. (2000). Adorno’s Siren Song. New German Critique, 81, pp.21-48.
Cook, D. (2014). Adorno on Nature. London ; New York : Routledge.

266


http://doi.org/10.1111/1467-8675.00175
http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v0i16p147-165
http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v0i16p147-165

Dubiel, H. (1985). Theory and Politics. Studies in the Development of Critical Theory.
Translated by Benjamin Gregg. Cambridge, Mass: MIT Press.

Estevéo, I. R. (2012). Retorno a querela do Trieb: por uma tradugéo freudiana. Cadernos
de filosofia alemd. 19, pp.79-106. DOI: http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-
9800.v0i19p79-106.

Fleck, A. (2016). Necessaria, mas nado suficiente: sobre a fungédo da critica da economia
na teoria critica tardia de Theodor W. Adorno. Cadernos de filosofia alema, 21(2),
pp.13-29. DOI: http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v21i2p13-29.

Freud, S. (2010). O mal-estar na civilizacdo In: Obras completas Vol. 18 (1930-1936).
Traducdo de Paulo César de Souza. S&o Paulo: Companhia das letras.

. (2010a). “Tipos de adoecimento neurdtico”. In: Obras completas Vol. 10
(1911-1913). Traducdo de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das letras.

.(2010b). “*Repressao”. In: Obras completas Vol. 12 (1914-1917). Traducgéo
de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das letras.

.(2010c). ““‘O homem dos lobos’ e outros textos”. In: Obras completas Vol.
14 (1917-1920). Traducdo de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das letras.

.(2010d). “Além do principio do prazer”. In: Obras completas Vol. 14 (1917-
1920). Traducéo de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das letras.

. (2011). “Psicologia das massas ¢ analise do eu”. In: Obras completas Vol.
15 (1920-1923). Traducdo de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das letras.

Fromm, E. (1965). “O dogma de Cristo”. Tradug@o de Waltensir Dutra. In: O dogma de
Cristo e outros ensaios sobre religido, psicologia e cultura. Rio de Janeiro: Zahar.

. (1977). “Caracterologia Psicanalitica e sua Relevancia para a Psicologia
Social”. In: A crise da psicanalise: ensaios sobre Freud, Marx e psicologia social.
Traducdo de Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Zahar.

. (1977a). “Método e fun¢do de uma psicologia social analitica”. In: A crise
da psicanélise: ensaios sobre Freud, Marx e psicologia social. Tradugdo de Alvaro
Cabral. Rio de Janeiro: Zahar.

. (1984). The working class in Weimar Germany: a psychological and
sociological study. Warwickshire: Berg Publishers.

Jarvis, S. (1998). Adorno: A Critical Introduction. New York: Routledge.

Gatti, L. (2013). “Theodor W. Adorno: industria cultural e critica da cultura”. In: Nobre,
M. (org.) Curso Livre de Teoria Critica. Sdo Paulo: Papirus.

Gayraud, A. (2010). Nietzsche: les Lumiéres et la cruauté. De D’interprétation de
Nietzsche par la Théorie critique. Astérion, 7, http://asterion.revues.org/1585 (acesso
em 13.02.2016).

Genel, K. (2010). L’approche sociopsychologique de Horkheimer, entre Fromm et
Adorno. Astérion, 7, http://asterion.revues.org/1611 (acesso em 03.06.2015).

. (2013). Autorite et emancipation: Horkheimer et la Theorie critique. Paris:
Payot.

Giacoia Jr, O. (1997). “Nota do tradutor”. In: Miiller-Lauter, W. A doutrina da vontade
de poder em Nietzsche. Sdo Paulo: Annablume.

267


http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v0i19p79-106
http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v0i19p79-106
http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v21i2p13-29

. (2005). Sonhos e pesadelos da razdo esclarecida: Nietzsche e a
modernidade. Passo Fundo: UPF.

. (2008). Esclarecimento (per)verso: Nietzsche a sombra da ilustracdo.
Revista de Filosofia Aurora, 20(27), pp.243-259.

Golomb, J. & Wistrich, R. (2002). “Introduction”. In: Golomb, J. & Wistrich, R. (eds.).
Nietzsche, Godfather of Fascism? On the Uses and Abuses of a Philosophy. New
Jersey: Princeton University Press.

Haber, S. (2014). Patologias da autoridade: alguns aspectos da nogdo de “personalidade
autoritaria” na Escola de Frankfurt. Traduc¢ao de Hélio Alexandre da Silva. Principios
revista de filosofia, 21(36), pp.337-360.

Habermas, J. (2002). O discurso filoséfico da modernidade: doze li¢bes. Traducdo de
Luiz Sérgio Repa e Rodnei Nascimento. S&o Paulo: Martins Fontes.

. (2007). Observag0es sobre o desenvolvimento da obra de Max Horkheimer.
Traducdo de Mauricio Chiarello. Revista Educacdo e Filosofia, v.21, n. 42, pp.273-
293.

Helmling, S. (2005). ‘‘Immanent Critique’” and ‘‘Dialectical Mimesis’’ in Adorno and
Horkheimer’s Dialectic of Enlightenment. boundary 2, 32(3), pp. 97-117. DOI:
https://doi.org/10.1215/01903659-32-3-97.

Jay, M. (1984). Marxism and totality: the adventures of a concept from Luk&cs to
Habermas. Berkeley, Los Angeles: University of California Press.

. (2008). A imaginacdo dialética: histdria da Escola de Frankfurt e do
Instituto de pesquisas sociais. Rio de Janeiro: Contraponto.
Jacobs, J. (2015). The Frankfurt School, Jewish Lives and Antissemitism. New
York/London: Cambridge University Press.

Julido, J. N. (2016). Nietzsche entre a Pélis Grega e o Terceiro Reich Aleméo. Cad.
Nietzsche. Guarulhos/Porto Seguro, 37(1), pp. 271-296.

Kellner, D. (2000). Nietzsche’s Critique of Mass Culture. International Studies in
Philosophy, 31(3), pp.77-89.

Laplanche, J.; Pontalis, J.-B. (1992). Vocabulario da psicanalise. Traducdo de Pedro
Tamen. Sao Paulo: Martins Fontes.

Lee, N-N. Sublimated or Castrated Psychoanalysis? Adorno’s Critique of the Revisionist
Psychoanalysis: An Introduction to ‘The Revisionist Psychoanalysis’. Psychoanalysis
and Social Criticism, 40(3), pp.309-325. DOI: https://doi.org/10.1177/0191453713520162

Lowith, K. (2014). De Hegel a Nietzsche: a ruptura revolucionaria no pensamento do
século XIX: Marx e Kierkegaard. Traducdo de Flamarion Caldeira Ramos e Luiz
Fernando Barrére Martins. Sdo Paulo. Editora Unesp.

Lowy, M. (2005). Walter Benjamin: aviso de incéndio. Uma leitura das teses “Sobre o
conceito de historia”. Sdo Paulo: Boitempo.

Lukécs, G. (1966). “Nietzsche como precursor de la estética fascista”. In: Aportaciones
a la historia de la estética. Traduccion de Manuel Sacristan. Mexico: Editoral
Grijalbo.

268


https://doi.org/10.1215/01903659-32-3-97
https://doi.org/10.1177%2F0191453713520162

. (1968). El Asalto a la Razon: la trayectoria del irracionalismo desde
Schelling hasta Hitler. Traduccion de Wenceslao Roces. Barcelona; Mexico:
Ediciones Grijalbo.

. (2012). Historia e consciéncia de classe: estudos sobre a dialética marxista.
Traducdo de Rodnei Nascimento. Sdo Paulo: Martins Fontes.

. (2015). “Prefacio do autor (1962)”. In: A teoria do romance. Traducdo de
José Marcos Mariani de Macedo. Sdo Paulo: Editora 34.

Mann, T. (2000). “La filosofia de Nietzsche a la luz de nuestra experiencia [1947]”. In:
Schopenhauer, Nietzsche, Freud. Traduccion de Andrés Sanchez Pascual. Madrid:
Alianza Editorial.

. (2015). “O lugar de Freud na histéria do espirito moderno” [1929]. In:
Pensadores modernos: Freud, Nietzsche, Wagner e Schopenhauer. Tradugdo de
Maércio Suzuki. Rio de Janeiro: Zahar.

Machado, R. (2005). “Introdugdo: arte, ciéncia e filosofia”. In: Machado, R. (org.).
Nietzsche e a polémica sobre O nascimento da tragédia: textos de Rohde, Wagner e
Wilamowitz-Méllendorff. Rio de Janeiro: Zahar.

. (2006). O nascimento do tragico: de Schiller a Nietzsche. Rio de Janeiro:
Zahar.

. (2017). Nietzsche e a verdade. Séo Paulo: Paz e Terra.

Marin, I.; Nobre, M. (2012). Uma nova antropologia. Unidade critica e arranjo
interdisciplinar na Dialética do Esclarecimento. Cadernos de filosofia alema: critica e
modernidade, 20, pp.101-122. DOI: https://doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v0i20p101-
122.

Marton, S. (1997). “A terceira margem da interpretacdo - apresentagdo”. In: Miiller-
Lauter, W. A doutrina da vontade de poder em Nietzsche. Sdo Paulo: Annablume.

Mattos, F. C. (2013). Nietzsche, perspectivismo e democracia: um espirito livre em
guerra contra o dogmatismo. S&o Paulo: Saraiva.

Mezan, R. (1997). Freud, pensador da cultura. S&o Paulo: Brasiliense.

Montinari, M. (1999). Interpretacdes nazistas. Traducao de Dion Davi Macedo. Cadernos
Nietzsche, 7, pp.55-77.

Moura, C. A. (2014). Nietzsche: civilizago e cultura. S&o Paulo: Martins Fontes.

Miller-Lauter, W. (2002). “Experiences with Nietzsche”. In: Golomb, J. & Wistrich, R.
(eds.). Nietzsche, Godfather of Fascism? On the Uses and Abuses of a Philosophy.
New Jersey: Princeton University Press.

Nobre, M. (2001). Lukacs e os limites da reificacdo: um estudo sobre “Historia e
consciéncia de classe”. Sao Paulo: Editora 34.

. (2013). “Max Horkheimer: a Teoria Critica entre o nazismo e o capitalismo
tardio”. In: Nobre, M. (org.) Curso Livre de Teoria Critica. Sdo Paulo: Papirus.

Noerr, G. S. (2001). Toward a Critiqgue of Consumer Society. Constellations, 8(1),
pp.136-143. DOI: http://doi.org/10.1111/1467-8675.00220.

269


https://doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v0i20p101-122
https://doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v0i20p101-122
http://doi.org/10.1111/1467-8675.00220

. (2002). “Editor’s Afterword” In: Adorno, T; Horkheimer, M. Dialectic of
Enlightenment: Philosophical Fragments. Edited by Gunzelin Schmid Noerr;
Translated by Edmund Jephcott. California: Stanford University Press.

Noppen, P.-F. (2017). «L’idée d’une rationalit¢ mimetique. L’argument de La
dialectique de la raison ». In: Genel, K. (dir.). La dialectique de la raison. Sous
bénéfice d’inventaire. Paris: Editions de la Maison des sciences de I’homme.

Paschoal. A. (2013). Entre a décadence e a Rangordnung: anota¢des sobre a critica de
Nietzsche a modernidade. Cadernos de filosofia alema, 21, pp.11-30.

. (2014). Nietzsche e o ressentimento. Sdo Paulo: Humanitas.

Pollock, F. (1941). Is National Socialism a New Order? Studies in Philosophy and Social
Science, 9, pp.440-455.

. (1941a). State capitalism. Studies in Philosophy and Social Science, 9,
pp.200-225.

Rath, N. (1987). ,,Zur Nietzsche-Rezeption Horkheimers und Adornos®. In: Reijen, W.;
Noerr, G. S. (eds.). Vierzig Jahre Flaschenpost, 'Dialektik der Aufklarung': 1947 bis
1987. Frankfurt: Fischer.

Raulet, G. (2017). « Ulysse, victime ou prétre ? La part de duperie inhérent au sacrifice ».
In: Genel, K. (dir.). La dialectique de la raison. Sous bénéfice d’inventaire. Paris:
Editions de la Maison des sciences de I’homme.

Reijen, W. van; Bransen, J. (2002). “The Disappearance of Class History in ‘Dialectic of
Enlightenment’: A Commentary on the Textual Variants (1944 and 1947)”. In:
Adorno, T; Horkheimer, M. Dialectic of Enlightenment: Philosophical Fragments.
Edited by Gunzelin Schmid Noerr; Translated by Edmund Jephcott. California:
Stanford University Press.

Repa, L. S. (2017). Critica da esquerda, critica da razdo — uma visdo de conjunto sobre o
pensamento de Horkheimer nos anos 1940. Cadernos de filosofia alemd, 22(2), edi¢éo
especial Max Horkheimer, pp.93-109. DOI: http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-
9800.v22i2p93-109.

Rose, G. (1978). The Melancholy Science. An Introduction to the Thought of Theodor W.
Adorno. New York: Columbia University Press.

Rouanet, S. P. (1986). Teoria critica e psicanalise. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro.
Rugitsky, F. (2013). “Friedrich Pollock: limites e possibilidades”. In: Nobre, M. (org.)
Curso Livre de Teoria Critica. Sdo Paulo: Papirus.

. (2017). Crises e transformacdes do capitalismo — o diagnéstico de época de
Friedrich Pollock. Cadernos de filosofia alemd, 22(2), edigdo especial Max
Horkheimer, pp.111-134. DOI: http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v22i2p111-134.

Saar, M. (2002). Genealogy and Subjectivity. European Journal of Philosophy, 10(2),
pp.231-245. DOI: http://doi.org/10.1111/1468-0378.00159.

. (2008). Understanding Genealogy: History, Power and the Self. Journal of
Philosophy of History, 2, pp.295-314. DOI: http://doi.org/10.1163/187226308X335976.

Schmidt, A. (1986). ,,Aufklidrung und Mythos im Werk Max Horkheimers®. In: Schmidt,
A.; Altwicker, N. (eds.) Max Horkheimer heute: Werk und Wirkung.

270


http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v22i2p93-109
http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v22i2p93-109
http://dx.doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v22i2p111-134
http://doi.org/10.1111/1468-0378.00159
http://doi.org/10.1163/187226308X335976

. (1993). “Max Horkheimer’s intellectual physiognomy”. In: Benhabib, S.;
Bonp, W.; McCole, J. (org). On Max Horkheimer. New Perspectives. Cambridge,
Massachusetts, London: MIT Press.

Schmidt, J. (1998). Language, Mythology and Enlightenment: Historical Notes on
Horkheimer and Adorno’s Dialectic of Enlightenment. Social Research, 65(4), pp.807-
838.

. (2007). The “Eclipse of Reason” and the End of the Frankfurt School in
America. New German Critique, 100, pp.47-76.

. (2016). “Racket”, “Monopoly” and the Dialectic of Enlightenment.
nonsite.org. Recuperado de: http://nonsite.org/the-tank/max-horkheimer-and-the-
sociology-of-class-relations [acesso: 16.11.2017].

Souza, P. C. de. (2005). “Notas”. In: Nietzsche, F. Além do bem e do mal: preltdio a uma
historia do futuro. Tradugdo de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das
Letras.

. (2010). As palavras de Freud. S&o Paulo: Companhia das letras.

Stegmaier, W. (2011). Nietzsche como destino da filosofia e da humanidade?
Interpretacdo contextual do 8 1 do capitulo "Por que sou um destino", de Ecce Homo.
Traducdo de Jodo Paulo Simdes Vilas Boas. Trans/Form/Acéo, 34(1), pp.173-206.

Stirk, P. (1992). Max Horkheimer: a new interpretation. Hemel Hempstead, Harvester
Wheatsheaf.

Stoegner, K. (2017). “Para além do Principio de Género”: Horkheimer e Adorno sobre o
Problema de Género e Identificacdo. Traducdo de Mariana Fidelis, Ana Claudia Lopes
Silveira e Fabiana Del Mastro. Cadernos de filosofia alema, 22(2), edicdo especial
Max  Horkheimer, pp.135-151. DOI: https://doi.org/10.11606/issn.2318-
9800.v22i2p135-151.

Weber, M. (2004). “Ciéncia como vocagdo”. In: Ciéncia e politica: duas vocagdes.
Traducdo de Leonidas Hegenberg e Octany da Mota. Sao Paulo: Editora Cultrix.

Wellmer, A. (2000). The Death of the Sirens and the Origin of the Work of Art. New
German Critique, 81, Dialectic of Enlightenment, pp.5-19.

Whitebook, J. (1995). Perversion and Utopia: a Study in Psychoanalysis and Critical
Theory. Cambridge, Massachusetts, London: MIT Press.

. (2000). The Urgeschichte of Subjectivity Reconsidered. New German
Critique, 81, Dialectic of Enlightenment, pp.125-141.

Wolin, G. S. (2001). Introduction to the Discussion of ‘Need and Culture in Nietzsche’.
Constellations, 8(1), pp.127-129. DOI: http://doi.org/10.1111/1467-8675.00220.

Wotling, P. (1997). « Der Weg zu den Grundproblemen »: Statut et structure de la
psychologie dans la pensée de Nietzsche. Nietzsche Studien, 26(1), pp.1-33. DOI:
http://doi.org/10.1515/niet.1997.26.1.1.

. (2011). Vocabulario de Friedrich Nietzsche. Traducgéo de Claudia Berliner.
S&o Paulo: Editora WMF Martins Fontes.

. (2013). Nietzsche e o problema da civilizacdo. Traducdo de Vinicius de
Andrade. S&o Paulo: Editora Barcarolla.

271


https://doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v22i2p135-151
https://doi.org/10.11606/issn.2318-9800.v22i2p135-151
http://doi.org/10.1111/1467-8675.00220
http://doi.org/10.1515/niet.1997.26.1.1

. (2013a). Quando a poténcia d& prova de espirito: origem e ldgica da justica
segundo Nietzsche. Traducéo de Ivo da Silva Junior. Cadernos Nietzsche, 32, pp.203-
232. DOI: http://dx.doi.org/10.1590/S2316-82422013000100009.

272


http://dx.doi.org/10.1590/S2316-82422013000100009

