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2. RESUMO

Pascal e Voltaire parecem admitir um mesmo principio: hd no homem um nécleo
referencial que esta sujeito a mudangas. No entanto, a forma como irdo desenvolver esse
ponto implica em duas concepedes distintas de progresso. Com efeito, a modernidade
caracterizard sua ideia de progresso a partir de dois eixos: o progresso técnico-cientifico
e o progresso moral. O que dividird os pensadores do periodo reside na relagdo que
exista ou ndo entre aquelas duas manifestages do progresso. Para Pascal, a marcha do
tempo & ascendente no plano do conhecimento experimental e da experiéncia do mundo
criado, a histéria valida confunde-se com os degraus do saber fisco-matematico. No
entanto, 0 homem deve ser visto, primordialmente, num confronto com seus riscos
sobrenaturais, ¢ ele nfio se resume, de modo algum, ao plano do progresso e do
conhecimento cientifico, ao contrario, tais inconsideragBes equivalem a chaves
interpretativas que elucidam as incoeréncias e desacertos com 0s quais o progresso
cientifico se vé& com frequéncia ameagado. Segundo Voltaire, interessa conhecer 0 mais
possivel os costumes dos homens e as revolugdes do espitito humano, de tal modo que
deles possamos extrair os elementos capazes de provar, na historia, que progredimos em
direcdo a felicidade e ao bem-estar dos povos. De acordo com o que se pode perceber,
uma ambivaléncia instala-se, de modo radical ¢ contundente, na propria ideia de
progresso, com isso encontramos um quadro importante a fim de avaliar a histdéria como

um problema filosoficamente moderno; em outras palavras, o objetivo central desta




pesquisa é analisar como a estruturacdo da filosofia da histéria votairiana é devedora,
em grande parte, de uma série de questdes colocadas pelo século XVII e sua descrenga

no imanente como critério balizador da historia.

3. PROJETO

3.1 Introducio: A ideia de Progresso

De acordo com Platdo, a estrutura da existéncia humana consiste,
essencialmente, em uma tensdio entre um ultimo plano eterno e um primeiro plano
temporal, de tal sorte que o ponto de partida tempbral da existéncia implica um
distanciamento de sua origem, um esquecimento do préprio principio. Inversamente, o
curso da existéncia deve conter uma interiorizagdo e¢ uma aspirago ascendente em
dire¢fio ao principio. Aristoteles aprofunda, ao mesmo tempo em que abranda, essa
estrutura essencial, a um s6 tempo mitica e historica, ao integra-la na estrutura
ontologica de poténcia e ato. Os dois pontos de partida mostram que € impossivel
interpretar a existéncia sem, para tanto, intervir o conceito de progresso. Mas, Platio
situa, antes do “progresso” terrestre, um “progresso” original, uma separa¢fo tragica da
patria celeste, o que lhe fai desconsiderar o “desenvolvimento” natural. De modo
oposto, Aristételes mantém o desenvolvimento que vai da tenso contida na “poténcia”
a realizagdio perfeita, porém desconsidera a ambiguidade do ponto de partida. Seja como
for, este ser temporal e histérico que é o homem parece nfo poder ser interpretado sem a
ajuda da nogfo de progresso, mesmo que pese sobre ela uma ambivaléncia oriunda do

sentido que lhe foi atribuido inicialmente.

Os acontecimentos futuros ja encontravam registro especulativo em Aristételes:
dizia-se, por um lado, daquilo que deve acontecer necessariamente; por outro, referia-se
aquilo que € pensado sob a forma do futuro.! Os escolésticos apropriaram-se desses
dois aspectos e cunharam as expressdes futura necessaria e futura contingentia
referindo-se a cada um deles, respectivamente. A expressdo futuros contingentes

conservou-se mais usual, segundo Lalande’. “Hoje”, diz Leibniz, “os fildsofos estio de

! ARISTOTELES. De interpretacione (Cap. IX). Trad. de Tricot, Paris: Vrin, 1959.
2 LALANDE, A. Vocabulaire technique et critique de la Philosophie (Article Futurg). Paris: PUF, 1926.




acordo que a verdade dos fururos contingentes & determinada, quer dizer, os futuros
contingentes sdo futuros, ou que eles serfio, acontecerfio, porque € igualmente seguro
que o passado foi.” Unida aos futuros contingentes, Leibniz refere-se, ainda, a uma
nogdo aglutinadora e responSével pela unificagiio superior das obras divinas, ou sgja,
uma nogio capaz de apresentar-se como uma espécic de protogénese do que
entendermos mais tarde como progresso; “Para que a beleza e a perfei¢do universais das
obras de Deus atinjam seu mais alto degrau, todo o universo, ¢ preciso reconhecer,
progride perpetuamente e com inteira liberdade, de sorte que ele avanca sempre em
dire¢fio a uma civilizagio superior.”4 A nocfio de progresso pode ser concebida como
uma marcha em frente, um movimento numa direc3o definida. Progressus in infinitum,
marcha do espirito que, sendo dadas certas condigdes, passa necessariamente de cada
termo a um termo novo; por exemplo, na sequéncia dos nimeros, ou ainda na busca de
causas eficientes. Neste sentido, pode-se falar mesmo em gquanlitas progressus
(segundo uma dada diregio A B): “produto da massa de um corpo pela sua velocidade
segundo A B."

A ideia de progresso afirma que a humanidade avangou do passado ( a partir de
alguma condigéo origihal de primitivismo, barbérie), continua avangando e deveré ainda
avancar através do futuro que possa ser antevisto. A ideia de progresso € a sintese do
passado e o prenuncio do futuro. E inseparavel de um sentido do tempo que flui de
forma unilinear. “|...] Atualmente, uma grande parte de nossa terra estd civilizada, e
essa parte tornar-se-4 mais ¢ mais expandida. Embora nio possamos negar que, de
tempos em tempos, cerfas pattes voltam a ser selvagens e sfio destruidas, ou arruinadas.
Isso deve ser entendido de acordo com a interpretagdio que acabamos de {ornecer para as
afligdes dos homens, a saber, que a destruicio e a ruina acabam por favorecer a
conquista futura de um bem maior, de modo a aproveitarmos, de algum jeito, do
prejuizo. Tendo isso em conta, objetar-nos-fo que hd muito tempo o mundo ja deveria
ter se tornado um paraiso. A resposta é facil”, propde Leibniz, “Embora muitas
substincias j4 tenham atingido uma grande perfeiclio, a divisibilidade do continuo ao

infinito faz com que sempre permanecam na insondavel profundeza das coisas

~ elementos que dormem, exigindo ainda despertar, desenvolvimento e, se ouso dizer,

3 LEIBNIZ. Essais de Théodicée (1, 36). Paris: Flammarion, 1969, p.124. _
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promogdo a um degrau superior da cultura. E por isso que o progresso néo serd jamais

"% fissa ideia representa uma apreciagiio nio sé do processo historico em

concluido.
geral, como também da tendéncia predominante que se manifesta nela. A consequéncia
dessa perceptibilidade do processo histérico é a confianca disseminada na tendéncia
inerente a natureza e ao homem de atravessar uma sequéncia regular de etapas de
desenvolvimento no passado, presente e futuro, sendo as etapas mais recentes superiores
4s mais antigas — mesmo tendo-se¢ em consideragfio alguns episédios de atraso ou
decadéneia. A isto é imperioso acrescentar que, na matoria das vezes, esta ideia também
contém a presuncio de continuidade, de graduacfo, de naturalidade, e até mesmo de
inexorabilidade desses estigios de desenvolvimento.” A ideia nfio deve ser entendida
como sendo relacionada com um mero acidente ou um capricho; deve ser concebida
como constituindo uma parte do verdadeiro esquema ordenador das coisas na natureza e

na sociedade. O avango do inferior para o superior deve parecer tio real e certo como

qualquer outro aspecto das leis da natureza.

Mas, o que significa, na realidade, a passagem do inferior para o superior? Com
efeito, a resposta a questfio reside na constatagéo de que a ideia de progresso ¢ dupla.
Primo, ela implica um objetivo ou, pelo menos, uma diregdo; secundo, tal finalidade
implica um juizo de valor. Quais, entdio, os critérios e valores em que deve assentar a
nocdo de progresso? Detendo-nos, de forma mais demorada, no estudo da elaboragfio do
que a historia da filosofia estabeleceu como conceito de progresso, encontraremos duas
proposi¢Oes intimamente relacionadas, apesar de serem distingniveis. Aqui intervém a
distingfio entre progresso cientifico e técnico e progresso moral. Aquele, diz da lenta,
cumulativa ¢ gradual melhoria do conhecimento, o tipo de conhecimento incorporado
nas artes e ciéncias, nas multiplas maneiras que o homem tem para lidar com os
problemas apresentados pela natureza ou pelo esforgo intenso do ser humano para
conviver em grupo. Constatamos, na histéria do pensamento, uma convicgfio raramente
interrompida de que a propria esséncia ou natureza do conhecimento progride, methora
e torna-se cada vez mais perfeitos. Quanto ao progresso moral, este se localiza em torno
da condi¢io moral e espiritual do homem na terra, sua felicidade, sua independéncia nos

tormentos da natureza e da sociedade e, sobretudo, sua serenidade e sua tranquilidade.
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Progredir moralmente ¢ avangar no empreendimento resultante da agfio de nossas
virtudes espirituais ¢ morais, levando assim a uma cada vez maior perfeigiio da natureza

humana.

A ideia explicita de progresso desenvolve-se entre o nascimento da imprensa no
século XV e a Revolugio Francesa’, isto &, desenvolve-se como ideia moderna:
“Engajar-se no caminho do Progresso serd, pois, para os Modernos, langar-se numa
marcha a diante sem limites determinados.”*® A confianga no progresso, durante muito
tempo, assegurou aos modernos a indefectivel certeza num sentido para a historia. Pode-
se dizer que até o inicio do século XVII os obstaculos a uma teoria do progresso
estavam presentes. De 1620 a 1720, aproximadamente, a ideia de progresso se afirma
antes de mais no dominio cientifico. Segundo Rossi', a imagem moderna da ciéncia
(apelo 2 natureza e & experiéneia, a insisténcia sobre a necessidade das observagdes,
avaliaciio da importincia das abstragdes) desempenha um papel decisivo e determinante
na formagdo da ideia de progresso. Ela implica de fato: a) a convicgdo de que o saber
cientifico ¢ algo que aumenta e cresce, que atua mediante um processo para o qual
contribuem, uma apés outra, diferentes gerages; b) a convicgio de que esse processo,
em qualquer uma de suas etapas ou de seus momentos, jamais ¢ completo - ou seja, que
nfio necessita de sucessivos acréscimos, revisdes ou integragdes; c) enfim, a convicgo
de que existe, de certo modo, uma tradi¢do cientifica que possui caracteristicas
especificas e dentro da qual se colocam as contribui¢des individuais. Pondo em
evidéncia a uniformidade do sistema da natureza, fundando a unidade da ciéncia na
demonstragdo de que a natureza obedece a leis, Descartes langou as bases da nogéo de
progresso.12 Nas Regras para a dire¢do do espirito (1628), ele definiu o método
cientifico e o filoséfico como um processo de progresso continuo: “ O que entendo por
método é um conjunto de regras certas e faceis, pela observagio exata das quais se
estard certo de nunca tomar o falso pelo verdadeiro, sem inuteis esforgos do espirito,
mas aumentando o saber por um progresso continuo, chegar ao conhecimento

verdadeiro de tudo aquilo do que se ¢ capaz.”®® Essa posicio filosofica garante a
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modernidade um auto certificado de sua condicfio superior frente ao passado: “N&o ha
razo para venerar os antigos por causa da sua Antiguidade porque, do contrdrio, nds
podemos ser chamados de mais antigos do que eles. Agora, de fato, o mundo ¢ mais

*? 14, conclama

antigo do que era entdo e nos temos uma maior experiéncia das coisas
Descartes. A Antiguidade ¢ a juventude do mundo, e seu amadurecimento encontra-se
na época moderna, porque ali localiza-se os maiores conhecimentos ¢ a mais ampla
capacidade de julgamento. A consciéncia do progresso técnico/cientifico e a confianca
nos sébios animam essa posi¢do. O progresso faz-se por acimulo: o tempo € o grande
inventor, pondera Bacon, e a verdade ¢ filha do tempo. “Outros signos se podem retirar
do desenvolvimento e do progresso da filosofia ¢ das ciéncias, porque aquilo que tem o
seu fundamento na natureza cresce € se desenvolve, mas o que nhido tem outro
fundamento que a opinifio varia, mas nfo progride. Por isso, se aquelas doutrinas em
vez de serem, como sio, comparaveis a plantas despojadas de suas raizes tivessem
aprofundado suas raizes no proprio seio da natureza e dela tivessem retirado a propria
substincia, as ciéncias ndo teriam permanecido por dois mil anos estagnadas no seu
estadio origindrio; e quase no mesmo estado permanecem, sem qualquer progresso
notavel. Dessa forma, foram pouco a pouce declinando & medida que se afastaram dos
primeiros autores que as fizeram florescer. Nas artes mecinicas, que séo fundadas na
natureza e se enriquecem das luzes da experiéncia, vemos acontecer o contrario, e essas
(desde que cultivadas), como que animadas por um espitito, continuamente se
acrescentam e se desenvolvem, de inicio grosseiras, depois cdmodas e aperfei¢oadas, e
em continuo progresso.”15 O rigor da ciéncia natural, sua verdade, configuram-se como

um ideal de compreensibilidade que pode ser estendido a todo saber.

Se o progresso cientifico foi, desde a Antiguidade, percebido (mesmo que
timidamente), o progresso moral foi alvo de suspeitas, que se intensificam no século
XVIL Para Le Goff'®, a nogfio de progresso foi, na segunda metade do século XVII
bloqueada pelo jansenismo e por Pascal. Essa afirmativa merece uma exatiddo: quando
aparece no debate filoséfico a ideia de que o progresso cientifico arrastava consigo o
progresso politico ou moral, o consenso em torno do avango atingido pela humanidade

néio recebe o assentimento geral. A Ldgica de Pori-Royal retoma uma célebre formula

4 DESCARTES, R. Oeuvres de Descartes (vol. X), loc. cit, p.204

> BACON, F. Nove Organum (Aforismo LXXIV). Trad. de José Aluysio R. de Andrade. SHo Paute:
Nova Cultural, 1988, p. 43. Colegdo “Os Pensadores”. '
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de Santo Agostinho'’ ao distinguir duas vias gerais que conduzem ao conhecimento
verdadeiro: de uma parte, o raciocinio ¢ a experiéncia, de outra, a fé, ela mesma
constituida por dois aspectos, divino ¢ humano; e, neste ultimo fixa-se a historia. “A fé
humana estd, por si mesma, sujeita a erros, porque todo o homem, segundo as
Escrituras, ¢ mentiroso; pode acontecer que aquele que nos assegura algo como
verdadeiro, esteja ele mesmo enganado.”'® Cabe ao homem honesto encontrar na
hist6ria apenas motivo para preencher sua memoéria com elementos leves e de distragéo.
Se ele busca a expansio de sua capacidade intelectiva, nfio deve fiar-se na histéria, pois,
pela marca indelével da heterogeneidade, ela nfio consegue atender aos pardmetros
dedutivos da conquista do verdadeiro e da consequente expansio do espirito. “Nao ha
maior solidez na ciéncia dos fatos ou dos acontecimentos histéricos. Quanto dela se
pode produzir exatamente nas historias? Néo podemos julgar por meio daqueles fatos
dos quais temos um conhecimento particular, quando sfo escritos por outros. Qual o
meio, entfio, para distinguir os verdadeiros dos falsos e os certos dos incertos? Pode-se

bem saber que, em geral, todo historiador mente.”"”

Do exposto, vemos que o seiscentos ja vislumbrava uma associag¢do importante,
que ser4 notabilizada pelo século XVIIL: “A ideia de progresso, de desenvolvimento, me
parece ser a ideia fundamental contida sob o nome civilizag:ﬁo.”ﬁJ De imediato, a
palavra civiliza¢io evoca uma produgdo crescente de recursos € bem-estar na sociedade,
assim como uma distribuicio mais equitativa, entre os individuos, desses recursos ¢
desse bem-estar. A precisdo aqui estabelecida é de suma importéncia: por um lado, o
progresso é sindnimo de desenvolvimento e, por outro, € entendido a partir da igualdade
de condi¢Bes. Dessa forma, 0 progresso passa a ser vislumbrado a partir de um ponto de
vista moral, ou seja, passa também a ser concebido como promessa de uma vida menos
penosa, fruto de um processo continuo de aboligdo de limites tradicionalmente

definidores da condigiio humana. Neste sentido, & preciso estabelecer pardmetros e

7 AGOSTINHO. Enarrationes in psalmos, 118,3.In: Opera Omnia (Patrologiae Latinae, 37). Paris: J-P
MIgne, 184
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que contém a historia das nagdes, pois. fregilentemente. 0s proprios historiadores se contradizem enire
eles (...) porém nés ajuntamos fé, se o quisermos, a tudo o que ndo se opde aos livros nos quais, e disso
estamos certos, ¢ preciso crer.” AGOSTINHO. Civitas Dei XXI, 6. In: Opera Omnia (Patrologiae
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limites para as diversas ciéncias capazes de atestar o progresso. De acordo com o autor
dos Pensamentos, historia, geografia, jurisprudéncia, teologia e o estudo das linguas
pertencem ao nimero das ciéncias que “dependem da memdria ¢ sdo puramente
histéricas”. Elas tém como principio “o fato puro e simples ou a institui¢éo divina ou
humana”. Sobre seus assuntos “so a autoridade podem iluminar-nos” e delas “pode-se
ter um conhecimento total ao qual ndo seja possivel acrescentar nada™. Outras ciéncias,
como a geometria, a aritmética, a musica, a fisica, a medicina, a arquitetura, “dependem
do raciocinio” e tém por objetivo “a pesquisa ¢ a descoberta de verdades ocultas”™. As
matérias dessas ciéncias “desembocam nos sentidos e no raciocinio”. Aqui “a
autoridade ¢ inGitil”, e s6 a razo pode conhecer; aqui o espirito encontra liberdade para
estender as suas capacidades “e suas invengBes podem ser sem fim e sem interrupgdo”.
Trata-se, na situagiio presente, “de dar coragem aqueles timidos que ndo ousam inventar
nada em fisica e de confundir a insoléncia daqueles temerarios que produzem novidades

em teologia.”** Consequéncia: aperfei¢oamento, crescimento, progresso caracterizam sO

as ciéncias do segundo grupo.

2 Z2

Indiscutivelmente, “o espirito moderno situa-se sob o signo da historia™".
Contudo, pensamento ilustrado fornecerd uma outra interpretagdo para O progresso
moral ¢ seu nexo com as conquistas da ciéncia. O séeulo XVIII abre as vias da
inteligéncia historica ao reconhecer a diferenca entre passado e presente, trago que The
confere a consciéncia de que os homens do presente se diferenciam dos anteriores, pois
se encontram numa época privilegiada. Ele identifica-se com a civilizagdo, as ciéncias, a
filosofia, e possui um particular gosto pelo caminho percorrido pelos povos e pelos
ensinamentos dai retirados: o uso da histéria narrativa cede lugar a um espirito
investigativo e critico vis-g-vis a0 modo de se interpretar a historia. Néo ha davidas de
que se vive num século especial, num século filosofico ¢ propenso a educaclo; ¢ essa
confianca no presente — momento mais esclarecido do que as €pocas antecessoras — ,
deveria apressar a marcha dos homens e lhes propor uma nova forma de pensar. A
histéria traz os exemplos a serem seguidos ou rejeitados, ¢ o arbitro que garanie a
certeza de que se é melhor do que os antigos. Os séculos os mais grosseiros € mais

ignorantes foram sempre fonte de vicios e de corrupgdo. Apesar de ter presenciado o

21 pASCAL, B. Préface sur le traité du vide. In: Qeuvres Complétes. Paris: Editions du Seuﬂ, 1963, pp.
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nascimento de grandes génios, a auséncia, em épocas anteriores, de muitos elementos da
formacdo do espirito livre e autbnomo impedia que se estendesse a liberdade e o
conhecimento para um maior nimero de mentes. Deixemos o homem sem cultura,
ignorante e, conseqﬁentemente, insensivel aos deveres, e ele se tornard supersticioso ¢
servil; sua mente, desprovida de contetdos, se tornard presa facil para o engodo. A
matéria que ali deve ser depositada é o eonjunto de conhecimentos e valores
amealhados pelos homens em sua histéria. No entanto, se esse contetido assume uma
feicdo monolitica e intransigente, ele ndo desempenhara, de forma adequada, sua
func¢fo, porque deixou de servir também ao presente. Para o pensamento setecentista, a
histdria deve traduzir o progresso. Sendo assim, a capacidade para o progresso fornece
a base para uma crenga minima num plano de evolugio humana em conjunto, de um
avango geral rumo ao melhor; a0 mesmo tempo, o progresso € medido pelo quantum de

civilidade e instru¢do somadas por um povo em sua trajetoria.

A modernidade nfio pode ¢ ndo quer continuar a buscar em outros periodos os
critérios para a sua orientago, ela cria por si propria as normas pelas quais se pauta.
“QOs espiritos se esclareceram no século de Luis XIV, ¢ no seguinte, muito mais do que
em todos os séculos precedentes. (...) Os homens mais instruidos, nos ultimos tempos,
sentiram a necessidade de amenizar nossas leis, como, enfim, amenizaram-se o0s
costumes. E preciso dizer que nesses costumes havia, na mesma propor¢do, tanta
ferocidade como leviandade e ignoréncia nos espiritos, até os bons dias de Luis XI s
Os “novos tempos” veém-se a si proprios a partir da optica de uma “sensibilidade
espiritual”, ativada ao menor sinal de retorno a valores do passado como escravidio ¢
violéncia, supersti¢io e sombra. O presente compreende a si proprio como atualidade
da época mais recente ¢ deve encarar, daqui por diante, como uma espécie de
renovagiio incessante, a ruptura que esses novos tempos levaram a cabo com o passado.
O nficleo fundamental da Histdria passa a ser a obra e nfo a figura espetacular de um
grande rei, o crescimento econdmico, intelectual e social de um pais € nfo suas
conquistas territoriais. O historiador nio deve preocupar-se com detalhes frivolos, que
funcionam como perfumaria na construgo das imagens dos grandes personagens. Estes,
alids, devem-se apresentar, no registro histérico, balizados pelo critério politico da

contribuicio para a felicidade e o bem-estar dos povos. Encher a memoria com detalhes
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vulgares em nada contribui para a sua consciéncia politica. Pelo contrario, eles a
dissipam e a distraem. Escrevendo um ensaio sobre os costumes, Voltaire thes da um
novo sentido, tornando-os objeto da atengfo filosofica e histérica. A partir dos costumes
é possivel “penetrar” o espirito dos homens e deslocar as lentes da Historia do seu
epifendmeno para o enfoque do género humano propriamente dito: “As sociedades
conseguem, com o tempo, retificar suas ideias; os homens aprendem a pensar. Pensou-
se menos em recolher uma enorme multiddo de fatos eclipsando-se uns aos outros, do
que agrupar os principais e os mais reconhecidos para servirem de guia ao leitor, e fazé-
lo julgar, por si mesmo, a extingdo, o renascimento e os progressos do espirito humano,
reconhecendo os povos pelos proprios usos desses povos.”™* Ao contrario, aquele que se
dedica 3 seara historica deve elevar-se acima do contingente, do singular absoluto. Néo
deve ser sua inten¢do retratar o individual, o que é produto do acidente, mas o “espirito
dos tempos™ e o “espirito das nagdes”. Voltaire nfio se prende a simples sequéncia de
fatos, mas se volta para o progresso da cultura e para sua organizagio interna em seus

diversos elementos.

Para uma historia interpretada sob o signo teologico, passado, presente ¢ futuro
resumeni-Se a Um perfectum praesens, mas que ndo possui valor auténtico, € o tempo de
realizagdo do designio divino que totaliza a escatologia. Nesse tempo historico, qual o
valor e qual a significacfio de afirmarmos: caminhamos para o melhor? Ptimeiramente,
o que é o methor, sendo a redenc#o e o reencontro com Deus? O aceite da determinagéo
escatologica implica em que o plural do verbo caminhar, aplicado para designar a
humanidade peregrina, nfio indica uma totalidade real, porém, uma totalidade enquanto
identificadora de um estado. Na verdade, se todos caminham, nem todos alcancardo o
melhor. O caminhar histérico é uma miragem ~ como ndo poderia deixar de sé-lo num
mundo concebido a partir da corrupgdio. HA uma quantidade de escolhidos determinada
previamente, antes mesmo de toda a histéria. Assim, como dizer que somos melhores
do que Caim? Como ter certeza de que valemos mais do que os adoradores do bezerro
de ouro? A interpretacfio cristd, apesar de reconhecer o caminho histérico como um
caminho humano, ndo possibilita pensar um espirito historico, uma consciéncia de que
se vive um momento melhor do que os vividos anteriormente e que se prolongarfio

numa perfectibilidade continua, abracando, do mesmo modo, outras geragdes a seguir.
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A natureza humana que se seguiu & gueda era corrompida e inclinada ao mal. A forga da
idéia de corrupgfio presente no ponto de vista teoldgico do tempo implicava em duas
conseqiiéncias incompativeis com a noglio de progresso, a saber: ha, itremediavelmente,
uma ligacdo entre o mundo e o mal; ao mesmo tempo em que qualquer esperanga de
recondugiio ao bem depende de uma agfio exterior, quer dizer, da providéncia. A
modernidade flagra uma contradi¢do evidente entre o discurso da religido e a histéria:
se, por um lado, a corrupgiio do pecado deteriora o homem — como proclamam os
religiosos; por outro, vé-se, por exemplo, na ciéneia, um avango extraordindrio, que
coloca em divida o proprio arsenal doutrinario explicativo dos crentes. Um divorceio,
entdo, se prepara entre a religiio (e sua palavra sobre os designios, por definigfo,
misteriosos e ocultos da providéncia para o mundo) e a histéria humana (com seus
seguros indicativos de um progresso, cujo motor ndio ¢ outro sendio seus proprios
agentes). A corrupgio e o mal podem, em varios momentos, frear o desenvolvimento,
mas isso ndo traduz um impedimento absoluto incapaz de pensar a humanidade melhor

a partir de seus préprios esforgos.

O espirito moderno, por seu turno, associa-se, decididamente, a um espirito
histérico, aqui entendido como um assumido interesse pela histéria enquanto
experiéncia e percurso dos homens responsaveis por si proprios e por fazer a diferenca
entre o passado, que abandonaram, ¢ o presente, que tentam construir pensando num
futuro. Dessa maneira, forma-se um conjunto de ideias capaz de reconhecer no homem
uma realidade autdnoma construida no tempo. Espirito modemno ¢ espirito historico se
complementam ¢ distinguem-se de outras épocas, também conscienciosas da
importincia da histéria, pela interpretagfio dada aos fatos a partir de uma nova posi¢éo

frente ao tempo e ao mundo.

A hipétese aqui sustentada é a de que o tempo torna-se, para o pensamento dos
séculos XVII e XVII, um veiculo de tensdo entre progresso moral e progresso
cientifico, apresenta-se revestido de um interesse intelectual singular e faz-se a
referéncia para distinguir duas posicoes filosdficas modernas distintas acerca do curso
da histéria. O empenho é o de recompor essa investida a partir da crise espiritual em
torna do progresso, porque dela nasce um conjunto de conceitos (civilizagdo, histéria,
progresso moral) que nos permite retracar a configuracdo da filosofia da historia e,

por meio dela, entender seus pilares de interpretagdo.




3.2 Justificativa: O progresso e sua ambivaléncia: Pascal e Voltaire

O interesse filoséfico do pensamento de Pascal e da reflexdo de Voltaire
emerge como filosofia, como filosofia propriamente moderna. E verdade que temos
uma filosofia difusa, que ndo se deixa circunscrever a um niimero preciso de obras e,
seu estudo, especificamente neste projeto amparado numa histéria comparada das
filosofias da histéria (Pascal/Voltaire), nfio pode ser tratado como um cotejo entre
sistemas, mas como o eniendimento de um discurso polémico do qual brota as
proposigdes filosoficas enquanto instrumentos espirituais servindo a intento bem

preciso: a historia torna-se matéria de reflexéio filosdfica.

De Santo Agostinho a Pascal, a teologia da histdria apresenta-se como uma
reflexio na qual a noglo de progresso ¢ despotencializada e, em alguns casos,
desprezada frente ao mistério contido no plano salvifico estabelecido por Deus para a
humanidade. E contra essa teologia da histdria, cuja ideia de progresso precisa ausentar-
se de seu interesse, que Voltaire dirige o seu arsenal critico. O procedimento voltairiano
consistira em suprimir todo elemento fabuloso da historia. A pretensfio dos tedlogos
beira a tagarelice, ao pretender determinar na historia as minticias do plano divino.
Comumente os comentarios afirmam: somente depois que se deslocou a ideia de
providéncia. pode-se instituir uma ideia de progresso. Todavia, a teologia da historia
elaborada até Pascal nfio afirma a providéncia como ¢ ponto fundamental de sua
estrutura analitica. A fundamentagdo desse niodelo estriba-se num conjunto maior de
elementos fundantes, a saber: o nexo entre tempo e redencfio, a pedagogia divina, o
Cristo como centro da historia e o corpo mistico. A providéncia € apenas um entre esses
elementos fundamentais. Na verdade, a teologia da histéria comecada por Irineu,
Clemente de Alexandria, Origenes e que segue até o século XVII ¢ muito diversa em
- suas posi¢des. Talvez s6 uma coisa pudesse agrega-la: o homem ¢ decaido e, por essa
razdo, foi condenado ao tempo e, assim, 4 histoéria. Ao contrario, o que propde Voltaire
& que, se a histdria é digna de estudo ( e, por isso, digna de possuir uma interpretagio
filosofica) é porque, precisamente, ela é obra Gnica dos humanos. Através do embate
entre Voltaire e Pascal, levando em consideragiio o nexo histéria e progresso, ¢ possivel
perceber a singularidade da proposta pascalina frente as demais reflexdes cristds sobre a
‘histéria, bem como os pontos decisivos para a fdnnulagﬁo de uma filosofia da histdria

moderna.




Naio é verdade que o pensamento cristio modemo ndo se interesse pela
histéria. Se o mesmo lhe impde determinados tragos, de forma a estabelecer contornos
préprios, ao minimizar um progresso ali pressuposto, distinguindo-se, desse modo, de
outros pensamentos, isso nfo significa uma marginalizagio do tema historia, como
pensa Rivera de Ventosa: “A queixa brota ao constatar que sdo muitos os séculos nos
quais o pensamento cristio havia quase marginalizado o tema da histéria do campo de
suas investigacdes. Isto se lamenta mais ainda quando vemos que o génio de Santo
Agostinho ja havia modelado um magnifico programa em sua De Civitate Dei.” O autor
excetua Joaquim de Fiori e Sdo Boaventura, na idade média. Quanto a sequéncia
vindoura, nfio se pode dizer a mesma coisa: “Mesmo © despertar da consciéncia
moderna para histéria nfio consegue animar esse tema no pensamento cristdo.” % Com
efeito, a afirmagfio do nosso autor deixa de levar em consideragfio as reflexdes sobre a
histéria de Leibniz, Bérulle, Bossuet (que Rivera ndo aprecia!) ¢ mesmo Pascal, que se
nfio tem propriamente uma filosofia ou uma teologia da historia, nfio passou indiferente
a matéria. *°

Para a teologia cristdi, a historia arrasta-se como uma longuissima espera, a qual
sera bem sucedida apenas para alguns. Espera-se que o niimero desses escolhidos esteja
completo para que, desse modo, cheguemos ao fim dos tempos e, por conseguinte, ao
fim da histéria. A grande vitdria se passard, efetivamente, fora da historia: sair do ciclo
do tempo, eis o que tanto anseia o cristdo. O futuro estd atrelado irremediavelmente a
um passado de culpas que ocasionou o decreto divino da salvagio de poucos; a historia,
nessa acepgio, & o reino de uma incerteza visivel e, a0 mesmo tempo, 0 campo em que 0
mistéric comanda, de fora, os acontecimentos, unindo-os em um significado invisivel s6
compreendido pela fé. O homem cristio deve ocupar-se do presente, porque s¢ O
passado, determinado pelo pecado, ndio pode ser mudado e selou nosso destino,
tampouco o nosso futuro, sobre o qual ndo temos o controle efetivo, pode ser
transformado pelo trabalho humano disjunto da graga divina, A histéria da redencio &
uma histéria em que o futuro ndo representa verdadeiramente um avango para a
humanidade. Para Voltaire, ¢ tempo de silenciar essa cantilena perniciosa que
acompanha os destinos da humanidade: “E preciso, ao invés de la,stimar-sé, agradecer

40 autor da natureza por ter-nos dado esse instinto que nos impulsiona, sem cessar, para
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o futuro. O tesouro mais precioso do homem € essa esperanga que Nos ameniza as
tristezas, € que nos esboga os prazeres futuros na posse dos prazeres presentes. Se os
homens fossem tdo miseraveis a ponto de sé se ocuparem do presente, ninguém
semearia, construiria, plantaria nem proveria; tudo faltaria no meio desse falso gozo.”27
Esse comentario acerca de um dos pensamentos de Pascal, nos revela um outra face da
ofensiva voltairiana: se Bossuet representa o exemplo a ser fustigado no exercicio de
historiador, Pascal & o alvo da critica a filosofia subordinada a teologia. O pensamento
pascaliano elimina a possibilidade de uma histéria concebida como progresso, pois ndo
h4 a menor garantia de que a corrupgio diminua enquanto estivermos fora do alcance da
graca, € isso € uma incégnita; nela reside todo o mistério da historia. A imobilidade € a
melhor posi¢io para aquele que tem fé e submete-se aos ditames providenciais, pois
vivemos e viveremos ainda tempos tenebrosos: “Se Jesus Cristo, ao prometer & Igreja
que sua verdade e seu espirito repousariam eternamente sobre ela, tivesse, a0 mesmo
tempo, anunciado uma sequéncia de calma e tranquilidade, de verdade ¢ de paz,
estarfamos Sujeitos a nos espantar ao ver a mentira € o erro aparecerem com tanta
insoléncia.”®® O certo é que a mentira e a intranquilidade campeiam e fazem da
~ esperanga, junto a tantas formas do pecado, uma virtude que nfo reside num esforgo
propriamente humano, mas depende totalmente de Deus; ela ¢ uma virtude sobrenatural.
Unida 4 & e a caridade, a esperanga compde o conjunto das virtudes teologais. A
designacfio teologal & suficiente para indicar que Deus intervém imediatamente para
especificar essas virtudes em seu objeto, em sua causa ¢ no meio pelo qual nos ¢ dado
conhecé-las. As virtudes teologais tém Deus por objeto formal imediato porque, por
meio delas, nossa natureza ¢ dirigida e ordenada diretamente para Ele; elas sdo
infundidas na alma pelo proprio Deus; ¢ nfio chegam & nossa consciéncia, sendio pela via
da revelagdo divina.?? O mistério resume perfeitamente a perspectiva em que se colocaa
histéria teologica: esperamos por algo que estd sempre envolto pelo secreto e pelo
insondével, portanto, somente a fé pode nos impulsionar nessa diregéo intangivel que
subordina-se 4 providéncia e ao seu amor aos peregrinos. A esperanga, portanto, nio

pode ser um ato, mas somente uma virtude infundida. Como a promessa de redengfio &
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condicionada a um decreto oculto de Deus, tudo permanece suspenso, a historia
permanece um mistério e um abismo se interpde entre 0 homem e 0s planos salvificos
divinos. Assim, a filosofia pascalina busca na teologia os subsidios para compor a sua
visio de homem: incapaz de conduzir-se apos o pecado, esse homem apresenta-se aos
fatos, mas é tragado por uma forga irresistivel que nfo lhe deixa nenhum tipo de
iniciativa propria e eficaz. Ele progride na ciéncia do mundo®” e o saber oriundo dessa
atividade incide diretamente na coletividade; todavia, esse aperfeigoamento néo diz do

verdadeiro problema humano, ou seja, sua redengﬁo.3 !

Nio ha muitas alternativas ao cristfio, ou ele cré, ou estd fadado ao desespero:
“(...) Um mestre [Jesus] no qual transparece tanta autoridade, mesmo que a sua doutrina
pareca obscura, merece de nds a confianca em sua palavra: ipsum audite (...) Podereis
reconhecer a sua autoridade, ao levardes em conta o respeito a ele demonstrado por
Moisés e Elias; ou seja, a lei e os profetas como eu expliquei (...) Néo procureis as
razbes da verdade por ele ensinada: foute la raison, c’est qu’il a p:zrlé.”32 A razdo, para
os casos dos mistérios religiosos, nfo ¢ uma boa companheira: “E preciso crer: toda a
ordem das coisas humanas estd inclufda naquela dos decretos divinos. E longe de se
imaginar Deus tendo dado a liberdade as criaturas racionais (raisonnables) para lhes
colocar fora de suas méos, deve-se pensar o contrario, criando a liberdade, ele se reserva
os meios certos para conduzir onde lhe aprouver”.33 Nido hd como querer enxergar,
numa histéria planificada, nenhum tipo de investigagdo racional, de forma a estabelecer
uma compreensdo autbnoma. E preciso crer. Tudo é mistério. As duas férmulas sdo as
pilastras de uma teologia que se interessa pelos aconfecimentos humanos e suas
consequéncias. Se no século da razfio elas ainda estdo de pé, a filosofia de Voltaire fara
tudo para coloca-las a baixo. “Nés estamos bem longe de querer descer a esse abismo
teolégico™*, diz Voltaire. As pretensdes ndo véo além do “cuidar do nosso jardim”, isto
&, abdicando da investigagio acerca do insondével, a racionalidade ¢ capaz, apesar de
seus limites, de uma avaliagiio segura de vérios setores da realidade. No que respeita a

historia, a razdio esclarecida é o antidoto contra os preconceitos ali instalados, ao abdicar
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do prodigio e do inefdvel como recursos explicativos: “Poderiamos fazer [essas}
questdes e mil outras ainda mais embaragosas, se os livros dos Judeus fossem, como 08
outros, uma obra dos homens; mas, sendo de uma natureza inteiramente diferente, eles
exigem veneracdo, e niio permitem criticas. (...} Assim, ndo se admite duvida sobre a
histéria do povo de Deus; tudo ai é mistério e profecia, porque esse povo € o precursor
dos cristfios. Tudo ai é prodigio, porque Deus se encontra 3 frente dessa nagdio sagrada;
em uma palavra: a historia judia é aquela do proprio Deus, e ndio tem nada em comum
com a fraca razfio de todos os povos do universo. E necessério, quando se 1€ o Antigo e
o Novo Testamento, comecar imitando o Padre Canaye® [Nada de razdo, diz esse
sacerdote na Conversation du marechal d’Hocguincourt; isso é a verdadeira crenca,

nada de razdo. 1°°

Para Voltaire, o velho espirito mitico atualiza-se como religido, como religido
teologica. “Trés coisas influem sem cessar no espirito dos homens: o clima, os governos
¢ a religifio; eis a Unica maneira de explicar o enigma do mundo.”* Se o clima fustiga
0s corpos ¢ obriga os homens a se protegerem dos seus €xcessos, ¢ O gOVerno os
oprime e os expde ao julgo de um pequeno numero de poderosos, a religifio € a
responsavel pela justificativa de todos esses pontos. Para tal fito, ela se vale do gosto
humano pela magia, pela fantasia que anima o irracional. Nessa especialidade da
religidio, encontra-se “a fonte de todas as tolices ¢ de todas as perturbagdes imaginaveis;
¢ a mie do fanatismo e da discérdia civil; é a inimiga do género humano.”*® Essa
inimiga torna-se mais perigosa quando traca um quadro deturpado da condi¢io humana,
em vista de um monopélio da consciéncia que lhe garante o poder sobre os viventes € as
instituicdes. Mas, por qual motivo deixam-se os homens mais uma vez enganarem-se
com a refigiio? Entendemos melhor tfo grave problema, se percebermos que a religido
joga com dois importantes sentimentos humanos: o medo ¢ a esperanca. No caso
especifico do cristianismo, sua forga de sedug8o reside na promessa de uma vida apos a
morte ¢ de uma redengdo, cujo alvo sdo os bem-aventurados. Como a lista dos eleitos
encontra-se num santudrio inacessivel, a esperanga de poder ali constar compraz o
homem comum: “N&o faz muito tempo, um bom ¢ honesto ministro huguernote pregou ¢

escreven que os condenaqos teriam um qia sua graca, que era preciso wna Proposcds
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entre o pecado ¢ a pena, € que uma falta de momento nSo pode merecer um castigo
infinito. Os sacerdotes, seus confrades, destituiram esse juiz indulgente; ¢ um deles lhe
disse: ‘Meu amigo, como vos, tampouco acredito no inferno eterno; mas ¢ bom que
vossa criada, vosso alfaiate, e mesmo vosso procurador nele acreditem.”™” As ilusBes
religiosas acalentam a estupidez e a supersti¢do entre os homens, mas, também, elas
comportam varias brechas que sdo denunciadas pela inteligéncia do novos tempos. A
diferenca incide sobre o novo arsenal que o homem moderno possui para se defender: a
filosofia, “muito independente da fé e da revelagdo™", torna-se capaz de levantar, contra
a atualizagio do mito, a s& razdo. Essa poderosa arma aponta nio somente para a
destrui¢io dos mitos religiosos, mas a razdo esclarecida volta-se, da mesma forma,
contra a serviddo da propria filosofia 4 estrutura do mito, como propde Voltaire contra
Pascal: “Comegai, poderfamos dizer ao senhor Pascal, por convencer minba razdo;
tenho interesse, sem dividas, em que haja um Deus; mas se em vosso sistema Deus veio
apenas para uns poucos, se o pequeno niimero de eleitos ¢ tdo espantoso, se ndo posso
nada por mim mesmo, diga-me, por favor, qual o interesse em crer em v6s? Néo teria eu
um visivel interesse em ser persuadido do contrario? Com que autoridade ousais
mostrar-me uma felicidade infinita & qual, de um milhdo de homens, apenas um tem o
direito de aspirar? Se quiserdes me convencer, fagais de um outro modo .)>*" 0
convencimento do homem ilustrado comporta, além da logica, da s3 filosofia e do modo

independente de conduzir-se, o apoio trazido pela historia.

Definitivamente, a histéria cristd ndo é aquela dos homens, ao menos quando os
pensamos como atores. Assim sendo, a razdo desses homens ndo possui plena
capacidade, nem para compreender, nem para se posicionar como guia de interpretacio.
Para a Ilustracdo, de modo diferente, qualquer barreira que se interponha entre o fato e a
razfio merece a dentincia e o alerta do filésofo. Amigo dos homens, ele propde, para
ocupar o lugar do mistério, o esforgo do espirito confirmado em sua universalidade pela
consciéncia de seu aperfeigoamento. A certeza historica tem por objeto o trabatho de
fazer triunfar uma verdade amadurecida pelos séculos e fruto de uma razéo que se quer
livre em suas proprias regras, “uma razédo que esclarece lentamente, mas infalivelmente

os homens.”™ Com efeito, ao procurar uma coeréncia para a historia e as condi¢des pas
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quais ela implica, o filésofo nfio precisara do respaldo de Deus. As relagbes enire o
absoluto — como sinénimo da coeréncia buscada racionalmente — ¢ o relativo — oriundo
da acdo livre —, que exprime a histéria dos homens, nfio exclui a complexidade. Deus
tanto mais € importante quanto mais longe se encontrar. Estranho & histdria, sua
interferéncia significaria a anulacio da autonomia. Da mesma forma que o universo se
abre ao exame da razdo, porque ele ja é razdo, também a histéria do homem se abre a
uma explicagio racional, porque é animada de uma aspiragfio racional, a saber, a

afirmacfio do homem enquanto senhor de si e administrador do mundo.

Seria dificil sustentar que Voltaire se identifique ao filésofo de sistema, ou
mesmo que se encontre, em suas obras, uma ordem daa;w razdes em vista de um todo
filosoficamente disposto; contudo, é possivel depara-se com boa parte de seus escritos
envolvida em disputas intelectuais; elas os guiam ndo 56 para o debate filoséfico, como,
também, os incitam a formar outras interprelagdes filosdficas, mesmo que por
contraposicdo. Em seu pensamento sobre a histéria podemos identificar essas
investidas espirituaz's,. de tal modo que é possivel recompor uma importante discusséo
em torno da ideia de progresso e seu lugar na génese de sua filosofia da histdria e,

consequentemente, na formagdo do pensamento moderno sobre a histdria.

3.3 Objetivo

A medida em que se distanciam das dridas condi¢Ges de sua vida primitiva, os homens
adquirem novas necessidades e multiplicam, ao mesmo tempo, os motivos de agitagio e
de inquietude. O trajeto dessa evolugfio, compreendidos ai a linguagem, o trabalho e as
formas de organizagfio em sociedade, nfio desconheceu, de igual modo, as guerras, as
religides (o plural, por si s6, ja nos diz das implicagGes que isso acarreta) e toda uma
sorte de conflitos dai oriundos. Nesse exato ponto, um progresso cientifico e social
reclama um correspondente moral e, assim sendo, o reclame acaba por atribuir-the
limites. Constatar o progresso ndo € tudo, é preciso nele compreender um valor moral.
Se deixamos de lado o ponto de vista moral para nos referirmos unicamente ao ponto de
vista cientifico, o progresso sé aparecerd como uma variagio, uma multiplicagio de
efeitos: ele diversifica os costumes ¢ as leis, ele aumenta ao infinito 0s conhecimentos
sobre a natureza e produz e aperfeicoa as artes.. Podemos admiti-lo sob essa forma, sem

crer que ele constitua um aperfeicoamento verdadeiro e profundo ou entendendo que ele




arrasta consigo conquistas espirituais que interferem positivamente na acdio humana.
Neste sentido, o objetivo do trabalho é recompor uma nogdo de progresso a partir do
confronto entre Voltaire e Pascal, levando em consideragdio o nexo que ela estabelece
com a historia, tendo em vista, ainda, perceber a singularidade das propostas
pascalina e voltairiana enquanto contribui¢Bes para a génese moderna da filosofia da
historia. Com isso, quer-se cumprir o intento de recompor e analisar 0s conceitos-
chave que estdo na base da ideia voltairiana de historia, a exemplo dos conceitos

Humanidade e Otimismo (alvo de pesquisas anteriores financiadas pelo CNPg)

3.4 Metodologia

Esta pesquisa tem como pressuposto o seguinte: a filosofia € explicitagio ¢
discurso. Ela se explicita em movimentos sucessivos, no curso dos quais ela produz,
abandona e ultrapassa teses ligadas umas as outras numa ordem argumentativa. A
linguagem filosdfica preserva um “sentido” préprio que ainda resta determinar da
melhor maneira por meio de investigagio. A presente proposta procurara fazer,
inicialmente, uma leitura das seguintes obras de Pascal: Pensamentos, Prefdcio ao
Tratado do Vicuo. O intento € o de tragar o conceito pascaliano de progresso ¢ suas
implicacdes para uma ideia de histéria. Em seguida, a leitura de Voltaire, em especial
do Diciondrio Filosdfico, do Ensaio sobre os costumes, das Cartas Filosdficas,
comparando-as com uma série de outros pequenos textos, a exemplo de cartas, poesias,
panfletos, etc., para, assim, recompor sua no¢fo de responsabilidade historica associada
a uma confianga racional no progresso, como um movimento intelectual fruto da critica.
O conceito que nos introduzird e nos conduzird no plano investigativo serd o de
Progresso, porque, segundo se quer provar, a teologia da histéria pascalina e a filosofia
da histdéria voltairiana com ele se relacionam infrinsecamente, permitindo, dessa
maneira, explicitar o embate filosofico que se pretende recompor. O projeto de pesquisa
ampara-se numa histéria comparada das filosofias (Pascal/Voltaire), e nfo pode ser
tratado como um cotejo entre sistemas, mas como o entendimento de uma polémica da
qual brota as proposi¢des filos6ficas enquanto instrumentos espirituais servindo a

intento bem preciso.




3.4 Plano de trabalho, cronograma e resultados
a) Plano de trabalho:

1. Leitura de textos de Pascal em especial, Pensamentos, Preficio ao Tratado do

Vacuo

2. Leitura de textos de Voltaire, em especial, Diciondrio Filosdfico, Ensaio sobre

os costumes, Cartas Filosoficas
3. Leitura de comentadores especializados nas filosofias de Pascal e de Voltaire
4. Preparagio e Organizagio de um curso a ser ministrado na Pés-Graduagéo
5. Preparagio de textos a serem transformados em livro e/ou artigos.

O desenvolvimento do plano de trabalho sera atrelado ao Ntcleo de Estudos e
Pesquisas em Filosofia da Histéria e Modernidade (UFS/CNPq) ¢ ao Programa de Pos-
Graduaco em Filosofia da Universidade Federal de Sergipe.

b) Cronograma
Periodo: 12 meses (margo de 2012- margo de 2013)

1° Semestre: Leitura em torno da nogdo de progresso ( O intuito € retragar uma

ideia de progresso, especialmente a concepgio moderna de progresso)

Leitura dos textos de Pascal e seus principais comentadores (Trata-se de
relacionar Pascal a teologia da histéria; pretende-se, também, sistematizar a nogdo de

progresso em Pascal; preparagéio de texto).

2° Semestre: Leitura dos Textos de Voltaire e seus principais comentadores
(Trata-se de recompor ¢ entender a critica voltairiana a Pascal; procurar-se-a, do mesmo
modo, caracterizar uma ideia de progresso em Voltaire, a partir da reflexfio sobre a

histéria; preparagio do relatério final)

¢) Resultados




Os resultados da pesquisa serdo expostos na forma de artigos ou de livro, além
de cursos na Pés-Graduagiio. Do mesmo modo, serdo divulgados por meio de

participagdes em eventos cientificos.
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